





مهدى امين 


ناشر جابى: 


سازمان تبليغات اسلامى 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست وا خ:ج كرد جا ري كرت جر داك رك اك رك 15د عارك حر جات كاد كارن خداك 5 كر كتج جزامة 6 لقتل مر 2 دب كا 2 جرم عا د كل كت مات 2 22 كرك 2 جات كدان رك نانك عاك ند عزك جات كاك كان كرك جا نجاط قرت كحك كا مز كارت كد كرك 5 ترم ندر د جا 5 2 اك كرك 0 
معارف قرآن در الميزان جلد ٠١‏ اح اا ا اا ا ا ا اا ا ب ا ا ا اا اا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ااا اا ساس 9 ل 
مشخصات كتاب تدم ذكة كاه دم دقع هق تدده -عهه متم عد مث تدع« ددم دخت عد عم تدوع دعدم د فتععددة تدمع دعده مفخع دع دخ دوع دعدمه تع عدم كدهع ععده شفع ده وكخدوع :15 
اشاره ا ا متش ش22 شتت شتت مشي شتت ا سمش لس امد لاا لمان ا ندع عا 
مقدمه مؤلف هوا ند واطه اعرد اك مجه حا جرد دسر دع جع كبام حتمزد كدح ضرع حاعاح كرد ع كاد د عزج ك عا رط داه كك رد جاع حتم رح ع جاح خبط حاد اح عرد ع كرح ح طح ماح رط ده كك جع جام حم حرف جح درط حلع اع كرد خراط جاع كك لط د طق سدع كد 1/1012 
اظهار نظرها درباره جاب هاى نخست وعدم دعاد و عد ومو لع عد و اده ع عد د ماده عع عد د جاده دع دق د جاده لاع جد مامه مع دة دواد لوعن د عاد مع عد د اودوع دد دواد جلاع دم وماد دع ند ماد مدع مد 1/12 
كفتارهاى علامه طباطبائى درباره روش اسلام در اداره جامعه ان دا ل كا رت ب ا 1 ا ب او ا ا 1د 31 00012 1 
ييش كفتار لاح انان نان ان ا انان ان نا انحا ان اننا انان ا نا انان ان ااانا ا ااانا ا اناا ا اانا ا ااانا ا سانانا ا ااانا ا ا اا اا ا ااا ا ا ااا ااا اسل 317 
جامعه و مديريت ان 25 0120 212 1 12 519 214 داك كرات و 2 212 07 لا كك لي 2 21 2 52ت 0 2 3 52 322 22322 د اك 0 ا را 5 د قد د 1/0232 
كفتارى ييرامون :جامعه. و مديريت جامعه از نظر قرآن 0 0 وان 

اشاره 3 وس سان ساي د مد ع وس دس د ا ل نا ا د م د 5 تجن د دامع د ل سو در امد در د ادن سو د دإ مرع ‏ د ‏ د /101 

١-انسان‏ و اجتماع جا ا اا ا اا 1 ات 1 3 ا تت أ سح لص ص تت صمت م اتيت امام اه وام وما ص كرو ب ما ‏ رر 17 

"-انسان و رشد او در اجتماع يداك كد عا ايا د اك اااي اناك أ انج حاف تساي الى أ عاك عط جك أ اك ساي اق أ اجا ذا أ اك ايا دق داسجا اك أح اك ايج حا أ ماك الجا اف اا لك أ اك 104102 

'؟-اسلام و عنايتش به امر اجتماع لولمه وات مامه لاح عاد اج مسا لاك وف مام تك عبات ودج ودف امه 35 فب كه عع عاد مه جاع افيه 5ح نونك و تك كب وه دك طم 2 17 

؟-رابطه بين فرد و اجتماع در اسلام دمطك دعاك دراك تان ادكه ادك د درك كحان تج احا م عرمة دان تتلا احاح اك سا كنرك الصاح تكد كن عط ادك رك د 1 2 01 

ه-آيا سنت اجتماعى اسلام ضمانت بقا و اجرا دارد؟ مت ا ا و د ا قو ا ا 3 1 0 

#-اجتماع اسلامى به جه جيز تكون يافته و زندكى مى كند؟ لمعم م مم مه ممه مم مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممه م مه ممه مه ممه مه عم م م م م م مه ممه ممه عم مه عم مح لاع 

/-آزادى و حريت در اسلام به جه معنا است؟ اا ل ا اا 

/حدر مجتمع اسلامى راه بسوى تحول و تكامل جيست ؟ مط ددس وخ ةذددة لاود قله ذعد م الددود لضام ود انط دده كاد دونه دود صاب دده قاد 1د رز 

5-آيا احكام و شرايع اسلام مى تواند انسان عصر حاضر را به سعادتش برساند؟» 00 

0 رهبريت جامعه اسلامى و روش اداره جامعه ؟ 000000000000 000008000ااااا‎ -٠ 

71/2 حد و مرز كشور اسلامى اسلام اجتماع را بر اساس عقيده بنا نهاده! لع ل ل ل ل ا ار لا و وت عق لبط قد اا ع ع عر لماوع سدع عه نه كت‎ -١ 

7 تاسلاة تام شؤوتقن اجتماقي منت :! 8 ااا 0000 


137 سرانجام دين حق بر همه دنيا غالب خواهد شد! مج م عاد لط با لاا د عا الصا ا ل وا ادر ا م ا ل ا ا ل كس م اد ا ا‎ -١ 


كفتارى در معناى تاثير ايمان در اجتماع ولا عاك لت اماك لوح - ماع ات ملت بابك كا قلط اكات للك بات ا دل لماكت عارك را حل تنح - ماكمات لك اماك طامه نوع دباع اك د باق 2 15011 
تهديدها و خطرات جامعه اسلامى اال ئ ئئش ئش ش ئ ‏ ئئ ا ‏ اامة ل ع مل ا قر 7 
توضيحى در اهميت موضوع - ل 00 | 
خطرات دوستى با دشمنان دين م ا ا ا اس عام مطا ماك مو امقس عاد ل عار 0 
خطرات جامعه اسلامى العخع موت معنتو ددع غنات متخو انود ود انوع حاطو عقوت د تمتدع نو طوة وخ اطتع د خوك فرع تعاوود عون مدعت نكم طون مد 1 
تهديد ها و خطرات جامعه اسلامى اا يي ا و صل ا م قم قب و ملم صر عي ا ا و رام عاو اج ري اي رن بر عا مول ع رام لقي رج بط عام ا وبع م ل ل مت 1 
خطرات دوستى با دشمنان دين لاض اد ل ناكا ع اا جا شاك متف ع نهاك ب ماك اك عا دست خالجاا تمت رذ كعبط ع نان ركام اعابت حت ق كدعا د ورد الا جا با اك عا ا ا 1 
خطرات اجتماعى ناشى از اختلاط روحى با دشمنان دين م ةق و ام ع ا وت 110 
آزادى و حدود آن دكاطقة ف ن لحم تع ست اجات نام واد ان اب عات 1 م عا ان لمك ام ما نب نكت داق سنك انر نك در سا اط ولاك ا مات ان مر 
مقدمه تفسيرى بر موضوع:آزادى هاى انسان و محدوديت هاى اجتماعى ا ا ا ا ا ا ا ااا نل 
كفتارى در:آزادى هاى انسان و محدوديت هاى اجتماعى 2 0 42 2020 ود د كوكرك جك 2500 3ل 2 كد داك 2 و2 تدك 33010 0د 20 5 دده ف د 2 6 2 212 1 1111 
مستضعفين جامعه حنج تداع ديع وي د كك داح عدت كاد داع مدو داك عع د كبقع ووه عط ع عو دج كيه قرع دود د فط ةا دواد كد ف ود جوع جد د كرد وح موادي عر عع عو سكج د ع سس مود عم 0 1ل 
مقدمه تفسيرى بر:وظيفه مسلمين در نجات مستضعفين جامعه ا ا ا ا ا ا اا ااا ارال 
كفتارى كوتاه ييرامون مساله:استضعاف و مسئله غيرت و تعصب ا ا ا ا ا ا ااا 1100 ررن 
كفتارى در معناى مستضعف د بده كتناد ع دن حك ذا ذا داك ابد كم دان داك د لاع دن د كا عد دان جاح ا مان جد كد اك أده رداك كنا جاع لذت دحك اجاج دامر داك جرع مات دص كراج داعا حا در رود كا 2 10 1011 
برادرى در جامعه اسلامى م تدده ا ل ع عام عوك ا كو كر ا اي كك ا كك تك و كت ا ادح ل ا كات اه تدتت ‏ طرك دت د 8 710/1 
كفتارى در معناى:اخوت و برادرى در جامعه اسلامى لانن ند فين د عط اتن تناك نان نك عاطم كت ان عاك لل تا كرك اران عاك لك نيك كاك كاتا لا 1لا كو كا ع ا 117/16 
نفاق در جامعه اسلامى دام عون دامح دا ان و ماد اع و انام كه داه اك اموت نام عا ناه وا دان اك موا تاق تاي وى كا وا جاع حا قن ناو ضع له جا كا اك سكا اا ونام كاد داق اود 2 11501 
كفتارى ييرامون:مساله نفاق در جامعه اسلامى ده 6 در 2 لامر دك در د جات قاطن درك جاد ع د دو 2دات 2 د52 2ك عد درك د ار عرقي 2 د درك عاك قود اتوك عد لراك ردك د در لاق د ل 2 2 07 1 
نمونه اى از خيزش و حركت نفاق در جامعه اوليه اسلام ا ا ا ا ا 0 0 ل 
حقوق زن در اسلام 325 3ط سس د دن جك ديجا ميك سوه عات دي ون دود مط فخي ون د لاط يد وت تس ناتف ا انظ يا مان ا 13 
مقدمه تفسيرى بر :موقعيت اجتماعى و حقوق زن در اسلام ا ا ا ااا اح ا ا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اس 19 1 
بحث علمى درباره:موقعيت اجتماعى و حقوق زن در اسلام و ساير جوامع ك““““““““““““““33> 99-9292 جوك001022299:79722727 0 11 
اشنارة فعفف نوغ اطع خدطن قزوه عد ودف ة خف طذ مط تذيتعح معنف فته خ فخ خطتو ددوفف ف ظه مذ ففيه حد جو فوع ةدخ فوع د دعن فقؤة اذ مط فوع عه ونش فج ذفن ذو د عمف 14 11 


؟- زندكى زن در ملت هاى متمدن قبل از اسلام ادل 


”- زن در ميان كلدانيان» آشوريان» روميان و يونانيان قديم 2ة>ة> 9009 0ةة99ة337727272727277>)])96 2 01021100002 | 

؟- وضع زن در عرب محيط زندكى عرب( محيط نزول قرآن) ا 000 000 

ه- اسلام جه تحولى در امر زن يديد آورد ؟ 889889 >7>669869>9 2 ااا 

#- هويت زن در اسلام لمعم ممم مه ممم مم م م مه ممه مم مم م م مم م مم م مم م م مه مم م م م م م مه مم مم م م مه ممه ممم مم م ممه ممم م مه مم مه ممم مم م م مم م مم مم م م عم م مم م م م مد لمعا 

/- موقعيت و ارزش اجتماعى زن در اسلام ا 00 0ن 

8- آزادى زن در تمدن غرب تمدن وس عون اسان نان مك عاد نع د انو نك ام ا لان ا د ا ا ا ا ا ا 1/11 

تحليل روايتى درباره: نقش زن در جامعه اسلامى ا نا ان اح ا نا نا اناا ا ا نذا نا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا اا اا اا ااا ا اا اا اا ااا ا اا ا اا ااا ا ااا احالس 36 3 
كفتارهاى علامه طباطبائى درباره حكومت و روش اداره كشور 0 رن 
حكومت دينى ا نا ان ان ناح ناح اح احاح احا ان انان ان اانا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا اا ا اس اس اس اس اس لس 3 1 
بحث علمى درباره:حكومت دينى ا ا شا ايا ع سه ري أ احا عاد موادا عاك ا العا اجاعا رياط و العام 10/1172 
بحث فلسفى درباره:حكومت ال ل ا يي ال ا ا اش اي يك ادي اي حا ا ا 
رهبر و مسئول جامعه اسلامى عا و ا ا ا ا لا ا 
بحثى در شناخت مسئول كشور اسلامى ب ب و ب ا ا ل ل ل ل ل 12 
اشاره تك بم دن اما ادر ناك دكب ويد نان يادي اي لك دكي واه او ايك وه ا كب وو عضب ياد ادر تاذ وو عه وياد واو ل اذب و م ناه ايكدان ياود 3 ركع ويد ع ايدام و وك لذي وه و1517 

١-اولى‏ الامر كيست؟ ا ا اما ااا اا ا 00 
"-مفهوم كلمه اولى الامر عا ا ا ا ا ا 01011 

'؟-رد نظرات غير وارد در باره مفهوم اولى الامر اداع موا ل جا ع عكر ريه د اع وان نت ا عكار رتك داع وات نل مامه ع كر داك فلع م وا ع ملع ع كت أ تكن لمح ع ماع ع دع ح د جات + خضي حك ديت 17 110 

؟-اولى الامر واقعى كيست؟ 00 0 
«ه-مرجع حل اختلاف مسلمين ااا ااا 10أ111أ1 اا ا ا ا ل 0 

رواياتى درباره:تعيين و تشخيص اولى الامر مسلمين 0 0 0 0 
رهبرى و روش حكومت در اسلام كمع دم دصي لقع ا ع حي ع وت ا ا ا اي صر و ب ا 1 عي وتاك يط ا لحي دمعتت ب ود عرد عرد وت كط رقع د حرق قطرعع ده 11102223 
رهبر جامعه اسلامى جه كسى است و جكونه روشى دارد ؟ ا ا 0 يل 
امام و امامت در اسلام وا ب ل ب مه وص م وو و و لي م ا د د د را 
امام اكتست:و امامت جيسة؟ طعا ا ا اا ا ا 1 


"؟-مفهوم امتحان با كلمه إد ح ف م ون سم وات لخد فو سجاه مدق سج دم موسا درد ع مده عند ف تجاه عند ل عددد عع دوجا دنه ع دو فب ف مجه فط فم د 22 117 37 
'"'-مفهوم تمام شدن كلمه تدعو عامس دسم تدع دعنك ددعو اتستوصع اوداوومدمالدا علطن ددا تناوكاء اخ ادن تن ودنع اخن امد قن د دت - 105 
؟"-حقيقت امامت جيست؟ مت ا لما با ايا فعا م با ا و بت ل اي تي بك ص و تن دك بام ناته نه واه وو وى ماده مدل واه وه اده لحك وان دع اده ل رع فا ت اد ‏ / 197 
ه-اهميت صبر و يقين در مسئله امامت ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا 000 ارين 

تحليل روايات وارده درباره امامت لدم عدت كمد عه عات قاد د ا ا ا ا ا ا كك ا ا 2 ا لاك تت داك اكه حت لكان ناه 5 جاح 2 اباك وت انك عو كد عات 22ت 1814 
وظيفه جهاد.و اهميت آن در كشور اسلامى احاح ا اح نا نان ا احا اانا اح ا ا اناا احا ناا احا ا حا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ااا اا ااا ساس الال 2 ف 367 
بلاهاى عمومى و طرز برخورد با آن بج ججك-ك---لأآن--يبآبآببجبلل78بآلو©آ أل©4آآييبجبآلبآلللجكللل ااا ا اران 
وظيفه جهاد در كشور اسلامى اباد اناد د عاد عبع حت بعاد دل اجاح ب جادنا اح ات جا تلد ججحب عاد باع كت داك داع عدم بعادت واع ذخ جاه داع ع د جاده جام ات وعدا + جرت د جات ولاح حت جعاع جوع دق مدب بز 11:88 
وظيفه جهاد و اهميت آن در كشور اسلامى ا حا ا احا نا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ‏ اا ا ا ا ا اااا ا ا اااااااا ااا الال 3609 
مبارزه و مقاومت در اسلام م ا ا اي ا با اك دي أ اده رادب عا أ بده يلار د بي ادا واد ب اساي بكد روا اك را س2 709:3 
بلاهاى عمومى و طرز برخورد با آن آاأآويآيبآةآ؟وإآآف484#4#ة4#4ككص 7 0 ا ااا 00 00 لاردن 
معرفى جهاد اسلامى لل لل ل ل لل 0 000 
مقدمه تفسيرى بر:معرفى جهادى كه خدا فرمان داده است! - نون تان ةط كوخاذوة غقة 1ن نكف زف وف اطنط ذتدفوة نوكا اذه وكا وفوا دواد خددوددة 1216 
كفتارى در جهاد اسلامى و معرفى جهادى كه قرآن بدان فرمان داده است! علض ل وك وأ ا وج فر أ امو ا ليأ بجا د اااي كي ل عه را واه ب لاا ا 1 117 
جهاد و دفاع از نظر اجتماعى ا ا ا احا ااااااااااااا اااا ااا ااا اااا ااااا ا اااااا اااااااا اااا اااااا ااااااس 3519 
بحث اجتماعى درباره:جهاد و دفاع اا احا ا 360169422 
سختى و كراهت ظاهرى جنك و جهاد لإ 29505<83©2»©»©8 2 2 12121ة41)64]4]146410/02262ئ]5]5]42]4241]4]4؟])046)5ي >]2]7> 22 0707070771:1:17217111111:1:1717000 لبك|[1/ه2 
نظر اسلام درباره جنك و جهاد. و كراهت ظاهرى آن احا نا اح ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ااا ا 36 360 
تأثير جهاد در حيات دينى اا احاح احا ا احاح ا ا اح اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا اا اس اس اس لس ل لس ل 367 
مقدمه تفسيرى بر :تاثير جنك و جهاد در حيات دينى ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا الس ل 39 
منشأ دفاع در فطرت دع جه عد مق د مجه عرد مده فرقم لدم ند عه ودام ع قط قن اه حر صما ف جرت لاي حر وتات تلن ذف ف عايج عرد متاك طش حرذا عاج عرد جرت كط لج لد قف لط عد د قت 2 1/3 
بحثى درباره دفاع و فطرى بودن آن ا ص سئس ئش ص قا 
بحث علمى و اجتماعى درباره :تنازع در بقاى موجودات و غلبه حق م ا ا ا ا ا ا ريل 
اشاره الاب انظ د تنج را و د دو د دون و عدو نح سان د عدو د سن و حو دو ددر و ند مع اده نيس دح تمده تن سه مح سن سد نت ب 599 


جنك در ميان امت ييامبران ا اا ااا ااا ا ل 
جنك در امت ها بعد از ييامبران ند سعد لوو لست دواد دناس نت وك عدت و سند دود عن ني لدت وه دوت دي تسد د دك سد سد د د ل 1 
كفتارهاى علامه طباطبائى درباره احكام حقوقى و جزائى و خانوادكى اسلام - احم اح مام مم م عات عام عام عم نا ع مع عا عم عع معام عم عام م م عام عم عام عم سم عم لسع م لع ل ل لال سس لل سس عر 6 ك3 
مفهوم حكم در قران مسمس ممم مم م مم م م مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم ممم ممه ممه ممه مم مم ماع70 
كفتارى در معناى: حكم وانواع حكم از نظر قرآن ا ةك حهه43ه23 ااا ااا | 
شارع احكام اسلام لل لم مو لك اي لاف ل و ا مي ا ا ا ا ا 
مقدمه تفسيرى درموضوع : انحصار تشريع حكم 0 0 ين 
كفتارى ديكر در معناى حكم و اينكه حكم تنها از آن خدا است! 22152 52 7ك 555 322 دكا - 2 22129 2 5 وكوك 2د ع 2ه 25 3د 0 0 جد 7ج 23 2223225 22 2 0 12 1 
كفتارى در معناى حقيقت فعل و حكم خداوند متعال 1 1 1 2 1 نز 
عدالت در اسلام ا ا ا ا ا ا ا ا با ا اا ا ارام ا ابام اكد د ا 2 711 
كفتارى ييرامون معناى: عدالت ع ا ل ا ا ور ا ا ا اي ا ا ا ا رع لو اد ايا يا عا ا ادر ب ا ا حا ا ب ار ا اج جر عر ع لك كدت كت د 2 71/10 
احكام جزائى اسلام طابوا د كا ع تجاه باك عد تمادام عاك د باه بك عاد تمان يال جد مايه علا دن دبا دا أن ب راتت دا عا تجا دح عا بد تمادام عاك دن تباناح بال جد مامه داه عاد تاجاح علا جد تمادام دك عد تابساح بياب 1717017 
كفتارى جند ييرامون عفو و مجازات 000 زر 
معنى جزا جيست ؟ الا ا لحان الا ا اد وجاك أل ليق ود ياي يط كمأ عنمل قد وا اكول د كر السام مداو مور كر اام و م 00010 
سنخيت بين عمل و جزا بب 0000000 0 0 00 1950 

عفو و بخشش اي حو ا د ل و و تو و لو م كا لت كم و كت ب و كم و قح بل ل 11 

مراتب عفو و بخشش ا اح ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا 387361 
اشاره حدم ةعم ادك موحد هاداد بواحاء دا ادك ويا ادام لدر كك يري اداه داه دك دود ادك دي اداه داك دك امارح د ردك يواح دا حك دمحت د ادك يد احا دا حك ماناحا د لد يداه دده مود د دوك مواد دك 161 

آيا بدون كناهء مؤاخذه و مغفرت معقول است؟ - ا آنل 

رابطه ميان عمل و جزا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا اا اا ا ا ااا ااا ا ااا ااا احاح احا لس 397 

عملء رابطه جزا و عمل را به نفس سرايت مى دهد! ماعط د سدع عد د ركد عن ودع طعا ع د لخد معدم قد بصا عه ذه لد تسد ود ع لاد عدو كد لصم دخ د عله رضخ تعض مخح 11717 

احكم قصاص در اسلام وين 
مقدمه تفسيرى بر موضوع:قصاص اسلامى - ح ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ان 
بحث علمى در: اهميت قصاص اسلامى - لاوا و1 


بحثى در ييرامون موضوع:عقد و ييمان ا ا ا ا ا ا 000 رين 
كفتارى در معناى عهدء و اقسام و احكام آن ممح سوه مد ل تسسا عرد عنم جا عدت علو جات عرد سود عند سراق جد ا عسوت عرد م سجاه عد فو عات اد عل جات عجن 2 101/10 
احكام ازدواج و زناشوئى جب نا د وود تن عراب اموت وماد ع تان بود ددن دا ددن د عت دنب تند ادع ند ا دنه وود اب 15-0 
بحث علمى در باره :ازدواج و طلاق ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0000 اللرلا 
طلاقءيك حكم مترقى در اسلام كلك ف مكنا عط تلطا داعال للا ءا دنا عاق اناق كا اح لسكا أ كدف عاك تا اك لاو لمك 1 
بحثى حقوقى و اجتماعى در:فطرى بودن ازدواج دائم و موقت م نان لنت نان نان ل نان نان عن ن نن نل نعل تناس ساعن ننس ننس تعن لاعس لحاس اسان لعن سمس تعس تلاس لعل لس لل ل ل ل 3591 
رابطه شوهران و همسران عد ع مط مرا كحك نه حا كن نول نب ع راج لك حكن عارطي “العو ارام كاك حرطن ا قل لجرك ل عارطات كا دول عا راض كا رك حا رات انا قو ل سارو لوك ل ارات ل ول ا ا 2 309116 
مقدمه تفسيرى بر موضوع: قيمومت مردان بر زنان حم 0 رين 
كفتارى در معناى: قيمومت مردان بر زنان عند وتيك جد مادج وماد دادح دود عاد ياج رن د ديك دع د جاده دنا ودادامل نج جاده وعدن بادك عاد د عاد و بن ودود + دعب عدكات /ل19؟ 
حكم اداى شهادت در اسلام الل اي ئس اا اش ا اق ام اك جا عه قات ا جا :53 
كفتارى در معناى شهادت ا نا اح حا ا احا نا ا حا ا اا ا ا اا ا ااا اا ااا ا اا اا اا ااا ااا ا ااا ااا 399 
حكم اداى سوكند در اسلام شاد اما د لف دخا ا لقال ادا ارا الك فد ناا د ل فد ا ل ل لدو ا ا ل ادوع ا 
كفتارى ييرامون: سوكند ا جاح اح ا ان اح نا ا ا اح نا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا ااا اا ا اساسا اس اس ا 3638 
بندكى و بردكى 0 ا 0 يل 
كفتارى ييرامون: بندكى و بردكى 0 0 إن 
اشاره مادو عم دده ناه د العا مح داعا جع عه كاج جد د إباء اد عما من عد امع عن ع عاد جرت عن مإ عد عع حال عا ع حك م كرح عد عع حال عاد عاج تحن جرح عد زج جك أعاد اح عدم عر عم عع ا كعد اجر حل 16118 

بندكىء و اعتبار عبوديت براى خداى سبحان م ررس 

برده كيرى و اسباب أن انح اح اح احاح ا ان جاح حا ا ا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا اساسا اس اس سس 36 361 

سير تاريخى برده كيرى ان نا ان انان ان انان نان انان نان ان اناا انان اناا سان ا ااا اسان لان ان لاسا تالالا ل د ع 61 

نظر اسلام در باره برده كيرى جيست؟ عد ل كع ع ل ا ل ا ل ل رت ل ا ا ب ا رك ا كد ا د ل لي لاد ا ل ل اك د اك ل و 6 2 11 

رآه برده كيرى در اسلام جيست؟ ا ااا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا اس 311 

رفتار و سيره اسلام در باره غلامان و كنيزان حكونه بود؟ 2 طح خنع سد عت رق فد دخ #عردع عد ع ده جد خط رحد عدادع عبد دك د عن خط كنا دنع حر عم دغ قن خط دخ #طرتع ع عع 12 1 7 

خلاصه مباحث فصول كذشته ل ل ضر ل 10 

سير برده كيرى در تاريخ شاو تاد د د كا ام د د د دي ددحا لبا رسع ا رو راد رداك كرك ع ل ل ل جك بنك د كد ع دا د ات دك د كك د ل ل ا 5111 
بناكذارى بر الغاى رزيم برده كيرى تا جه اندازه صحيح بود؟ دجم 1 وعم الجظة هم تج دما فوظا دم م دام ع متمق دم لدع فاه م عه نان قدت ماحم عفادم جا ج22 11117 

آزادى تا جه حدى محدود است ؟ وج طن لمتكت كت مات عن كارن لواطت ا جا نتن ان م تا جنا عات نك تبن مز لطا ب ا نت تب و ا ا اا ب ا ا ع 1 2 161097 


داستان بر انداختن برده كيرى به كجا انجاميد؟ 


كفتارهاى علامه طباطبائى درباره روش مالى اسلام 5ط 


زيربتاى قرآنى روش مالى اسلام 20330 


همه اموال به همه مردم تعلق دارد! م ساد لامي 


مقدمه تفسيرى بر :نظام مالى اسلام تسمه ممه ممه 


نظام مالى اسلام و كفتار در يك حقيقت قرآنى ---- 


در نظام مالى اسلام جه روشى ييشنهاد شده؟ د 


اصل مالكيت در اسلام اا مه 


انفاق وتعديل ثروت در اسلام سه لمعك 


مقدمه تفسيرى درباره:دستور انفاق در اسلام دمانيان 


كفتارى در انفاق (ابزار تعديل ثروت در اسلام) 0 


مبارزه اسلام با ربا و رباخوارى 95 ”212 


مقدمه تفسيرى درباره: ربا (آفت مالى جامعه) 5006 


بحث علمى ديكر درباره ربا بوداك بح م جد حا كلسم 


كفتارى در معناى كنز (كنج اندوزى) كح عوك جد ماك نو وعدم اأجاد وا د عذاه حو ماده دوجا عذاد عو الوم 3د د جد م 3 دعو والوادن جد مده 3 د دو اودع قد دو قد د دو داو دبع 53د 


مقدمه تفسيرى درموضوع:زكات و ساير صدقات --- 


كفتارى ييرامون:زكات و ساير صدقات م 


كفتارى درباره:رزق رسانى خدا 220000000 


رزق از نظر قرآن به جه معنا است ؟ ع ا 


كفتارهاى علامه طباطبائى در مباحث تاريخى 1525 


تاريخ از ديدكاه قرآن ااا اح اح ااا ااا اا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ا ا ا ساس اا 9 
بحث علمى و يك تطبيق داستان يسران آدم در تورات و ذكر آن در قرآن ا ا ا ا 0ك 
تاريخ نوح (ع) در قرآن اح ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا اا ااا سا9 1 ل 
تحليلى بر تاريخ نوح و طوفان نوح ل 
اشاره مش ا 

١-آيا‏ نبوت نوح عليه السلام جهانى و براى همه بشر بوده ؟ ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3131 ل 

؟-آيا طوفان نوح همه كره زمين را فرا كرفت ؟ احا احا اح ااا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ااا 91712 

”- سرزمينهاى رسوبى ا99999999999#3>١232992999999999999999929999990ة>2ة7272792ة27272727>7‏ 123377 0011110101012 

؟- عامل ييدايش قشرها و طبقات زئولوزى» همان طبقات رسوبى بوده اند. ا ا ا ا اح ا ا ا ا ناا ا ا ااا ا ا ا ااا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا اس ساح ال لس ]31 3 
ه-توسعه و كسترش درياها به علت سرازير شدن سيلابها به طرف آنها. 0 0د 

ع- در عهد طوفان جه عواملى باعث زياد شدن آبها و شدت عمل آنها شدند؟ اا اا ا ا ا ا ل وار اد حا ل ل د د 0101 
/١-نتيجه‏ بحث ال ار ا يا ل ااا ا ا ابي ا د عي حي واو لصوتي حاير فرعي در مش لوب يا تي 2 00111 

عمر طولانى نوح عليه السلام لح 00 رن 
تاريخ ابراهيم(ع) در قرآن يدك ا موا بجو ل ع ا مد كد وال سي الوا دك ول ياي ل وأواس تدده عدا رجاس ود دو ا لوا كر وبا دك دع و عا 10 0171 
بحث علمى در: سير عبوديت ابراهيم جاح ا اح ا احا ا اح ا نا ا احا اا احا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا اا ا اا اا ا ا اا اا ااا ا اا ااا ا ااا اا ا اا سال لس اس 35 17 9 
منزلت ابراهيم نزد خداوند و موقف بندكى او ا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1 
يادكارهاى ابراهيم (ع) در جامعه بشرى ا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا اا ااا ا اا اا ا ا ا ااا ااا ااا اسل 171 3 
تحليل روايت :ذريه واقعى ابراهيم و امت محمد كيستند! حل 0 ررد 
تحليل دعاى ابراهيم(ع) در موقع ساختمان خانه كعبه لي ا ا 0 00 ززرره 
اسلام مورد درخواست ابراهيم! ا مر ا اا يا ا ب شي اي ل لا ل اي ص ا و سي ل ا ك قي اي ل با اق دوا جا ب مك ا دك 1/2 01 
اشاره اذو شعن اغو عمط قم م و م كم م اك م ع 1 

دعا براى رؤيت حقيقت عبادات نان م ات لنت نان نان ل نان نن انل نان لانن نانع انان نانع انان نانع تاعاس ساعن تاعاس عع تعاس سعاس لسع تعاس تعاس عاك سمس لساك لعك لعس لسك لس لس لسك لس 22 001683 

دعا براى بعثت خاتم الانبياء(ص) دكادااه دده اد وما ناه د تاجات د جاه ا حك كماد دن دا ذا اجا اواك كدت ردان كاك د باك د 5 اا درن دكا د بك دن 25 عد وا 21د و2 :60 

تاريخ كعبه ئ شئش ئ ششئش ‏ ا ف ْلَْةُ 


مقدمه تفسيرى درباره:كعبه و قبله بودن ان اا ناا ناا ناا ناا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا اا ا اا اا ااا ااا اس ساس ساسا 33 9( 


اشاره اع م ع ل عي ل ص ا شي ع وك كر لع عرد بك عر لجع و عرد قاع عرد ديد خم لاون و و خرن تام وج عرد ف عدوي عرد ذو عرد دك خردة مود د عبد ةمعن ددع لوده و عد عد ددع ا 081 

شكل كعبه 1207 طتددة دك لندة دج قو 3 لدت د لت نط د ناف 3 وك مشدة د نف د كد كد سدور زف د لوك قاد د لطر ند 1د ل 1 د لوت كد د 1ت 3 00/0121 

جامه كعبه م ل 2 313 

مقام و منزلت كعبه - ا 0 

توليت كعبه مسمس مم ممم م م م م مم م م م ممه مه مم م مم م م مم مم م مم مه مم م م مه ممه مه مم م مه مه مه ممه مه مه ممه مم م م مه مم م م م مه مه مم م مه مم مه ممه مم م مم لم مم ممم ممع عه 

تاريخ موسى(ع) در قرآن سمه م م مه مم م م مه م ع م عم مه ممه مم م عم عم سه م ع عم ع مه عم م عه عم م عم ع عه عه عه ع عم عه سم ل ع ع عم عه عام ع لاع لاع لع ل ع ال اع ل ل ا لل ل ل ا سل ل لاع ل 
كفتارى در جند فصل ييرامون داستانهاى موسى و هارون اا ا ا احاح ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ا الس 16 © ل 
بحث ١‏ - مقام موسى نزد خدا و يايه عبوديت او - اا احاح ا ناح نان احا ناح ناح ناح نان احاح انان ان ا احاح ان اح ا ان اح ان ان اح احا ال اسان ال ال الالال لال ل لل لل 36 لهم 

بحث 7- آنجه از سركذشت موسى كه در قرآن آمده فا ا فق ا ا ا ات ل اتا ا تا ان ات بادا ايا دك ا اداح ست ماع لاا ا كا 82 

بحث "- مقام هارون عليه السلام نزد خدا و يايه عبوديت او 0 كرد 

بحث 75- داستان موسى در تورات عصر حاضر ا ن ان نا ن ا ا نا ا اا ا اااااااااااااااااااااااااااال 822 387( 
سركذشت تورات فعلى ز 21 2 525 151515ز#1#717#71#1515150510510515151515151521541أ1#آ711 ا م ا لم 
بحث تاريخى ييرامون ديدار موسى و خضر لحاس 36 8 لم 
بحث اول - داستان موسى و خضر در قرآن ا حا ا ا حا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا ا الالالال 362 |3 ل 

بحث دوم - شخصيت حضرت خضر ل ل ل لان ل ل نان نا ل ان اناالا نا سانانالا ا انال ا ااال لاس ااا 2222222222222 2222222 17 ]ا م 

يهود در تاريخ حا ا ا 0 اله 
بحث علمى و اخلاقى درباره:روحيات يهود ا ا ا ا 0000 الرء 
بحث فلسفى و علمى درباره:دستكارى يهود در روايات اسلامى ا ا ا ا 0000 
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مقدمه مؤلف 


١؟:ص‎ 

لَه لَقَوْآنٌ كريمٌ 

لا يَمَشه إلا الْمُطهوَ 

«اين قرآنى است كريم! ( 

«در كتابى مكنون!) 

« كه جز دست ياكان و فهم خاصان بدان نرسد! » 

7 9// واقعه) 

اين كتاب به منزله يكك «كتاب مرجع" يا فرهنكك معارف قرآن است 

كه از «تفسير الميزان» انتخاب و تلخيص. و بر حسب موضوع., طبقه بندى شده است. 


در يكك ١‏ طبقه بندى كلى' از موضوعات قرآن كريم در تفسير الميزان قريب ا عنوان انتتخاب شد كه هر يكك يا جند موضوع, 
عنوانى براى تهيه يكك كتاب در نظر كرفته شد. هر كتاب در داخل خود به جندين فصل يا عنوان فرعى تقسيم كرديد. هرفصل 
يز به سرفصل هايى تقسيم شد: فر اين سرفصل هاء آيات و مفاهيم قرآتى از من تفسير الميزان انتخاب و يس ا تلخيص» به 
روال منطقى طبقه بندى و درج كرديد» به طورى كه خواننده جوان و محقق ما با مطالعه اين مطالب كوتاه وارد جهان شككفت 
انكيز آيات و معارف قرآن عظيم كردد. 


تعدادى از اين مجلدات هم كفتارهاى مربوط به همين موضوعات و همجنين تحقيقاتى است كه علامه طباطبائى رضوان الله 


عليه درباره اهداف آيات و سوره هاى قرآن كريم به عمل آورده است. 


قريب لا سال دوام داشته و با توفيق الهى در ليالى مباركه قدر سال ١6‏ يايان يذيرفته و آماده جاب و نشر كرديده الست 


در نظر كرفته شد اين مجلدات بر اساس سليقه خوانند كان در شكل ها و قطع هاى مختلف آماده شود. در قطع وزيرى تعداد 


١6:ص‎ 


از اين مجلدات تاكنون " جلد به قطع وزيرى با عنوان ١‏ معارف قرآن در الميزان» شامل عناوين: معارف قرآن در شناخت خداء 
نظام آفرينشء ملائكه و جن و شيطان ( از انتشارات سازمان تبليغات اسلامى») و ه جلد به قطع جيبى با عنوان ١‏ تفسير علامه- 
تفسير موضوعى الميزان ») شامل عناوين: قضا و قدر در نظام آفرينشء خانواده» جنكك و صلح. جن و شيطان. غذا و تغذيه انسان 


( از انتشارات موسسه قرآنى تفسير جوان - مفتاح دانش و بيان جوان - آستان قدس رضوى.) جاب و منتشر كرديده است. 
مجلدات حاضر بدون امتياز تاليف است! 


هر ناشرى مى تواند در اشاعه معارف آسمانى قرآن نسبت به جاب و نشر آنها ( با عناوين مناسب و مربوط) اقدام نمايد وهر 


موسسه يا فردى آنها را در سايت اينترنتى خود قرار دهد! 


هدف از تهيه اين مجموعه و نوع طبقه بندى مطالب در آنء تسهيل مراجعه به شرح و تفسير آيات و معارف قرآن شريفء از 
جانب علاقمندان علوم قرآنى» مخصوصا محققين جوان است كه بتوانند اطلاعات خود را از طريق بيان مفسرى بزركك جون 


علامه فقيد آيه الله طباطبايى دريافت كنند و براى هر سؤال ياسخى مشخص و روشن داشته باشند! 
ضرورت تأليف اين كتاب 


سال هاى طولانى» مطالب متعدد و متنوع درباره مفاهيم قرآن شريف مى آموختيم اما وقتى در مقابل يكك سؤال درباره معارف 
و شرايع دين مان قرار مى كرفتيم» يكك جواب مدون و مشخص نداشتيم بلكه به اندازه مطالب متعدد و متنوعى كه شنيده بوديم 
بايد جواب مى داديم. زمانى كه تفسير الميزان علاسمه طباطبايى» قدس الله سرّه الشريفء ترجمه شد و در دسترس جامعه 
مسلمان ايرانى قرار كرفت» اين مشكل حل شد و جوابى را كه لازم بود مى توانستيم از متن خود قرآنء با تفسير روشن و قابل 
اعتمادٍ فردى كه به اسرار مكنون دست يافته بود» بدهيم. اما آنجه مشكل مى نمود كشتن و ييدا كردن آن جواب از لابلاى 
جهل (يا بيست) جلد ترجمه فارسى اين تفسير كرانمايه بود. 


اين ضرورت احساس شد كه مطالب به صورت موضوعى طبقه بندى و خلاصه شود و در قالب يكك دائره المعارف در دسترس 


همه دين دوستان قرا ركيرد. اين همان انكيزه اى بود كه موجب تهيه اين مجلدات كرديد. 


بديهى است اين مجلدات شامل تمامى جزئيات سوره ها و آيات الهى قرآن 


١8:ص‎ 


2. 


نمى شودء بلكه سعى شده مطالبى انتخاب شود كه در تفسير آيات و مفاهيم قرآنى» علامه بزركوار به شرح و بسط و تفهيم 


اصول اين مطالب با توضيح و تفصيل در ١‏ تفسير الميزان» موجود است كه خواننده مى تواند براى يى كيرى آن ها به خود 
الميزان مراجعه نمايد. براى اين منظور مستند هر مطلب با ذكر شماره مجلد و شماره صفحه مربوطه و آيه مورد استناد در هر 
مطلب قيد كرديده است. ( ذكراين نكته لازم است كه ترجمه تفسيرالميزان در اوايل انتشار از دهه 8١‏ به بعد به صورت 
مجموعه 6٠‏ جلدى واز دهه 2٠‏ به بعد به صورت مجموعه ٠١‏ جلدى منتشر شده و يا در لوح هاى فشرهده يا در اينترنت قرار 
كرفته استء به تبع آن نيز در تهيه مجلدات اوليه اين كتابها (تا يايان تاريخ اديان) از ترجمه 5٠‏ جلدى اوليه و در تهيه مجلدات 
بعدى از ترجمه ٠١‏ جلدى آن و يااز لوح هاى فشرده استفاده شده استء, لذا بهتراست درصورت نياز به مراجعه به ترجمه 
الميزان» علاوه برشماره مجلدات» ترتيب عددى آيات نيز» لحاظ شود.) 


... وما همه بندكانى هستيم هر يكك حامل وظيفه تعيين شده از جانب دوست و آنجه انجام شده و مى شود همه از جانب 


اوست ! 


وصلوات خدا بر محمد مصطفى (صلى الله عليه و آله) و خاندان جليلش باد كه نخستين حاملان اين وظيفه الهى بودند و بر 
علامة فقيد آيه الله طباطبايى و الجداد او 


وبع قم نظف دازاة اه معو غدكريطع و ادو اج اذفان باد 

كه مسلمان شايسته اى بودند و ما را نيز در مسير شناخت 

اسلام واقعى يرورش دادند ...! 

فاطِرَ السّماواتٍ و الأَرْض أَنْتٌ وَلِبَى فى الدَّنياوَالْآخِرَهِ توقى مُشلماً و أَلْحِقْنى بِالصّالِحينَ! 
ليله القدر سال ١/8‏ 

سيد مهدى (حبيبى) امين 


اظهار نظرها درباره جاب هاى نخست 


١7: ص‎ 


يس از جاب اول ” جلد از « معارف قرآن در الميزان » در سالهاى 0٠2١‏ استقبال محققين و دانشمندان به جائى رسيد كه ما را بر 
آن داشت تا قبل از آغاز مطالعه اين كتاب» سرى بزنيم به سايت هاى اينترنتى و جرايد كشورء نقد و اظهار نظر هائى را كه 


درباره جاب قبلى اين مجموعه با ارزش از طرف يزوهشكران محترم اظهار شده استء درج كنيم: 


٠-١‏ در سايت كود ريدز .000016305.60111/20012/51101///8851١528‏ الالالالالا » كه در آن از همه جاى دنيا افراد 
علاقمند به كتاب مى توانند بهترين كتابهائى را كه خوانده اند معرفى كنند» آقاى محمد رضا ملائى از شهر مقدس مشهد 


مشخصاتى از جلد اول « معارف قرآن در الميزان» را همراه با كتابهاى مورد علاقه اش درج كرده و جنين اظهار نموده است: 


...تو تهران تو كتابخونه بيدا كردم» صد صفحه اش رو خوندم؛ ولى مشهد هيج جا بيداش نكردم آيات سنكين قرآن رو 
برداشته بود تفسير علا-مه رو آورده بود. حيف شد واقعاء اين كتاب رو هر كى داره؛ دو برابر قيمت ازش مى خرم؛ء بهم اطلاع 


بدين ...!) 


7-1 روانشاد حجت الاسلام دكتر كبيرى استاد دانشكاه » در يكى از سخنرانى هاى خود در مسجد شفا درباره ٠‏ جلد دوم 


معارف قرآن در الميزان» اظهار داشت: 
)0 ...اين كتاب را اول شب باز كردم عناوين جنان جذبم مى كردند كه ديدم همان شب تا آخر كتاب را خوانده ام!) 


#اسرر درسايت روزنامه جمهورى اسلامى ... لأباع لام حا /,تلمء. مات أ30. الالثاننا ( در صفحه عقيدتى در تاريخ 000 


درباره مجموعه «معارف قرآن در الميزان» جنين آمده اندي 


« معارف قرآن در الميزان نام كتابى است كه به كوشش سيد مهدى امين تنظيم كرديده و توسط سازمان تبليغات اسلامى 
منتشر شده است. اين كتاب با دقت تمام معارف مختلف قرآن كريم را كه در تفسير الميزان شرح و تبيين يافته است انتخاب و 
تلخيص كرده و با يكك طبقه بندى ارزشمند موضوعى شيفتكان فرهنكك و معارف قرآنى را براى دست يابى سريع به آن يارى 


و مساعدت نموده است . 
تنظيم كننده اين معارف غنى در مقدمه اى كه بر جلد اول و دوم اين كتاب نككاشته است درباره اين اثر كه در حكم كتاب ١‏ 


مرجع» براى آشنايى با فرهنك و معارف قرآنى استء جنين مى نويسد: ( ... نويسنده محترم روزنامه جمهورىء كلياتى از 
مقدمه مولف رااز جلد اول و دوم كتاب نقل كرده است.) 


ص:8١1‏ 
0 سايت موسسه فرهنكى و اطلاع رسانى تبيان وابسته به سازمان تبليغات اسلامى 


أ 11.7 لإ(اع]. الالالالالا» در موارد عديده از كتاب ١‏ معارف قرآن در الميزان» مطالب زيادى نقل كرده. از جمله در سال 
7 شرح كامل ١‏ اسماء و صفات الهى» را نقل كرده كه مورد استقبال و اقتباس سايت هاى ديككر هم قرار كرفته است و 


تعداد بازديد كنند كان آن.» در تاريخ مراجعه» به 16 نفر رسيده بود. 
ه-« سايت دارالقرآن كريم 71 اع الالالالالا » نيز به معرفى « معارف قرآن در الميزان » يرداخته و مى نويسد: 


«اين كتاب فرهنكك معارف قرآن است كه از تفسير شريف الميزان انتخاب و تلخيص و بر حسب موضوع طبقه بندى شده 


-١‏ معارف قرآن در شناخت خداوند؛ ” . معارف قرآن در شناخت جهان و نظام آفرينش؛ ". آفرينش انسان و موجودات قبل 
قوانين جامعه صالح و موعود اسلامى؛ / اصول تربيت و خانواده اسلامى؛ 9. مراحل على ات نا لقاء الله ظاهرا تا كترن م 
جلد اول آن انتشار بافته و بقيه مجلدات آن آماده نشندة اسنت؛) 


م« سايت شهر مجازى قرآن 0131761.60117ا0. لالالالالانا » از جلد اول « معارف قرآن در الميزان» مطالبى بطور مفصل در جند 
صفحه درباره )0 اسماء و صفات الهى» با سر فصل هاى زير نقل كرده است: اسماء و صفات الهى. تقسيم بندى صفات الهى. 


تعداة انماع حش 


/ا-« سايت أ1]51|307010125) در ياسخ يرسش هاى خوانند كان خود در موارد عديده از« معارف قرآن در الميزان» استفاده 


كرده است. 


8+ سايت حوزه :أ ©1311/2311.7]. الالالالالا» تحت عنوان « جوانه هاى جاويد» بررسى هايى درباره: «سبكك هاى تفسيرى علامه 
طباطبائى ره وشناخت نامه الميزان»» انجام داده؛ منابع تفسير و كتابهاى مربوط به الميزان را شمارش كرده است ودر باره ( 


معارف قرآن در الميزان» مى نويسك: 


« مجموعه معارف قرآن در الميزان كه به منزله مرجع يا فرهنكك معارف قرآن استء توسط سيد مهدى امين از تفسيرالميزان 
اتتخاب و تلخيص كرديده كه بر حسب موضوع طبقه بندى شده است از اين اثر تا كنون سه جلد با عنوان معارف قرآن در 
شناخت خداء معارف قرآن در شناخت جهان و معارف قرآن در شناخت ملائكه. جِنّ و شيطان تدوين و توسط سازمان تبليغات 
اسلامى به جاب رسيده است.» « سايت حوزه » همجنين به عنوان منابع بزوهش مقطع دبيرستان» موضوع: كنش و واكنش (عمل 
ها و عكس العمل ها )از ١‏ معارف قرآن در الميزان» نام برده است. 


0-9 سايت اسلام يديا - اصطلاحات قرآنى /أ. 513126013] ادر شرح اصطلاحات «آسمان هاى هفت كانه در قرآن) و١‏ 


الحى القيوم در آيات قرآن» همجنين «رطب و يابس و كتاب مبين در قرآن» مطالب مفصلى از« معارف قرآن در الميزان» را 
نقل كرده است. 


١5:ص‎ 

علاوه بر سايت هاى فوق الذكر قريب به «ؤاساءت ديكر نز از سجلدات « معارف قرآن ذر الميؤان) استفاده كردذه و يا آثها رابه 
عنوان منابع تحقيق و مطالعه به خوانند كان خود معرفى كرده اند كه براى رعايت اختصار از شرح آنها صرف نظر مى شود. 
برخى افراد يا هيثت هائى علمى نيز در يزوهش هاى خود به « معارف قرآن در الميزان» مراجعه داشتند» بانوان دانشمندى كه به 
آنء» از متن اصلى الميزان دنبال مى كنند. 

دنبال اين بودم كه اصل مطالب را بخوانم» لذا بهتر است براى اين عناوين به صورت مختصر هم شده.؛ مطالب متن نوشته 
شود...!) معظم له نامى كه براى كتاب ييشنهاد فرمودند همان نام ير معناى ١‏ معارف قرآن در الميزان » بود كه ٠‏ جلد اول آن 
در سال هاى 1١7٠١‏ با همان نام انتشار يافت. از آنجائى كه مولف در تمام مدت تأليثف كتابها از انفاس قدسى و راهنمائى هاى 


ارزشمند آن معلم الهى بهره مند بوده استء به عنوان سياسء تاليف اين مجموعه را به محضر ايشان تقديم مى نمايد! 
سيد مهدى حبيبى امين 

رمضان مباركك ١97‏ 

كفتارهاى علامه طباطبائى درباره روش اسلام در اداره جامعه 


بيش كفتار 
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كسانى كه با الميزان الفت دارند» مى دانند كه علامه بزركوار علاوه بر آن كه در متن تفسير آيات قرآن كريم مباحثى مفصل 
براى روشن شدن مطالب دارد؛ به طور جداكانه نيز در يايان تفسير برخى از آياتء. كفتارهاى فلسفىء علمى» اخلاقى» 


اجتماعى» قرآنى و... بيان فرموده كه خود منابع عظيمى از دانش و معارف اسلامى هستند. 


تفسيرى بر موضوعء » اضافه كرديد. كفتارها و مباحثى كه در مجلدات قبلى خلاصه و بطور يراكنده آمده بود در اينجا بطور 


مفصل و متمركز تكرار شد. 


در هر موضوع.ء آنجا كه در متن تفسير براى روشن شدن مطلبء بحث قابل توجهى به عمل آمده. ولى عنوان كفتار جداكانه 
به آن داده نشده» در اين مجموعه كنجانده شد. در انتخاب ها نيز» اصل اختصار رعايت كرديد. 


جامعه و مديريت آن 
كفتارى بيرامون :جامعه؛ و مديريت جامعه از نظر قرآن 


اشاره 
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يَأَيّهَا الَذِينَ ءَامَنُوا اصبرُوا وَ صابرُوا وَ رَابطوا وَ اموا الله لَعَلْكمْ تُفْلِحُونَ! 


«اى اهل ايمان در كار دين صبور باشيد و يكديكر را به صبر و مقاومت سفارش كنيد و مهيا و مراقب كار دشمن بوده و خدا 


ترس باشيد» باشد كه ييزوز و رستكار كرفيد1ة (+8/آل عهراة) 


مصابره عبارت است از اينكه جمعيتى به اتفاق يكديكر اذيت هارا تحمل كنند وهر يكك صبر خود را به صبر ديكرى تكيه 
دهد و در نتيجه بركاتى كه در صفت صبر هست دست به دست هم دهد و تاثير صبر بيشتر كردد و اين معنا امرى است كه هم 
در فرد( اكر نسبت به حال شخصى او در نظر كرفته شود») محسوس است و هم در اجتماع( اككر نسبت به حال اجتماع و تعاون 
او در نظر كرفته شود») جون باعث مى شود كه تكك تكك افراد نيروى يكديكر را به هم وصل كنند و همه نيروها يكى شود! 


و رابطوا مرابطه از نظر معنا اعم از مصابره است . جون مصابره عبارت بود از وصل كردن نيروى مقاومت افراد جامعه در برابر 
شدائد و مرابطه عبارت است از همين وصل كردن نيروها » اما نه تنها نيروى مقاومت در برابر شدائد » بلكه همه نيروها و كارها 


» در جميع شؤون زندكى دينى » جه در حال شدت و جه در حال رخا و خوشى. 


جون مراد از مرابطه اين است كه جامعه به سعادت حقيقى دنيا و آخرت خود برسد - واكر مرابطه نباشد كو اينكه صبر من و 
توء به تنهائى و علم من و تو به تنهائى وهر فضيلت ديكر افراد » به تنهائى سعادت آور هست . ولى بعضى از سعادت را تامين 
مى كند و بعضى از سعادت » سعادت حقيقى نيست - به همين جهت دنبال سه جمله:« اصبروا و صابروا و رابطوا! » اضافه كرد:٠‏ 
و اتقوا الله لعلكم تفلحون!) كه البته منظور از اين فلاح هم فلاح تام حقيقى است! 


١‏ -انسان و اجتماع 
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انسان در ميان تمامى جانداران موجودى است كه بايد اجتماعى زندكى كند و اين مطلب احتياج به بحث زياد ندارند » جرا 
كه فطرت تمامى افراد انسان جنين است يعنى فطرت تمام انسانها اين معنا را دركك مى كند و تا آنجا هم كه تاريخ نشان داده 


هر جا بشر بوده اجتماعى زندكى مى كرده و آثار باستانى هو( كه از زندكى قديمى ترين بشر آثارى بدست آورده.» اين 


1لا كرسر م با بوقرين شور اناق سان | ادس تمي وامه ان قل اد 


« نحن قسمنا بينهم معيشتهم فى الحيوه الدنيا و رفعنا بعضهم فوق بعض درجات,. ليتخذ بعضهم بعضا سخريا !) (7/زخرف)و 


آيه: 
٠‏ بعضكم من بعض !98(0١/ال‏ عمران) و آيه: 
«وهوالذى خلق من الماء بشرا فجعله نسبا و صهرا !05()0/فرقان) 


و آياتى ديكر كه خواننده عزيز براى دركك هر يكك از اين آيات و نحوه دلالتشان لازم است به تفسير يكك يكك آنها در تفسير 
الميز ا هر اجعه كيد . 


؟ -انسان و رشد او در اجتماع 


اجتماع انسانى مانند ساير خواص روحى انسان و آنجه كه مربوط به او است از روز آغاز يبدايش بصورت كامل تكون نيافته تا 
كسى خيال كند كه اجتماع نمو و تكامل نمى يذيرد » نه در كمالات مادى و نه در كمالات معنوى بلكه اجتماعى شدن انسان 
هم مانند ساير امور روحى و ادراكيش دوش به دوش آنها تكامل يذيرفته » هر جه كمالاءت مادى و معنويش بيشتر شدهء 
اجتماعش نيز سامان بيشترى به خود كرفته است و مسلما انتظار نمى رود كه اين يكك خصوصيت از ميان همه خصوصيات و 
خواص انسانيت مستثنا باشد » يعنى خصوص اجتماعى بودنش از همان اول يبدايشش بطور كامل تحقق يافته باشد و اجتماع 
امروزيش با اجتماع روز اول خلقتش هيج فرق نكرده باشد » بلكه اين خصيصه انسان مانند ساير خصائصش كه بنحوى با 
نيروى علم و اراده او ارتباط دارند » تدريجا بسوى كمال در حركت بوده و كم كم در انسان تكامل يافته است . 
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و آنجه بعد از دقت و تامل در حال اين نوع از موجودات يعنى انسان روشن مى شود اين است كه اولين اجتماع و كردهم آئى 
كه در بشر بيدا شده كردهم آثى منزلى از راه ازدواج بوده » جون عامل آن يكك عامل طبيعى بوده است كه همان جهاز 
تناسلى( كه زن و مرد هر كدام جهاز تناسلى مخصوص به خود را دارند») است » و اين خود قوى ترين عامل است براى اينكه 
بشر را به اجتماع خانوادكى وادار نمايد زيرا معلوم است كه اين دو دستكاه هر يكك بدون ديكرى بكار نمى افتد » به خلاف 
مثلا جهاز هاضمه كه اكر فرض كنيم در محلى و زمانى يكك فرد انسان تكك و تنها باشد » مى تواند با جويدن بركك و ميوه 
دوختان #غتذى كند ولى :نم“ تواند به تثهائى فرؤندئ ان ود متشعب:سازة و هميق دسككاه ماق ديكرئ كه دن بدن انسان 
تعبيه شدهء براى بكار افتادنش نيازى به انسانهاى ديكر ندارد و تنها جهاز تناسلى است كه بايد در بين دو نفر مشتركا بكار 


بيفتد » دو نفر از جنس مخالف( يعنى يكك مرد وو يكك زن!» 


بعد از تشكيل اجتماع كوجكك يعنى خانواده » يكك مشخصه ديكر بشرى خودنمائى كرد , كه ما در مباحث مربوطه در تفسير 
الميزان آن مشخصه را استخدام ناميديم » يعنى اينكه هر انسانى بخواهد به وسيله انسانى و يا انسانهائى ديككر حوائج خود را بر 
آؤزة:وسلطه عود .زا كشرئن دهده انكاه بزانشن ممكن است كد اراذه خود :رابر آن اثسائها تحميل كنك تااهر جه اوم 
خواهد آنها بكنند و رفته رفته اين خصيصه به صورت رياست جلوه كرد » رياست در منزل » رياست در فاميل» رياست در قبيله 


»رياست در امت . 


اين هم طبيعى است كه رياست در بين جند انسان نصيب آن كسى مى شده كه از سايرين قوى تر و شجاع تر بوده و همجنين 
مال و اولاسد بيشترى داشته و همجنين نسبت به فنون حكومت و سياست آ كاه تر بوده و آغاز ظهور بت يرستى هم همين جا 


است يعنى يرستش و خضوع انسانها در برابر يكك انسان از همين جا شروع شد تا در آخر براى خود دينى مستقل كرديد. 


مشخصه اجتماع به تمام انواعش جه اجتماع خانوادكى و جه غير آن . هر جند كه هيجكاه در اين ادوار بشرى از بشر جدا نبوده 
» حتى برهه اى از زمان هم سراغ نداريم كه انسان » فردى زند كى كرده باشد ء و ليكن اين نيز بوده كه انسان اين رقم زندكى 
رااز زندكى فردى انتخاب نكرده و براى انتخاب آن بطور تفصيل مصلحت ها و خوبيهاى آن را نسنجيده . بلكه( همانطور كه 
قبلا كفته شد ضرورت وجود دستكاه تناسلى » او را براى اولين بار به ازدواج » يعنى اولين قدم در تشكيل اجتماع واداشته») و 


قهرا مجيوو شدة قدمهافى: ديكر زائيز بردارة: 
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و اما بى بردن به خوبيهاى آن و اينكه جككونه اجتماعى بهتر است ؟ به تدريج و به تبع يبشرفت ساير خواص بشرى » رشد و نمو 
كرده » نظير خصيصه استخدام و خصيصه دفاع و ... وقرآن كريم خبر داده كه اولين بارى كه بشر متوجه منافع اجتماع شد و 
بطور تفصيل( و نه ناخودآ كاه) به مصالح آن بى برد ودر صدد حفظ آن مصالح بر آمد زمانى بود كه براى اولين بار يبغمبرى 


در ميان بشر مبعوث شد و آنان را راهنما كشت . 


جان كلام اين است كه : انسان به وسيله مقام نبوت متوجه مصالح و منافع زندكَى اجتماعى كرديد » اين مطلب را از آيات زير 


استفاده مى كنيم كه مى فرمايد: 
«وماكان الناس الا امه واحده فاختلفوا (9١/يونس»و‏ نيز مى فرمايد: 


« كان الناس امه واحده. فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين و انزل معهم الكتاب بالحقء ليحكم بين الناس فيما اختلفوا 
١‏ /بقره) 


جون اين دو آيه » جنين خبر مى دهد كه انسان در قديم ترين عهدش امتى واحده و ساده و بى اختلاف بوده » سيس( بخاطر 
همان غريزه استخدام كه كفتيم») اختلاف در بين افرادش يبدا شد و اختلاف هم به مشاجره و نزاع انجاميد » لذا خداى تعالى 
انبيا را بر الكيخت وبا آنان كتاب فرستاد ؛ ثا به وسيله آن كتاب اختلافها را برطرف كنند و دو باره به وحدت اجتماعيشان 


بركردانند واين وحدت را به وسيله قوانينى كه تشريع فرموده حفظ كنند . 


ونيز در آيهه شرع لكم من الدين ما وصى به نوحا و الذى اوحينا اليكك و ما وصينا به ابراهيم و موسى و عيسىء ان اقيموا الدين 
ولا تتفرقوا فيه !)(1١/شورى)‏ خبر مى دهد كه: و با اين كلام خود خبر داده از اينكه رفع اختلاءف از بين مردم و ايجاد 
اتحادشان در كلمه » تنها و تنها از راه دعوت به اقامه دين و اتحادشان در دين واحد » تحقق مى يابد » يس تنها دين است كه 
ضامن اجتماع صالح آنان است . 


و آيه نامبرده همين دعوت را( يعنى دعوت انسانهاى اوليه را به اجتماع و اتحاد) به صورت دعوت به اقامه دين و متفرق نشدن 
مردم در آن ييشنهاد كرده » يس تنها ضامن اجتماع صالح دين است . 


كرده كه قديم ترين انبيا صاحب كتاب و شريعت است و بعد از آن جناب از ابراهيم و آنكاه از موسى و سيس از عيسى عليه 
السلام حكايت كرده. با اينكه در شريعت نوح و ابراهيم عليه السلام عدد انككشت شمارى از احكام تشريع شده بود و از اين 


جهار بيامبر(كه نام برده شده») موسى عليه السلام شريعتى وسيع تر آورده و بطورى كه قرآن كريم خبر مى دهد واز 
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ظاهر انجيل هاى مسيحيان هم بر مى آيد » عيسى عليه السلام نيز تابع شريعت آن جناب بوده( جون شريعت آن جناب بيشتر 


حرام كرده بود!) و شريعت موسى عليه السلام هم بطورى كه كفته شده » بيش از حدود ششصد حكم نداشته . 


يس روشن كرديد كه دعوت به اجتماع دعوتى مستقل و صريح بوده كه تنها از ناحيه مقام نبوت شروع شده و آغازكر آن انبيا 
عليهم السلام بوده اند و آن را در قالب دين به بشر يبشنهاد كرده اند به شهادت اينكه هم قرآن بدان تصريح نموده و هم تاريخ 


آن را تصديق كرده است! 
'-اسلام و عنايتش به امر اجتماع 


هيج شكى نيست در اينكه اسلام تنها دينى است كه بنيان خود را بر اجتماع نهاده و اين معنا را به صراحت اعلام كرده و در 
هيج شانى از شؤون بشرى مساله اجتماع را مهمل نككذاشته - و تو خواننده عزيز اكر بخواهى بيش از ييش نسبت به اين معنا 
1 كا شوى عد 'قزاق ازاأيق واه وارة شوئى كه تفحنيتك اعمال اساتها واافسعه بندى كن وفيس كدواعة اعسال اسان حقدر 
وسيع است و اعتراف كنى كه جكونه فكر آدمى از شمردن آنها و تقسيماتى كه به خود مى كيرد به اجناس و انواع و اصنافى 
كه منشعب مى شود عاجز است و از سوى ديكر در اين معنا بينديشى كه جكونه شريعت الهيه اسلام آنها را شمرده و به همه 
آنها احاطه يافته و جككونه احكام خود را بطور شكفت آورى برآن اعمال» بسط و > ترش داده( بطورى كه هيج عمل 
كوجكك و بزركك آدمى را بدون حكم نككذاشته!) آنككاه در اين بينديشى كه جككونه همه اين احكام را در قالب هاى اجتماعى 


ريخته » آن وقت خواهى ديد كه اسلام روح اجتماع را به نهايت درجه امكان در كالبد احكامش دميده . 


سيس آنجه دستكيرت شده با آنجه از ساير شرايع حقه كه قرآن نيز به شان آنها اعتنا ورزيده مقايسه كنى » يعنى با شرايع و 
احكامى كه نوح و ابراهيم و موسى و عيسى آورده بسنجى نسبت اسلام و آن شرايع به دستت مى آيد و در نتيجه به مقام و 


منزلت اسلام بى مى برى . 


و اما آن شرايعى كه در ساير أديان است و اسلام اعتنائى به آنها نكرده » مانند احكامى كه در كيش بت يرستان و صائبان و 


بيروان مانى و مجوسيان و سايرين به آنها معتقدند وضع روشن ترى دارد كه قابل مقايسه با احكام اسلام نيستند . 


ص :717 


و اما امت هاى قديم جه متمدن و جه غير متمدن تاريخ جيزى از وضع آنان ضبط نكرده ولى اين مقدار را مى دانيم كه تابع 
موروثى هاى قديم ترين عهد انسانيت بوده اند » آنها نيز به حكم اضطرار جامعه تشكيل داده و به حكم غريزه » به استخدام 
يكديكر يرداختند و در آخر افراد تحت يكك جمعى اجتماع كرده اند و آن جمع عبارت بوده از حكومتى استبدادى و سلطه 
يادشاهى و اجتماعشان هم عبارت بوده يا از اجتماعى قومى و نزادى و يا اجتماعى وطنى و اقليمى كه يكى از اين جند عامل 
وحدت همه را در تحت رايت و يرجم شاه ويا رئيسى جمع مى كرده و راهنماى زند كيشان هم همان عامل وراثت و اقليم و 
غير اين دو بوده » نه اينكه به اهميت مساله اجتماع بى برده و در نتيجه نشسته باشند و يبرامون آن بحثى يا عملى كرده باشند » 
حتى امتهاى بزركك يعنى ايران و روم هم كه در قديم بر همه دنيا سيادت و حكومت داشتند تا روزكارى هم كه آفتاب دين 
خدا در بشر طلوع كرد و اشعه خود را در اطراف و اكناف مى يراكند » به اين فكر نيفتادند كه جرا تشكيل اجتماع دهيم و جه 
نظامى اجتماعى بهتر از نظام اميراطورى است ؟ بلكه به همان نظام قيصرى و كسروى خود دلخوش و قانع بودند و رشدو 
انحطاط جامعه شان تابع لواى سلطنت و اميراطوريشان بود » هر زمانى كه اميراطوريشان قوى و قدرتمند بود جامعه هم نيرومند 


بله در نوشته هائى كه از حكماى خود به ارث برده بودند از قبيل نوشته هاى سقراط و افلاطون و ارسطو و غير اينها » بحث 
هائى اجتماعى يافت مى شود و ليكن تنها نوشته ها و اوراقى است كه هركز مورد عمل واقع نشده و مثلهائى است ذهنى كه 
هركز در مرحله خارج يياده نككشته است و تاريخ آن زمان كه براى ما به ارث رسيده » بهترين شاهد بر صدق كفتار ما است . 


يس درست است كه بكوئيم : اولين ندائى كه از بشر برخاست و براى اولين بار بشر را دعوت نمود كه به امر اجتماع اعتنا و 
اهتمام بورزد » و آن رااز كنج اهمال و زاويه تبعيت حكومتها خارج نموده و موضوعى مستقل و قابل بحث حساب كندء 
ندائى بود كه شارع اسلام و خاتم انبيا صلى الله عليه وآله وسلّم افضل الصلوه و السلام سر داد و مردم را دعوت كرد به اينكه 
آياتى را كه از ناحيه يرورد كارش به منظور سعادت زندكى اجتماعى و ياكى آنان نازل شده ييروى كنند » مانند آيات زير كه 


مى فرمايد: 
«و ان هذا صراطى مستقيما فاتبعوه و لا تتبعوا السبل فتفرق بكم!) (07١/انعام)‏ 
«واعتصموا بحبل الله جميعا و لا تفرقوا ١)‏ ذال عمران) 


تا آنجا كه به مساله حفظ مجتمع از تفرق و انشعاب اشاره نموده و 
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مى فرمايد: 

٠و‏ لتكن منكم امه يدعون الى الخير و يامرون بالمعروف و ينهون عن المنكر و اولئكك هم المفلحون!)(6١٠/ال‏ عمران) 
«ولا تكونوا كالذين تفرقوا و اختلفوا من بعد ما جاءهم البينات...!8(0١١/ال‏ عمران) 

ان الذين فرقوا دينهم و كانوا شيعا لست منهم فى شىء !84(0١/انعام)‏ 

و آياتى ديكر كه بطور مطلق مردم را به اصل اجتماع و اتحاد دعوت مى كند. 


و در آياتى ديكر دعوت مى كند به تشكيل اجتماعى خاص » يعنى خصوص اجتماع اسلامى بر اساس اتفاق و اتحاد و به دست 


آوردن منافع و مزاياى معنوى و مادى آن ء مانند آيه شريفه: 

١‏ انما المؤمنون اخوه. فاصلحوا بين اخويكم!) (١٠/حجرات)‏ و آيه: 

«ولا تنازعوا فتفشلوا و تذهب ريحكم!)(62/انفال) وآيه: 

« و تعاونوا على البر و التقوى!) (7/مائده)و آيه: 

« و لتكن منكم امه يدعون الى الخير و يامرون بالمعروف و ينهون عن المنكر!)(١٠/ال‏ عمران) 
كه ان شاء الله توضيح مختصرى براى اين مطلب خواهد آمد. 

-رابطه بين فرد و اجتماع در اسلام 


رابطه اى كه اسلام بين فرد و اجتماع قائل است در هيج دينى و ملتى سابقه ندارد . اين معنا در سراياى عالم صنع به جشم مى 
خورد كه نخست اجزائى ابتدائى خلق مى كند كه آن اجزا هر يكك براى خود آثار و خواص خود را دارد و سيس جند جزء از 
آن اجزا را با هم تركيب نموده( با همه تفاوت ها و جدائى ها كه در آنها هست هماهنكك وهم آغوششان مى سازد واز آن 


هم آغوش شده فوائدى نو اضافه بر فوائدى كه در تكك تكك اجزا بود به دست مى آورد . 


مثلا انسان كه يكى از موجودات عالم است اجزائى و اجزايش ابعاضى دارد و اعضائى و اعضايش قوائى دارد كه براى هر يكك 
از آنها فوائدى مادى و روحى جداكانه است كه اكر همه دست به دست هم دهند قوى و عظيم مى شوند » همانطور كه تكك 
تكك آنها وزن كمترى و رويهمشان وزن بيشترى دارد » آثار و فوائد تكك تكك و مجموعشان نيز همين اختلاف را دارد وقتى 
دست به دست هم دهند » در اين سو و آن سو شدن وازاين سو بدان سو بركشتن ودر ساير فوائد قوى تر مى شوند و اكر 


هماهنكى نداشته باشند » هر يكك تنها كار خودش را مى كند » كوش مى شنود و جشم مى بيند و ذائقه مى جشد و اراده 


عضوى را كه بخواهد بكار مى اندازد و به حركت در مى آورد » ولى رويهم آنها از جهت وحدتى كه در تركيب بيدا مى 
كنند » تحت فرمان و 
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سيطره يكك حاكم در مى آيند كه همان انسان است و در اين هنكام است كه فوائدى از آن اعضا و قوا بدست مى آيد كه از 
تكك تكك آنها و از اجزاى يكك يكك آنها بدست نمى آمد ء فوائد بسيار زيادى كه يا از قبيل افعالند و يا از مقوله انفعالها ( در 
موجودات خارج اثر مى كذارند و يا از آن موجودات متاثر مى شوند.) فوائد بسيارى كه يا روحى هستند ويا مادى و يكى از 
آن فوائد اين است كه در اثر هماهنكى اعضاء بكك فايذه » جند فايده مى شود » براى اينكه ماده انسانيت مثلا نطفه اى كه 
بعدها انسان مى شود وقتى انسانى كامل شد مى تواند مقدارى از ماده خودش را از خود جدا كند و آنرا با تربيت انسان تمام 
عيارى مانند خود بسازد . انسانى كه مانند يدرش عمل كند » هر جه از افعال مادى و روحى كه از يدرش سر مى زند از او هم 


سرايريك : 


يس افراد انسان با همه كثرتى كه دارد يكك انسان هستند و افعال آنها با همه كثرتى كه از نظر عدد دارد از نظر نوع يكك عمل 
است كه به اعمالى متعدد تقسيم مى شود ء نظير آب دريا كه يكك آب است ولى وقتى در ظرف هاى بسيارى ريخته مى شود 
جند آب مى شود » يس اين آب ها كه از نظر عدد بسيارند از نظر نوع يكك آبند ودر عين اينكه يكك نوعند » آثار و خواص 


بسيار دارند و اين آثار بسيار » وقتى آبها يكجا جمع مى شوند قوت و عظمت بيدا مى كنند . 


اسلام هم افراد نوع بشر را در تربيت و در هدايتش بسوى سعادت حقيقى اش اين معناى حقيقى را در نظر كرفته » معنائى كه 


جاره اى از اعتبارش نيست و در اين باره فرموده: 

كن الذم خرو نو لجال ارو خجك قا يونا ارما ا 

و نيز فرموده: 

يا ايها الناس انا خلقناكم من ذكر و انثى!» (١/حجرات)و‏ نيز فرموده: 
١‏ بعضكم من بعض !190(0/ال عمران) 


واين رابطه حقيقى كه بين فرد و جامعه وجود دارد » خواه نا خواه به وجود و كينونتى ديكّر منجر مى شود. كينونتى در مجتمع 
و مطابق قوت و ضعف و وسعت و ضيقى كه افراد در وجودشان و قوايشان در خواصشان و آثارشان دارند و در نتيجه غير از 
وجود تكك تكك افراد كه فرضا ده ميليون نفرند يكك وجودى ديككر يبدا مى شود بنام مجتمع و غير از آثار و خواصى كه تكك 


تكك افراد دارند خواص و آثارى ديكر وو از همه قوى تر يبدا مى شود ء بنام آثار اجتماع . 


و به همين جهت قرآن كريم غير از آنجه كه براى افراد هست وجودى و عمرى و كتابى و حتى شعورى و فهمى و عملى و 
اطاعتى و معصيتى براى اجتماع قائل است. مثلا: 


”١:ص‎ 

در باره عمر و اجل امت ها مى فرمايد: 

٠و‏ لكل امه اجل فاذا جاء اجلهم لا يستاخرون ساعه و لا يستقدمون!» (6”/اعراف) 
در باره كتاب خاص بهر امتى مى فرمايد: 

« كل امه تدعى الى كتابها !)(78/جاثيه) 

در باره دركك و شعور هر امتى مى فرمايد: 
«زينا لكل امه عملهم 0800 ١/انعم)‏ 

در باره عمل بعضى از امتها فرموده: 

( منهم امه مقتصده !) (728/مائده) 

در باره طاعت امت فرموده: 

امه قائمه يتلون آيات الله !0(١١/ال‏ عمران) 
در باره معصيت امتها فرموده: 


«وهمت كل امه برسولهم, لياخذوه و جادلوا بالباطل ليد حضوا به الحق فاخذتهم فكيف كان عقاب - هر امتى در صدد بر 
آمد تا رسول خود را دستكير كنند و با باطل عليه حق مجادله كردند تا شايد به وسيله آن» حق را از بين ببرند» در نتيجه من 


آنها را به عذاب خود كرفتم و جه عقابى بود كه بر سرشان آوردم!0(0/غافر) 
ونيز در باره خلاف كارى امت فرموده: 
٠و‏ لكل امه رسول فاذا جاء رسولهم قضى بينهم بالقسط !51(0/يونس) 


وازهمين جا است كه مى بينم قرآن همان عنايتى را كه به داستان اشخاص دارد » به داستان و تاريخ امتها نيز دارد بلكه 
اعتنايش به تواريخ امتها بيشتر است . براى اينكه در عصر نزول قرآن آنجه از تاريخ بر سر زبانها بود تنها احوال يادشاهان و 
رؤساى امتها بود و ناقلين تاريخ هيج در صدد ضبط احوال امتها و تواريخ جوامع نبودند » شرح حال جوامع تنها بعد از نزول 
قرآن باب شد » آن هم بعضى از مورخين مانند مسعودى و ابن خلدون متعرض آن شدند » تا آنكه تحول فكرى اخير در تاريخ 
نكارى يديدار شد و به جاى يرداختن به شرح حال اشخاص .ء به شرح حال امتها يرداختند و بطورى كه مى كويند اولين كسى 


كه اين روش را باب كرد اككوست كنت فرانسوى متوفى در سال 1801 ميلادى بوده است . 


خلاصه اينكه لا-زمه آنجه در اين باره اشاره كرديم اين است كه هر جا قوا و خواص اجتماعى با قوا و خواص فردى معارضه 
كند » قوا و خواص اجتماعى به خاطر اينكه نيرومندتر است » بر قوا و خواص فردى غلبه كند و همينطور هم هست » جون لازمه 
قوى تر بودن يكى از دو نيروى متضاد اين است كه بر آن ديكرى غلبه كند » علانوه بر اينكه حس و تجربه هم همين را اثبات 
مى كند و بر اين معنا( يعنى غلبه قوه او خواص فاعله جامعه و قوا و خواص منفعله آن » بر قوا و خواص فاعله و منفعله فرد») 


شهادت مى دهد ء مثلا وقتى جامعه بر امرى همت بككمارد و تحقق آن را اراده كند و 
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قوا و خواص فاعله خود را به كار بككيرد » يكك فرد نمى تواند با نيروى خودش به تنهائى عليه جامعه قيام كند , مثلا در جنككها 
و هجومهاى دسته جمعى اراده يكك فرد نمى تواند با اراده جمعيت معارضه نمايد » بلكه فرد جاره اى جز اين ندارد كه تابع 
جمع شود تا هر جه بر سر كل آمد بر سر آن جزء هم بيايد » حتى مى توان كفت اراده جامعه آن قدر قوى است كه از فرد 
سلب اراده و شعور و فكر مى كند . 


و همجنين آنجا كه قوا و خواص منفعله جامعه به كار مى افتد مثلا خطرى عمومى از قبيل شكست در جنكك يا شروع زلزله ويا 
وجود قحطى و وبا او را وادار به فرار مى سازد و يا رسوم متعارفه باعث مى شود كه از ترك عملى شرم كند و يا عادتى قومى 
؛ جامعه را وادار مى سازد به اينكه فرم مخصوصى از لباس بيوشد » در همه اين انفعالهاى عمومى يكك فرد نمى تواند منفعل 
نشود بلكه خود را ناجار مى بيند به اين كه از جامعه بيروى كند » حتى در اين دو حال كه كفته شد فعل و انفعال اجتماع شعور 


وفكر را از افراد واجزا خود سلب مى كند . 


و همين معنا ملاكك اهتمام اسلام به شان اجتماع است » اهتمامى كه تاكنون نديده و ابدا نيز نخواهيم ديد كه نظيرش در يكى 


ازاديان و در يكى از سنن ملت هاى متمدن يافت شود( هر جند كه ممكن است خواننده محترم اين دعوى ما را نيذيرد!) 


علت اين شدت اهتمام هم روشن است » براى اينكه وقتى تربيت و رشد اخلاءق و غرائز در يكك فرد انسان كه ريشه و مبدأ 
تشكيل اجتماع است مؤثر واقع مى شود كه جو جامعه با آن تربيت معارضه نكند و كرنه از آنجائى كه كفتيم قدرت نيروى 
جامعه » فرد را در خود مستهلكك مى كند ء اككر اخلاق و غرائز جامعه با اين تربيت ضديت كند يا تربيت ما اصلا مؤثر واقع 
نمى شود ويا آن قدر نا جيز است كه قابل قياس و اندازه كيرى نيست( و مثل اين مى ماند كه ما بخواهيم يكك ماهى قزل آلا 
رادر آب شور تربيت كنيم كه اكر در همان روزهاى اول ماهى كوجولوى ما از بين نرود » تربيت ما آنطور كه بايد و آنطور 


كه به زحمات ما بيارزد مؤثر واقع نمى شود! مترجم.) 


به همين جهت است كه اسلام مهم ترين احكام و شرايع خود از قبيل حج و جهاد و نماز و انفاق را و خلاصه تقواى دينى را بر 
اساس اجتماع قرار داد و علاوه بر اينكه قواى حكومت اسلامى را حافظ و مراقب تمامى شعائر دينى و حدود آن كرده و علاوه 
براينكه فريضه دعوت به خير و امر به معروف و نهى از تمامى منكرات را بر عموم واجب نموده » براى حفظ وحدت اجتماعى 


هدف مشتركى براى جامعه اعلام نموده » و معلوم است كه كل جامعه هيجوقت بى نياز از هدف مشتركك نيست و آن 
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هدف مشترك عبارت است از سعادت حقيقى( نه خيالى) و رسيدن به قرب و منزلت نزد خدا واين خود يكك يليس و مراقب 
باطنى است كه همه نيت ها و اسرار باطنى انسان را كنترل مى كند تا جه رسد به اعمال ظاهريش » يس در حكومت اسلامى 
اكر مامورين حكومتى كه كفتيم موظف به دعوت به خير و امر به معروف و نهى از منكرند اطلاعى از باطن افراد نداشته باشند 
؛ باطن ها بى يليس و بدون مراقب نمانده اند و به همين جهت كفتيم اهتمام به امر اجتماع در حكومت و نظام اسلامى بيش از 
هر نظام ديكر است . 


ه-آيا سنت اجتماعى اسلام ضمانت بقا واجرا دارد؟ 


ممكن است خواننده محترم بككويد : كيرم دعوى شما حق باشد » يعنى نظام اجتماعى » عالى ترين نظام و نظر اسلام در يديد 
آوردن جامعه اى صالح » بيش رفته ترين و متقن ترين و اساسى ترين نظريه ها باشد و حتى از نظريه جوامع بيشرفته عصر 
حاضر نيز متقن تر باشد » ولى وقتى ضامن اجرا ندارد جه فايده ؟ و دليل نداشتنش همين است كه در طول جهارده قرن به جز 
جند روزى در همان اوائل بعثت نتوانست خود را حفظ كند و جاى خود را به قيصريت و كسرويت داد و حكومتش به صورت 
حكومتى امبراطورى در آمد »ء آن هم بصورت ناهنجارترين و فجيع ترين وضعش و اعمالى را مرتكب شد كه اميراطوريهاى 
قبل از او هركز مرتكب نشده بودند » به خلاف حكومت زائيده شده از تمدن غرب » كه همواره روى ياى خود ايستاده هيج 


تغيير ماهيتى نداده است . 


وهمين خود دليل براين است كه تمدن غربى ها ييشرفته ترين تمدن و نظام اجتماعيشان متقن ترين و مستحكم ترين نظام 
است كه سنت اجتماعى و قوانينش بر اساس خواست مردم وهر ييشنهادى است كه مردم از روى طبيعت و هوا و هوسهاى خود 
مى كنند و دراين باره معيار آن را خحواست اكثريت و ييشنهاد آنان قرار داده » جون اتحاد و اجتماع كل جامعه در يكك 
خواست به حسب عادت محال است( و هيج نظامى نمى تواند آنجه را مى كند مطابق ميل كل جامعه باشد » از سوى ديكر 
تحميل خواست اقليت بر اكثريت هم معقول نيست!) و غلبه اكثر بر اقل سنتى است كه در طبيعت نيز مشهور است » جرا كه ما 
مى بينيم هر يكك از علل مادى و اسباب طبيعى اكثرا مؤثر واقع مى شوند ء نه بيوسته و على الدوام و همجنين از ميان عوامل 
مختلف و ناسازكار » اكثر مؤثر واقع مى شود نه همه و نه اقل » به همين جهت مناسب است كه هيكل اجتماع نيز هم از نظر 


غرض وهم به حسب سنت ها و قوانين جاريه در آن ؛ 
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بر اساس خواست اكثر بنا شود و اما اين فرضيه كه دين بيشنهادى را كه مى دهد در دنياى حاضر جز آرزوئى خام نيست و از 
مرحله فرض تجاوز نمى كند و تنها مثالى است كه جايش در عقل و ذهن است و نه در خارج ولى تمدن عصر حاضر در هر 
جا كه قدم نهاده نيروى مجتمع و سعادتش را و تهذيب و طهارت افرادش از رذائل را ضمانت كرده است( البته منظور از رذائل 
هر عملى است كه جامعه آن را نيسندد!) نظير دروغ » خيانت » ظلم » جفا » خشونت » خشكى و امثال آن . 


اين مطالب خلا-صه و فشرده خيالا-تى است كه دل غرب زد كان ما را به خود مشغول نموده » مخصوصا تحصيل كرده هاى 


در غير موردش ايراد كردند در نتيجه حق مطلب بر ايشان مشتبه شده است و اينكك توضيح آن . 


اما اينكه مى يندارند سنت اجتماعى اسلام در دنيا و در مقابل سنن تمدن فعلى و در شرايط موجود در دنيا قابل اجرا نيست به 
اين معنا كه اوضاع حاضر دنيا با احكام اسلامى نمى سازد » ما نيز قبول داريم » ليكن اين سخن جيزى را اثبات نمى كند » جون 
ما هم نمى كوئيم با حفظ شرايط موجود در جهان احكام اسلام بدون هيج درد سر جارى شود ء البته هر سنتى در هر جامعه اى 
جارى شده ابتدائى داشته يعنى » قبلا نبوده و بعد موجود شده است و وقتى مى خواسته موجود شود البته شرايط حاضرء با آن 
ناساز كار بوده و آن را طرد مى كرده و سنت نو هم با سنت قبليش مبارزه مى كرده و جه بسا بخاطر ريشه دار بودن سنت قبلى 
جند بارى هم شكست مى خورده و دو باره قيام مى كرده » تا يس از دو يا سه بار شكست غلبه مى يافته و سنت قبلى را ريشه 
كن مى كرده اند و جه بسا اتفاق مى افتاده كه در مقابيل سنت قبلى توان مقاومت نمى آورده اند » جون عوامل و شرايط 


موجود هنوز با آن مساعد نبوده و در نتيجه شكست مى خورده وابه كلى از بين مى رفتند . 


تاريخ خود شاهد بر اين معنا است و از اين ييروزيها و شكست ها( جه در سنت هاى دينى و جه دنيوى و حتى در مثل نظام 
دم وكراتيكك و اشتراكى») نمونه ها دارد . 


مثلا نظام و سنت دموكراتيكك( كه در دنياى امروز سنت يسنديده است») بعد از جنكك جهانى اول در روسيه شكل واقعى خود 
رااز دست داد و به صورت نظامى اشتراكى و كمونيستى در آمد و بعد از جنك جهانى دوم كشورهاى اروياى شرقى نيز به 


روسيه ملحق شدند و سيس جين به آن ييوست و نيز فرضيه دم وكراتيك در بين 
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جمعيتى قريب به نصف سكنه روى زمين بى كلاه ماند و تقريبا يكسال قبل بود كه ممالكك كمونيستى اعلام كردند كه رهبر 
فقيد شوروى( استالين) در طول مدت حكومتش يعنى سى سال بعد از حكومت لنين » نظام اشتراكى را به نظام فردى و 
استبدادى منحرف كرد و حتى در همين روزها هم وضع جنين است كه اككر طايفه اى شيفته آن مى شود و طايفه اى ديكر از 
آن برمى كردند و اككر جمعى به آن ايمان مى آورند جمعى ديكر مرتد مى شوند و اين نظام همجنان رو به كستردكى مى 
رود» تاريخ از اين قبيل نمونه ها زياد دارد » قرآن كريم هم به اين حقيقت اشاره نموده مى فرمايد:« قد خلت من قبلكم سئن» 
فسيروا فى الارض فانظروا كيف كان عاقبه المكذبين!1717/(0/ال عمران) و مى فهماند كه هر سنتى و نظامى كه با تكذيب آيات 


خدا همراه بوده به عاقبتى يسنديده منتهى نشده است . 


يبس صرف اينكه سنتى از سنت ها با وضع حاضر انسانها انطباق ندارد دليل بر بطلان آن سنت و فساد آن نظام نيست » بلكه آن 
سنت نيز مانند همه سنت هاى طبيعى كه در عالم جريان دارد » ياى كير شدنش به دنبال فعل و انفعالها و كشمكش ها با 


عوامل مختلفى است كه سد راهش مى شوند . 


اسلام هم از ديدكاه يكك سنت طبيعى و اجتماعى مانند ساير سنت ها است و مستثناى از اين قانون كلى نيست » وضع آن نيز 
مانند وضع ساير سنت ها است كه اكر بخواهد ياى كير شود , عوامل و شرايطى دارد » همجنانكه ياى كير نشدنش نيز عوامل 
و شرايطى دارد و اوضاع امروز اسلام( با اينكه در دل بيش از جهار صد ميليون نفر از افراد بشر براى خود جا باز كرده) 
ضعيف تر از وضعى كه در زمان نوح و ابراهيم و محمد صلى الله عليه وآله وسلّم داشت نمى باشد » در رو زكار اين بزركواران 
» اسلام و دعوتش قائم به شخص واحد بود و دعوتشان در جوى آغاز شد كه فساد همه جا را فرا كرفته و در همه دلها ريشه 


دوانده بود » واين ريشه ها حتى يكك روز هم نخشكيده و تا به امروز جوانه زده و باقى مانده است . 


و رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم وقتى قيام به دعوت نمود كه به غير از يكك مرد و يكك زن بيرو نداشت » ولى بتادريج 
يكى يكى به بيروانش افزوده شد ء با اينكه آن روز روزكار عسرت بود . ليكن نصرت خدا ياريشان كرد و توانستند اجتماعى 
صالح تشكيل دهند » اجتماعى كه صلاح و تقوا بر افراد آن غلبه داشت و تا آن جناب زنده بود صلاح اجتماعيشان نيز محفوظ 
بود تا آنكه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم از دنيا رفت فتنه ها كار اسلام را بدانجا كه خواست كشانيد . 


و همين نمونه اندكك از نظام اجتماعى اسلام با اينكه عمرى كوتاه داشت( و 


ص :760 


مى توان كفت از اول تا به آخرش سيزده سال بيشتر طول نكشيد) و با اينكه عرصه حكومتش بسيار تنكك بود( واتنها قسمت 
غربى و جنوبى شبه جزيره عربستان را شامل مى شدء) ديرى نيائيد( يعنى در مدت كمتر از نيم قرن») بر مشارق و مغارب عالم 
سيطره يافت و تحولى جوهرى و ريشه دار در تاريخ بشريت يديد آورد» تحولى كه آثار شكرفش تا به امروز باقى است و از 


اين به بعد نيز باقى خواهد ماند . 


جامعه شناسان و روانكاوان در تاريخ نظرى نمى توانند از اين اعتراف خود دارى كنند كه منشا( البته نه منشا دور بلكه منشا 
خيلى نزديكك.) تحول عصر حاضر و عامل تمام تاثير آن همانا ظهور سنت اسلام و طلوع خورشيد آن در جهان بود و بيشتر 
دانشمندان ارويا ييرامون تاثيرى كه تمدن اسلام در تمدن غرب داشت بطور كافى و لازم بحث كرده اند و به آن اعتراف 
نموده اند مككر عده اى كه يا دجار تعصب بوده اند و يا علل سياسى به اين حق كشى وادارشان ساخته و كرنه جكونه ممكن 
است كه دانشمندى خبير و بينا با نظر انصاف به مساله نظر كند - و آنككاه نهضت و حركت تمدن عصر جديد را نهضتى از 
جانب مسيحيت دانسته و بككويد : قائد و يرجمدار اين جنبش بيشرفته » حضرت مسيح عليه السلام بوده است ؟ با اينكه مسيح 
عليه السلام در كلماتش تصريح كرده به اينكه كارى به كار ماديات و به جنبه جسمى بشر ندارد و در كار دولت و سياست 
مداخله نمى كند و تمام كوشش و همش اصلاح جان بشر است به خلاف اسلام كه بشر را به اجتماع و تالف مى خواند ودر 
تمام شؤون فردى و اجتماعى بشر مداخله مى كند » بدون اينكه شانى از آن شؤون را استثنا كرده باشد و آيا اككر دانشمندى به 
خود اجازه جنين بى انصافى را بدهد جز اينكه بككوئيم در صدد خاموش كردن نور اسلام است محل ديككرى دارد؟( هر جند 
كه خدا نور خود را تمام مى كند . جه دشمنان بخواهند و جه نخواهند!) و آيا جزاين است كه به انكيزه بغى و دشمنى مى 
خواهد با اين حق كشى خود ء اثر دين اسلام را از دلها بزدايد و آنرا به عنوان يكك مليت و نزاد كه جز انشعاب نسلى از نسلهاى 


ديكر اثرى ندارد معرفى كند ؟ . 


و كوتاه سخن اينكه : اسلام صلاحيت خود را براى هدايت مردم بسوى سعادتشان و ياكى حياتشان » ثابت كرده و با اين حال 
جكونه ممكن است كسى آن را يكك فرضيه غير قابل انطباق بر زندكى بشر بداند و بيندارد كه جنين فرضيه اى حتى اميد نمى 


رود روزى زمام امر دنيا را به عهده بككيرد( با اينكه هدف اسلام جيزى به جز سعادت حقيقى انسان نيست.) 


و با اينكه در سابق در تفسير آيه:( كان الناس امه واحده...!7()0١١/بقره)‏ كذشت كه بحث عميق در احوال موجودات عالم به 


اينجا منجر مى شود كه بزودى نوع 
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امور جامعه انسانى را در هر جا كه مجتمعى از انسان باشد بدست خواهد كرفت و كفتيم كه خداى عز و جل هم طبق اين 


نظريه و رهنمود عقل » وعده اى داده و در كتاب عزيزش فرموده: 


١‏ فسوف ياتى الله بقوم يحبهم و يحبونه؛ اذله على المؤمنين اعزه على الكافرين و يجاهدون فى سبيل الله و لا يخافون فى الله لومه 
لائم!» (6ه/مائده) 


) وشكر خداى را كه در عصر ما جنين مردمى را آورد و ديديم كه در راه دوستى خدا برسر شهادت در ميدان جنكك از 
يكديكر بيشى مى كيرند و كار اينان به جائى رسيده است كه وقتى فرماندهى بخواهد يكى از آنان را به خاطر رعايت نكردن 
ضوابط» كوشمالى دهدء بدترين كوشمالى اين است كه از فيض شهادت محرومش كند و اجازه رفتن به جبهه مقدم را به او 


و نيز فرموده: 


« وعد الله الذين آمنوا و عملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الا-رض كما استخلف الذين من قبلهم و ليمكنن لهم دينهم الذى 
ارتضى لهم و ليبدلنهم من بعد خوفهم امنا يعبدوننىء لا يشركون بى شيئا !)(0ه/نور) 


وآياتى ديكر كه اين معنا را افاده مى كند. 


النةذن انق ميان هت كر دز هعسشة 5 داتشلمندذان در بحت ها خود از ان غفلت ووؤيده اند كه انعتارت :اتاد 
اينكه تنها شعار اجتماع اسلامى » ييروى از حق است( هم در اعتقاد و هم در عمل») ولى جوامع به اصطلاح متمدن حاضر»ء 
شعارشان ييروى از خواست اكثريت است( جه آن خواست حق باشد و جه باطل») و اختلاف اين دو شعار باعث اختلااف 
هدف جامعه اى است كه با اين دو شعار تشكيل مى شود و هدف اجتماع اسلامى سعادت حقيقى انسان است » يعنى آنجه كه 
عقل سليم آن را سعادت مى داند ويا به عبارت ديكر هدفش اين است كه همه ابعاد انسان را تعديل كند و عدالت رادر 
تمامى قواى او رعايت نمايد » يعنى هم مشتهيات و خواسته هاى جسم او را به مقدارى كه از معرفت خدايش باز ندارد به او 
بدهد و هم جنبه معنويتش را اشباع كند و بلكه خواسته هاى ماديش را وسيله و مقدمه اى براى رسيدنش به معرفه الله قرار دهد 
واين بالاترين سعادت . و بز ركترين آرامش است كه تمامى قواى او به سعادت( مخصوصى كه دارند») مى رسند( هر جند كه 
امروز خود ما مسلمانان هم نمى توانيم سعادت مورد نظر اسلام را آنطور كه بايد دركك كنيم » براى اينكه تربيت اسلامى ) 


تربيت صد در صد اسلامى نبوده است!) 


و به همين جهت اسلام قوانين خود را بر اساس مراعات جانب عقل وضع 
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نمود » جون جبلت و فطرت عقل بر ييروى حق است و نيز از هر جيزى كه مايه فساد عقل است به شديدترين وجه جلو كيرى 
نموده و ضمانت اجراى تمامى احكامش را به عهده اجتماع كذاشت( جه احكام مربوط به عقايد را و جه احكام مربوط به 
اخلاق و اعمال را ) علاوه بر ايتكه حكومت و مقام ولايت اسلامى را نيز مامور كرد تا سياسات و حدود و امثال آن را با كمال 
مراقبت و تحفظ اجرا كند . 


و معلوم است كه جنين نظامى موافق طبع عموم مردم امروز نيست » فرورفتككى بشر در شهوات و هوا و هوسها و آرزوهائى كه 
در دو طبقه مرفه و فقير مى بينيم هركز نمى كذارد بشر جنين نظامى را بيذيرد » بشرى كه بدست خود » آزادى خود را در كام 
كيرى و خوشكذرانى و سبعيت و درندكى سلب مى كند » جنين نظامى آنككّاه موافق طبع عموم مردم مى شود كه در نشر 
دعوت و كسترش تزبيت اسلا شديدا نجاهدت شود هماتطور كه وقش من تعؤزاهد به اهداق ,يلتك د بكر برس 6 مسالة را 


سرسرى نككرفته و تصميم را قطعى مى كند و تخصص كافى به دست مى آورد و بطور دائم در حفظ آن مى كوشد . 


زندكى بشر مادى و احساسى شود يعنى تنها يبرو جيزى باشد كه طبع او متمايل بدان باشد » جه اينكه عقل آن را موافق با حق 


بداند و جه نداند و تنها در مواردى از عقل ييروى كند كه مخالف با غرض و هدفش نباشد . 


وبه همين جهت است كه مى بينيم تمدن عصر حاضر قوانين خود را مطابق هوا و هوس اكثريت افراد وضع و اجرا مى كند و 
در نتيجه از ميان قوانينى كه مربوط به معارف اعتقادى و اخلاءق و اعمال وضع مى كند تنها قوانين مربوط به اعمال » ضامن 
اجرا دارد واما آن دو دسته ديكر هيج ضامن اجرائى ندارد و مردم در مورد اخلاق و عقايدشان آزاد خواهند بود واكر آن دو 
دسته قوانين را ييروى نكنند كسى نيست كه مورد مؤاخذه اش قرار دهد » مككر آنكه آزادى در يكى از موارد اخلاق و عقايد» 


مزاحم قانون باشد كه در اين صورت فقط از آن آزادى جل وكيرى مى شود . 


ولازمه اين آزادى اين است كه مردم در جنين جامعه اى به آنجه موافق طبعشان باشد عادت كنند نظير شهوات رذيله و 


خشمهاى غير مجاز و نتيجه اين اعتياد هم اين است كه كم كم هر يكك از خوب و بد جاى خود را به ديكرى بدهد يعنى 


٠٠‏ ع اث اس 


بسيارى از بديها كه دين خدا آن را زشت مى داند در نظر مردم خوب و بسيارى از خوبيهاى واقعى در نظر آنان شت شود و 
مردم در به بازى كرفتن فضائل اخلاقى و 
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معارف عالى عقيدتى آزاد باشند و اكر كسى به ايشان اعتراض كند در ياسخ » آزادى قانونى را به رخ بكشند . 


لا-زمه سخن مذكور اين است كه تحولى در طرز فكر نيز يبدا شود يعنى فكر هم از مجراى عقلى خارج شده و در مجراى 
العبدائل عاطق مساوق واه يت ار از كا رمتائي ناو انق عق شين وقور اسيك مشا نيلها واعتنانتات وجراو 
جوانمردى و خوش اخلاقى و خوشروئى شمرده شود » نظير بسيارى از روابطى كه بين جوانان ارويا و بين مردان و زنان آنجا بر 
قرار است كه زنان شوهردار با مردان اجنبى و دختران باكره با جوانان و زنان بى شوهر با سككّها و مردان با اولاد خويش و 
اقوامشان و نيز روابطى كه مردان ارويا با محارم خود يعنى خواهر و مادر دارند و نيز نظير صحنه هائى كه ارويائيان در شب 


نشينى ها و مجالس رقص بريا مى كنند و فجايع ديكرى كه زبان هر انسان مؤدب به آداب دينى » از ذكر آن شرم مى دارد . 


وجه بسا كه خوى و عادات دينى در نظر آنان عجيب و غريب و مضحكك ببيايد و به عكس آنجه در طريق دينى معمول نيست 
به نظرشان امرى عادى باشد » همه اينها به خاطر اختلافى است كه در نوع تفكر و ادراكك وجود دارد( نوع تفكر دينى و نوع 


تفكر مادى!) 


ودر سنت هاى احساسى كه صاحبان تفكر مادى براى خود باب مى كنند (همان طور كه كفتيم»» عقل و نيروى تعقل دخالتى 
ندارد مكر به مقدارى كه راه زندكى را براى كامروائى و لذت بردن هموار كند » يس در سنث هاى احساسى تنها هدف نهائى 
كه هيج جيز ديكرى نمى تواند معارض آن باشد » همان لذت بردن است و بس و تنها جيزى كه مى تواند جلو شهوترانى و 
لذت يردن زا كوف لذت دكران الست : 


يس در اين كونه نظامها هر جيزى را كه انسان بخواهد قانونى است » هر جند انتحار و دوثل وامثال آن باشد . مكر آنكه 


خواست يكك فرد مزاحم با خواست جامعه باشد » كه در آن صورت ديككر قانونى نيست . 


واكر خواننده محترم به دقت اختلا-ف نامبرده را مورد نظر قرار بدهد آن وقت كاملا متوجه مى شود كه جرا نظام اجتماعى 
غربى با مذاق بشر سازكارتر از نظام اجتماعى دينى است » جيزى كه هست اين را هم بايد متوجه باشد كه اين ساز كارتر بودن 
مخصوص نظام اجتماعى غربى نيست و مردم تنها آن را بر سنت هاى دينى ترجيح نمى دهند » بلكه همه سنت هاى غير دينى 


داير در دنيا همين طور است و از قديم الايام نيز همين طورى بوده » حتى مردم سنت هاى بدوى و صحرانشينى را هم 
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مانند سنت هاى غربى بر سنت هاى دينى ترجيح مى دادند » براى اينكه دين صحيح همواره به سوى حق دعوت مى كرده و 
اولين ييشنهادش به بشر اين بوده كه در برابر حق خاضع باشند و بدويها از قديم ترين اعصار در برابر بت و لذائذ مادى خضوع 


داشتند . 


واكر خواننده » حق اين تامل و دقت را ادا كند آن وقت خواهد ديد كه تمدن عصر حاضر نيز معجونى است مركب از سنت 
هاى بت يرستى قديم » با اين تفاوت كه بت يرست قديم جنبه فردى داشت و در عصر حاضر به شكل اجتماعى در آمده و از 
مرحله ساد كى به مرحله ييجيدكَى فنى در آمده است . 


واينكه كفتيم اساس نظام دين اسلام يبروى از حق است نه موافقت طبع » روشن ترين و واضحترين بيان بيانات قرآن كريم 
است كه اينكك جند آيه از آن بيانات از نظر خواننده مى كذرد . 


« هو الذى ارسل رسوله بالهدى و دين الحق!)(؟/توبه) 

« و الله يقضى بالحق!) (١٠/غافر)‏ 

ودر باره مؤمنين فرموده: 

« و تواصوا بالحق!)("/عصر) 

«لقد جئناكم بالحق و لكن اكث ركم للحق كارهون!(//زخرف) 


در اين آيه ملا-حظه مى فرمائيد اين اعتراف كه حق موافق ميل بيشتر مردم نيست . و در جاى ديكر مساله بيروى از خواست 


اكثريت را رد نموده وفرمود : ييروى از خواست اكثريت » سر از فساد در مى آورد و آن اين آيه است كه: 


«... بل جاءهم بالحق و اكثرهم للحق كارهون! و لو اتبع الحق اهواءهم لفسدت السموات و الأرض و من فيهن بل اتيناهم 
بذكرهم فهم عن ذكرهم معرضون!) (0/او١/مومنون)‏ 


و جريان حوادث هم مضمون اين آيه را تصديق كرد و ديديم كه حِككونه فساد ماديكّرى روز بروز بيشتر و روى هم انباشته تر 


شد ودر جاى ديكر فرموده: 
« فما ذا بعد الحق الا الضلال فانى تصرفون!» (/يونس) 


وآيات قرآنى در اين معنا وقريب به اين معنا بسيار زياد است و اكر بخواهى به بيش از آنجه ما آورديم آشنا شويد مى توانيد 


سوره يونس را مطالعه كنيد كه بيش از بيست و جند بار كلمه حق در آن تكرار شده است . 


و اما اينكه براى اعتبار بخشيدن به خواست اكثريت كفتند : ييروى اكثر در عالم طبيعت هم جارى است » درست است » و نمى 
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باطل شود و يا با آن معارضه كند » جون طبيعت خودش يكى از مصاديق حق است » آنكاه جكونه ممكن است حق خودش را 
باطل كند و يا به معارضه با آن برخيزد . 


توضيح اين مطلب نياز به بيان جند مطلب دارد: 


اول اينكه : موجودات و حوادث خارجى » كه ريشه و يايه اصول عقايد انسان در دو مرحله علم و عمل هستند » در يديد آمدن 
واقسام تحولا-تش تابع نظام عليت و معلوليت است كه نظامى است دائمى و ثابت . و نظامى است كه به شهادت تمامى 
دانشمندان و متخصصين در هر رشته از رشته هاى علوم » و نيز به شهادت قرآن كريم به بيانى كه در بحث اعجاز قرآن( در 
جلد اول الميزان) آمده استثنا نمى يذيرد . 


يس جريان آنجه در عالم خارج جارى است » از دوام و ثبات تخلف ندارد » حتى مساله اكثريت هم كه در عالم طبيعت است 
در اكثريتش طبق قاعده است و دائمى و ثابت مى باشد .ء مثلا-اكر آتش در اكثر موارد كرمى و حرارت مى بخشد و نود در 
صد اين اثر رااز خود بروز مى دهد همين نود درصدش دائمى و ثابت است و همجنين هر جيزى كه داراى اثر است و اين 


خود مصداقى از كلى حق است . 


دوم اينكه : انسان به حسب فطرت تابع هر جيزى است كه به نحوى آن را داراى واقعيت و خارجيت مى داند » يس خود انسان 
هم كه به حسب فطرت تابع حق است » خودش نيز مصداقى از حق است و حتى آن كسى هم كه وجود علم قطعى را منكر 
است و مى كويد هيج علم قطعى اى در عالم نداريم ( هر جند كه همين كفتارش كفته او را رد مى كند جرا كه اككر اين جمله 
- كه هيج علم قطعى اى در عالم وجود ندارد - قطعى نباشد يس مردود و غير قابل اعتماد است » جون قطعى نيست و اكر 
قطعى باشد يس صاحب اين كفتار يكك علم قطعى را يذيرفته است. مترجم.) وقتى از شخصى قاطع . سخنى قاطع مى شنود با 


خضوع هر جه بيشتر آن را مى يذيرد . 


سوم اينكه : حق - همانطور كه توجه فرموديد - امرى است كه خارجيت و واقعيت داشته باشد » امرى است كه انسان در 
مرحله اعتقاد خاضعش شود و در مرحله عمل از آن ييروى كند و اما نظر انسان و ادراكش وسيله و عينكى است براى ديدن 


واقعيت هاى خارجى و نسبت به واقعيت ها » نظير نسبتى است كه آينه با مرئى و صورت منعكس در آن دارد . 


كه در طبيعت وقوعش در خارج اكثرى و يا دائمى باشد » كه بازكشت اكثريتش هم به بيانى كه كذشت به همان دوام و ثبات 
است . يس حق بودن هر جيزى بدين اعتبار است » نه به اعتبار اينكه من به آن علم دارم و يا دركش مى كنم » به عبارتى ديكر 


» حق بودن » صفت آن امرى 
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است كه معلوم به علم ما است » نه صفت علم ماء يس اككر رأى و علم اكثريت افراد و اعتقادشان به فلان امر تعلق بككيرد » نمى 
تؤاث كفت ابن رأئ عق :امنث وحدق ذائمئ است بابد ديد انق راق اكثريث مطابق با واقعية خاريى اشت يا سخالف ان سا 
مى شود كه مطابق با واقع است و در نتيجه حق است و بسا مى شود كه به خاطر مخالفتش با واقعيت خارج » مصداق باطل مى 
شود و وقتى باطل شد ديككر جا ندارد كه انسان در برابر آن خاضع شود و يا اكر خيال مى كرده واقعيت دارد و در برابرش 


خاضع مى شده بعد از آن هم كه فهميد باطل است باز دست از خضوع قبليش بر ندارد . 


مثلا وقتى شما خواننده عزيز يقين به امرى بيدا كنيد » بعدا تمام مردم در آن عقيده با تو مخالفت كنند . تو به خاطر مخالفت 
همه مردم دست از خضوع خود در برابر آن تشخيص كه داشتى بر نمى دارى و طبيعتا خاضع تشخيص مردم نمى شوى و به 
فرضى هم كه به ظاهر ييروى از آنان كنى » اين يبرويت از رو در بايستى و يا ترس و يا عاملى ديكر است ء نه اينكه تشخيص 
آنان را حق و واجب الاتباع بدانى و بهترين بيان در اينكه صرف اكثريت دليل بر حقيت وجوب اتباع نيست . بيان خداى تعالى 
است كه مى فرمايد:« بل جاءهم بالحق و اكثرهم للحق كارهون!)(١//مومنون)‏ و اكر آنجه اكثريت مى فهمد حق بود » ديكر 


ممكن نبود كه اكثريت نسبت به حق كراهت داشته باشند و به معارضه با آن برخيزند . 

وبااين بيان فساد آن كفتار روشن كرديد كه كفتند بناى نظام اجتماع بر خواست اكثريت طبق سنت طبيعت است » براى اينكه 
خواست و رأى جايش ذهن است و سنت تاثير اكثر جايش خارج است كه علم و اراده و رأى به آن تعلق مى كيرد و انسانها 
هم كه كفتيد در اراده و ح ركاتشان تابع اكثريت در طبيعتند تابع آن اكثرند كه در خارج واقع مى شود ء نه تابع آنجه كه اكثر 
به آن معتقدند و خلاصه كلام اينكه هر انسانى اعمال و افعال خود را طورى انجام مى دهد كه اكثرا صالح و صحيح از آب در 
آيدء نه اينكه اكثر مردم آن را صحيح بدانند » قرآن كريم هم زير بناى احكام خود را همين مبنى قرار داده و در اين باره 
فرموده: 

١‏ ما يريد الله ليجعل عليكم من حرج و لكن يريد ليطهركم و ليتم نعمته عليكم لعلكم تشكرون!)(2/مائده) 

و نيز فرموده: 

« كتب عليكم الصيام كما كتب على الذين من قبلكم لعلكم تتقون!7(0١/بقره)‏ 


و آياتى ديكر كه در آن ملاك حكم ذكر شدهء با اينكه مى دانيم آن ملاكك صد در صد واقع نمى شود بلكه وقوعش غالبى 
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وامااينكه كفتند : تمدن غرب براى غربيها » هم سعادت مجتمع را آورد » و هم سعادت افراد راء به اين معنا كه تكك تكك 
افراد را از رذائلى كه خوشايند مجتمع نيست مهذب وياكك كرد » كفتارى است نادرست و در آن مغالطه و خلط شده است » 
به اين معنا كه كمان كرده اند ييشرفت يكك جامعه در علم و صنعت و ترقى اش در استفاده از منابع طبيعى عالم و همجنين 
تفوق و برترى طلبى اش بر ساير جوامع » سعادت آن جامعه است( هر جند كه منابع طبيعى نامبرده » حق ملل ضعيف باشد . و 


ملت مترقى آن را از ضعيف غصب كرهده باشند » و براى غصب كردنش سلب آزادى و استقلال از او نموده باشند. مترجم.) 


اكر خواننده محترم توجه فرموده باشد » مكرر كفتيم كه : اسلام جنين يبشرفتى را سعادت نمى داند( جون اين ييشرفت مايه 


فلاكت و مظلوميت و بدبختى ساير جوامع است و حتى براى خود ملت بيشرفته هم سعادت نيست. مترجم.) 


بحث عقلى و برهانى نيز نظريه اسلام را در اين زمينه تاييد مى كند » براى اينكه سعادت آدمى تنها به بهتر و بيشتر خوردن و 
ساير لذائذ مادى نيست » بلكه امرى است مؤلف از سعادت روح و سعادت جسم ويا به عبارت ديكر سعادتش در آن است كه 
از يكك سواز نعمت هاى مادى برخوردار شود واز سوى ديكر جانش با فضائل اخلاقى و معارف حقه الهيه آراسته كردد » در 
اين صورت است كه سعادت دنيا و آخرتش ضمانت مى شود واما فرو رفتن در لذائذ مادى و بكلى رها كردن سعادت روحء 


جيزى جز بدبختى نمى تواند باشد . 


و اما اينكه اين غرب زد كان( كه متاسفانه بيشتر فضلاى ما همين ها هستند!) با شيفتكى هر جه تمامتر سخن از صدق و صفا و 
امانت و خوش اخلاقى و خوبيهاى ديككر غربيها و ملل راقيه داشتند » در اين سخن نيز حقيقت امر بر ايشان مشتبه شده است ( و 
به خاطر دورى از معارف دين و ناآشنائى به ديدكاه اسلام» فردنكر و شخص يرست شدند!) توضيح اينكه اينان خود را يكك 
انسان مستقل و غير وابسته به موجودات ديككر مى يندارند و هركز نمى توانند بيذيرند كه آنجنان وابسته و مرتبط به ديكرانند 
كه به هيج وجه از خود استقلالى ندارند( با اينكه مطلب همينطور است و هيج انسانى مستقل از غير خود نيست!) ولى به خاطر 
داشتن جنين تفكرى در باره زندكى خود غير از جلب منافع به سوى شخص خود و دفع ضرر از شخص خود به هيج جيز ديكر 
نمى انديشند و وقتى وضع خود را با وضع يكك فرنكى مقايسه مى كنند » كه او تا جه اندازه مراقب حق ديكران و خواهان 


آسايش ديكران است . خود را و ملت خود را عقب مانده و آن فرنكى و همه فرنكى ها را مترقى مى بيند و معلوم است كه از 
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اينككونه افراد قضاوتى غير اين » انتظار نمى رود . 


واما كسى كه اجتماعى فكر مى كند و همواره شخص خود را نصب العين خود نمى بيند » بلكه خود را جزء لا ينفكك و وابسته 
به اجتماع مى نككرد و منافع خود را جزئى از منافع اجتماع و خير اجتماع را خير خودش و شر اجتماع را شر خودش و همه 
حالات و اوصاف اجتماع را حال و وصف خودش مى بيند » جنين انسانى تفكرى ديكر دارد » قضاوتش نيز غير قضاوت غرب 
زد كان ما است . او در ارتباط با غير خود هركز به افراد جامعه خود نمى يردازد و اهميتى بدان نداده » بلكه تنها به كسانى مى 


خواننده محترم مى تواند با دقت در مثالى كه مى آوريم مطلب را روشنتر دركك كند: تن انسان مجموعه اى است مركب از 
اعضا و قوائى جند كه همه به نوعى دست به دست هم داده و وحدتى حقيقى تشكيل داده اند كه ما آنرا انسانيت مى ناميم و 
اين وحدت حقيقى باعث مى شود كه تكك تكك آن اعضا و آن قوا در تحت استقلال مجموع, استقلال خود را از دست داده و 
در مجموع مستهلكك شوند » جشم و كوش و دست ويا و ... هر يكك عمل خود را انجام بدهد واز عملكرد خود لذت ببرد » 
اما نه بطور استقلال » بلكه لذت بردنش در ضمن لذت بردن انسان باشد . 


در اين مثال هر يكك از اعضا و قواى نام برده » تمام همشان اين است كه از ميان موجودات خارج » به آن موجودى بيردازند 


كه كل انسان يعنى انسان واحد مى خواهد به آن بيردازد . 


مثلا دست به كسى احسان مى كند و به او صدقه مى دهد كه انسان خواسته است به او احسان شود و به كسى سيلى مى زند 
كه انسان خواسته است او را آزار و اذيت كنذ.و اما رفتار اين اغضًا و اين قوا با يكديكر در عين اينكه همه در تحت فرمان يكك 
انسانند » كمتر ممكن است رفتارى ظالمانه باشد » مثلا دست يكك انسان جشم همان انسان را در آورد ويا به صورت او سيلى 
بزند و ... اين وضع اجزاى يكك انسان است كه مى بينم دست به دست هم داده و در اجتماع سير مى كنند و همه به يكك سو در 
ح ركتند » افراد يكك جامعه نيز همين حال را دارند » يعنى اكر تفكرشان تفكر اجتماعى باشد » خير و شر» فساد و صلاح » تقوا 
و فجورء نيكى كردن و بدى كردن و ... يك يكك آنها در خير و شر مجتمعشان تاثير مى كذارد » يعنى اكر جامعه صالح شد 
آنان نيز صالح كشته و اككر فاسد شد . فاسد مى كردند » اككر جامعه با تقوا شد آنان نيز با تقوا مى شوند و اككر فاجر شد فاجر 


مى كردند و ... براى اينكه وقتى افراد » اجتماعى فكر كردند . جامعه داراى شخصيتى واحد مى كردد . 
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قرآن كريم هم در داوريهايش نسبت به امت ها و اقوامى كه تعصب مذهبى و يا قومى وادارشان كرد به اينكه اجتماعى فكر 
كنند » همين شيوه را طى كرده » وقتى روى سخن با اين كونه اقوام مثلا با يهود يا عرب و يا امتهائى نظير آن دو داردء 
حاضرين را به جرم نياكان و كذشتكانشان مؤاخذه مى كند و مورد عتاب و توبيخ قرار مى دهد . با اينكه جرم را حاضرين 
مرتكب نشده اند و آنها كه مرتكب شده اند قرنها قبل مرده و منقرض كشته اند و اينككونه داورى » در بين اقوامى كه اجتماعى 
تفكر مى كنند» داورى صحيحى است و در قرآن كريم از اين قبيل داوريها بسيار است و در آياتى بسيار زياد ديده مى شود كه 
در اينجا احتياجى به نقل آنها نيست . 


بله مقتضاى رعايت انصاف اين است كه از ميان فلان قوم كه مورد عتاب واقع شده اند » افرادى كه صالح بوده اند استثنا شوند 
و حق افراد صالح يايمال نكردد . زيرا اكر جه اينكونه افراد در ميان آنككونه اجتماعات زندكى كرده اند و ليكن دلهايشان با 
آكا تتزدة و افكاركان يبه رتك افكار فاحد انان در كامده و خلكسن فثاه و سمارئ جامعه دن آناة تراث تكرده يقاو 
اينكونه افراد انككشت شمار در آنكونه جوامع مثل عضو زايدى بوده اند كه در هيكل آن جامعه روئيده باشند و قرآن كريم 
همين انصاف را نيز رعايت كرده » در آياتى كه اقوامى را مورد عتاب و سرزنش قرار مى دهد افراد صالح و ابرار را استثنا مى 
كند . 


واز آنجه كفته شد روشن كرديد كه در داورى نسبت به جوامع متمدن » معيار صلاح و فساد را نبايد افراد آن جامعه قرار داد 
و نبايد افراد آن جامعه را با افراد جامعه هاى ديككر سنجيد » اككر ديديم كه مثلا مردم فلان كشور غربى در بين خود جنين و 
جنانند » رفتارى مؤدبانه دارند » به يكديكر دروغ نمى كويند و مردم فلان كشور شرقى و اسلامى اينطور نيستند » نمى توانيم 
بككوئيم يس بطور كلى جوامع غربى از شرقيها بهترند » بلكه بايد شخصيت اجتماعى آنان را و رفتارشان با ساير جوامع را معيار 
قرار داد » بايد ديد فلالن جامعه غربى كه خود را متمدن قلمداد كرده اند » رفتارشان با فلان جامعه ضعيف حِككونه است و 


خلاصه بايد شخصيت اجتماعى او را با ساير شخصيت هاى اجتماعى عالم سنجيد . 


آرى در حكم به اينكه فلان جامعه صالح است يا طالح » ظالم است يا عادل » سعادتمند است يا شقى و ... بايد اين روش را 
بيش كرفت كه متاسفانه فضلاى غرب زده ما همانطور كه كفتيم از اين معنا غفلت ورزيده اند و در نتيجه دجار خلط و اشتباه 
شده اند( و جون ديده اند كه فلان شخص انككليسى در لندن يولى كه در زمين افتاده بود بر نداشت و يا فلان عمل صحيح را 
انجام داد و مردم فلان كشور شرقى 
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اينطور نيستند » آنجنان شيفته غربى و منزجر از شرقى شدند كه به طور يكك كاسه حكم كردند به اينكه تمدن غرب جنين و 
جنان است و در مقابل شرقى ها اينطور نيستند و يا را ازاين هم فراتر نهاده و كفتند اسلام در اين عصر نمى تواند انسانها را به 
صلااح لايقشان هدايت كند!) در حالى كه اكر جامعه غرب را يكك شخصيت مى كرفتند» آن وقت رفتار آن شخصيت را با 
ساير شخصيت هاى ديكر جهان مى سنجيدند » معلوم مى شد كه از تمدن غربى ها به شكفت درمى آيند ويا از توحش آنان! 
و به جان خودم سوكند كه اكر تاريخ زندكى اجتماعى غربيها را از روزى كه نهضت اخير آنان آغاز شد » مورد مطالعه دقيق 


قرار مى دادند و رفتارى را كه با ساير امتهاى ضعيف و بينوا كردند مورد بررسى قرار مى دادند . 


بدون كمترين درنكى , حكم به توحش آنان مى كردند و مى فهميدند كه تمام ادعاهائى كه مى كنند و خود را مردمى بشر 
دوست و خير خواه وفداكار بشر معرفى نموده و وانمود مى كنند كه در راه خدمت به بشريت از جان و مال خود مايه مى 
كذارند » تا به بشر حريت داده » ستمديد كان را از ظلم و برد كان را از بردكى و اسيرى نجات بخشند » همه اش دروغ و 
نيرنكك است و جز به بند كشيدن ملل ضعيف هدفى ندارند و تمام همشان اين است كه از هر راه كه بتوانند بر آنها حكومت 
كنند » يكك روز از راه قشون كشى و مداخله نظامى . روز ديكر از راه استعمار » روزى با ادعاى مالكيت نسبت به سرزمين 
آنان » روزى با دعوى قيمومت » روزى به عنوان حفظ منافع مشترك » روزى به عنوان كمك در حفظ استقلال آنان » روزى 
تحت عنوان حفظ صلح و جل و كيرى از تجاوزات ديككران » روزى به عنوان دفاع از حقوق طبقات محروم و بيجاره » روزى ... و 
روزى ... هيج انسانى كه سلامت فطرتش را از دست نداده» هركز به خود اجازه نمى دهد كه جنين جوامعى را صالح بخواند و 
يا آن را سعادتمند بيندارد » هر جند كه دين نداشته باشد و به حكم وحى و نبوت و بدانجه از نظر دين سعادت شمرده شده ) 


آشنا نباشند . 


جكونه ممكن است طبيعت انسانيت( كه همه افرادش . اعم از ارويائى و آفريقائيش يا آسيائى و امريكائيش و ... به طور 
مساوى مجهز بقوا و اعضائى يكسان مى باشند.) رضايت دهد كه يكك طايفه بنام متمدن و تافته جدا بافته » بر سر ديكران 
بتازند و ما يملكك آنان را تاراج نموده » خونشان را مباح و عرض و مالشان را به يغما ببرند و راه به بازى كرفتن همه شؤون 
وجود و حيات آنان را براى اين طايفه هموار سازند » تا جائى كه حتى درك و شعور و فرهنكك آنان را دست بيندازند و بلائى 


بر سر آنان بياورند كه حتى انسانهاى قرون اوليه نيز آن را نجشيده بودند . 
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سند ما در همه اين مطالب » تاريخ زندكى اين امت ها و مقايسه آن با جناياتى است كه ملتهاى ضعيف امروز از دست اين به 
اصطلاح متمدنها مى بينند واز همه جناياتشان شرم آورتر اين جنايات است كه با منطق زوركوئى و افسار كسيختكى . جنايات 


خود را اصلاح ناميده » به عنوان سعادت ! بخورد ملل ضعيف مى دهند . 
ع-اجتماع اسلامى به جه جيز تكون يافته و زندكى مى كند؟ 


شكى نيست در اينكه تشكيل اجتماع( هر نوع كه باشد) مولود هدف و غرضى واحد است كه مشتركك بين همه افراد آن 
اجتماع مى باشد واين هدف مشتركك در حقيقت به منزله روح واحدى است كه در تمام جوانب و اطراف اجتماع دميده شده 


ونوعى اتحاد به آنها داده است . 


البته اين هدف مشترك در غالب و بلكه در نوع اجتماعاتى كه تشكيل مى شود » يكك هدف مادى و مربوط به زندكى دنيائى 
انسانها امسة» البعه زثد كى مشتركك انان ءانه زند كى فرديشان:: 


و جامع همه آن هدفها اين است كه اجتماع از مزاياى بيشترى برخوردار كشته و به زندكى مادى بهترى برسد . 


وافرل يتن زهره دق الجتماعى بابيره عتدى القرافق ال أكار خاصبيت ابن اسنت كه اسان اكر هن تواتية سد نافة يقر 
جانداران - بطور انفرادى زندكى كند »ء قهرا در همه لذائذ و در برخوردارى از همه بهره هاى زند كيش مطلق العنان و آزاد 
بود و هيج مخالف و معارضى راه را بر او نمى بست و هيج رقيبى مزاحمش نمى شد ء بله تنها جيزى كه آزادى او را محدود 


مى كرد » نارسائى قوا و جهازات بدن خود او بود. 


جون آدمى نمى تواند هر نوع هوائى را استنشاق كند » ساختمان ريه او هوائى مخصوص مى خواهد » و همجنين او نمى تواند 
بيرون از اندازه و كنجايش دستكاه كوارشش غذا بخورد زيرا اين دستكاه براى هضم كردن غذا قدرتى محدود دارد و 


حسعين ساير قراو خيازات او يكديكر را محدوود هن كنت 


اين وضع انسان است نسبت به خودش و اما نسبت به انسانهاى ديكر » آنجا كه ما زندكى او را فردى فرض كنيم » نه او كارى 
به كار انسانهاى ديكر دارد و نه انسانهاى ديكر در بهره وريهاى او مزاحم اويند » و ميدان عمل را عليه او محدود و تنكك مى 


اعمال او كردد . 
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واين بخلاف انسانى است كه در محدود اجتماع زندكّى مى كند » كه ديكر عرصه زندكى او آن كستردكى اى كه در فرض 


بالا بود را ندارد . 


واودر ظرف اجتماع نمى تواند در اراده كردن و در اعمال خود مطلق العنان باشد » زيرا ازادى او مزاحم آزادى دك راق اسنق 


و معلوم است كه وقتى ياى مزاحمت و معارضه به ميان آيد » زندكى خود او و زندكى همه افراد اجتماع تباه مى شود و ما اين 


معنا را در مباحث نبوت در الميزان با كامل ترين وجه شرح داديم . 


تنها علتى كه باعث شد بشر از روز نخست تن به حكومت قانون داده و خود را محكوم به حكم قانون جارى در مجتمع بداند » 
همانا مساله تزاحم و خطر تباهى نوع بشر بوده است . 


جيزى كه هست در جامعه هاى وحشى اينطور نبوده كه عقلا نشسته باشند و با فكر و انديشه به نيازمندى خود به قانون بى برده 
باشند و سيس براى خود قوانينى جعل كرده باشند » بلكه آداب و رسومى كه داشتند باعث مى شده در كيريها و مشاجراتى در 
وجون بيدايش آن امور همانطور كه كفتيم بر اساس فكر و انديشه نبوده » اساسى مستحكم نداشته و در نتيجه همواره 


دستخوش نقض و ابطال بوده است . 


جند روزى مردم آن امور را رعايت مى كردند » بعد مى ديدند رعايت آن دردى از آنان دوا نكرد » ناكزير آن را رها نموده 


امور 3 يكزى .راجا يكرين آنا سا سيد . 


اما در جامعه هاى متمدن »ء اكر قوانينى تدوين مى شده » بر اساسى استوار » جعل مى شله البته هر قدر آن مجتمع از تمدن 
بيشترى برخوردار بودند » قوانين آن نيز محكمتر بوده وبا آن قوانين بهتر مى توانستند تضادهائى كه در اراده و اعمال افراد 
يديد مى آيد » تعديل و بر طرف سازند و براى خواست تكك تكك افراد جارجوبى و قيودى مقرر بسازند » اين مجتمعات بعد از 
تقنين قانون قدرت و نيروى اجتماع را در يكك نقطه - بنام مثلا دربار - تمركز داده » آن مقام را ضامن اجراى قانون قرار مى 
دادند » تا بر طبق آنجه كه قانون مى كويد » حكومت كند . 


اولا-: قانون حقيقى در تمدن عصر حاضر عبارت است از نظامى كه بتواند خواست و عمل افراد جامعه را تعديل كند و 
مزاحمت ها را از ميان آنان بر طرف سازد و طورى مرزبندى كند كه اراده و عمل كسى مانع از اراده و عمل ديكرى نككردد . 
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ثانيا : افراد جامعه كه اين قانون در بينشان حكومت مى كند در ماوراى قانون آزاد باشند » جون مقتضاى اينكه بشر مجهز به 


شعور واراده است اين است كه بعد از تعديل آزاد باشد . 


وبه همين جهت است كه قوانين عصر حاضر متعرض معارف الهيه و مسائل اخلاقى نمى شود( و بشر را در انتخاب هر عقيده و 
داشتن هر خلقى آزاد مى كذارد») و اين دو امر بسيار مهم به شكلى تصور مى شود كه قانون به آن شكل تصورش كند » ولى 
بتدريج و به حكم اينكه جامعه تابع قانون است عقايد و اخلاقش نيز با قانون سازش نموده » خود را با آن وفق مى دهد و دير 
يا زود صفاى معنوى خود رااز دست داده و به صورت مراسمى ظاهرى و تشريفاتى خشك در مى آيد و باز به همين سبب 
است كه مى بينيم جككونه سياست ها و سياست بازان با دين مردم بازى مى كنند » يكك روز تيشه به ريشه آن مى زنند و روز 
ديككر روى خوش نشان مى دهند و در ترويج آن مى كوشند و روز ديكر كارى به كار آن نداشته به حال خود واكذارش مى 


و ثالثا: معلوم شد كه اين طريقه خالى از نقص نيست » براى اينكه هر جند ضمانت اجراى قانون به قدرت مركزى ( كه يا 
فردى و يا افرادى است») واككذار شده » ليكن در حقيقت و سرانجام ضمانت اجرا ندارد » به اين معنا كه آن قدرت مركزى اكر 
خودش از حق منحرف شد و مرز قانون را شكست و سلطنت جامعه را مبدل به سلطنت شخص خود كرد ودر نتيجه اراده و 
دلخواه او جاى قانون را كرفت هيج قدرتى نيست كه او را به مرز خود بركرداند و دوباره قانون را حاكم سازد و بر اين معنا 
شواهد بسيارى در زمان خود ما ( كه به اصطلاح عصر تمدن و دانش است.) وجود دارد » تا جه رسد به شواهدى كه تاريخ از 


قرون كذشته ضبط كرده كه مردم نه به اين يايه از دانش رسيده بودند و نه به اين درجه از تمدن . 


علالوه براين نقص » نقص ديكرى نيز وجود دارد و آن نهانى بودن موارد نقض قانون است » جون قوه مجريه تنها مى تواند 
حفظ قانون را در ظاهر حال جامعه تعهد و ضمانت كند و در مواردى كه احيانا قانون شكنى ها ينهانى صورت مى كيرد از 
حيطه قدرت و مسؤوليت مجرى » خارج است اينكك به اول كفتار بر مى كرديم . 


و كوتاه سخن اينكه : هدف و جهت جامعى كه( وو يا نقطه ضعفى كه) در همه قوانين جاريه در دنياى امروز هست » بهره 
بردارى و بهره مندى از مزاياى حيات مادى و دنيائى است و اين هدف است كه در همه قوانين » منتها درجه سعادت آدمى در 
نظر كرفته شده » در حالى كه اسلام آنرا قبول ندارد » زيرا از نظر اسلام سعادت » در برخوردارى از لذائذ مادى خلاصه نمى 


شود ء بلكه مدار آن وسيع ترراست » يكك 
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ناحيه اش همين برخوردارى از زندكى دنيا است و ناحيه ديككرش برخوردارى از سعادت اخروى است » كه از نظر اسلام » 
زندكى واقعى هم همان زندكى آخرت است و اسلام سعادت زندكى واقعى يعنى زندكّى اخروى بشر را جز با مكارم اخلاق 
و طهارت نفس از همه رذائل » تامين شدنى نمى داند و باز به حد كمال و تمام رسيدن اين مكارم را وقتى ممكن مى داند كه 
بشر داراى زندكى اجتماعى صالح باشد و داراى حياتى باشد كه بر بندكى خداى سبحان و خضوع در برابر مقضيات ربوبيت 
خداى تعالى و بر معامله بشر بر اساس عدالت اجتماعى » متككى باشد . 


اسلام بر اساس اين نظريه » براى تامين سعادت دنيا و آخرت بشر اصلاحات خود رااز دعوت به توحيد شروع كرد » تا تمامى 
افراد بشر يكك خدا را بيرستند و آنككاه قوانين خود را بر همين اساس تشريع نمود و تنها به تعديل خواست ها و اعمال اكتفا 
نكرد » بلكه آن رابا قوانينى عبادى تكميل نمود و نيز معارفى حقه و اخلاق فاضله را بر آن اضافه كرد . 


آنكاه ضمانت اجرا را در درجه اول به عهده حكومت اسلامى و در درجه دوم به عهده جامعه نهاد » تا تمامى افراد جامعه با 
تربيت صالحه علمى و عملى و با داشتن حق امر به معروف و نهى از منكر در كار حكومت نظارت كنند . 


واز مهم ترين مزايا كه در اين دين به جشم مى خورد ارتباط تمامى اجزاى اجتماع به يكديكر است » ارتباطى كه باعث 
وحدت كامل بين آنان مى شود ء به اين معنا كه روح توحيد در فضائل اخلاقى كه اين آثين بدان دعوت مى كند سارى و 
روح اخلاق نامبرده در اعمالى كه مردم را بدان تكليف فرموده جارى است » در نتيجه تمامى اجزاى دين اسلام بعد از تحليل 
به توحيد بر مى كردد و توحيدش بعد از تجزيه به صورت آن اخلاق و آن اعمال جلوه مى كند » همان روح توحيد اكر در 
قوس نزول قرار كيرد آن اخلاق و اعمال مى شود و اخلاءق و اعمال نامبرده در قوس صعود همان روح توحيد مى شودء 
همجنانكه قرآن كريم فرمود: 


« اليه يصعد الكلم الطيب و العمل الصالح يرفعه!0(١٠/فاطر)‏ 


ممكن است كس بكويك.:غيخ همان اشكالى كه به قوانيخ مدانية وارد كردين به قؤاتين اسلامن لنيز ؤازة اث يعت همائطور 
كه قوه مجريه در آن قوانين نمى تواند آن قوانين را حتى در خلوتها اجرا كند » جون اطلاعى از عصيانهاى ينهانى ندارد » قوه 
مجريه در اسلام نيز همين نارسائى را دارد » دليل روشنش اين ضعفى است كه به جشم خود در قوانين دينى مشاهده مى كنيم 
و مى بينيم كه جككونه سيطره خود بر جامعه اسلامى را از دست داده واين نيست مككر به خاطر همين كه كسى را ندارد كه 
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نواميس و قوانينش را حتى براى يكك روز بر بشر تحميل كند . 


در ياسخ مى كوئيم حقيقت قوانين عمومى جه الهى و جه بشريش » جيزى جز صورتهائى ذهنى در اذهان مردم نيست » يعنى 
تنها معلوماتى است كه جايش ذهن و دل مردم است ء بله وقتى اراده انسان به آن تعلق بككيرد مورد عمل واقع مى شود » يعنى 
اعمالى بر طبق آنها انجام مى دهند و قهرا اكر اراده و خواست مردم به آن تعلق نككيرد و نخواهند به آن قوانين عمل كنند 


يس مهم اين است كه كارى كنيم تا خواست مردم به وقوع آن قوانين » تعلق بككيرد و تا قانون قانون بشود و قوانين تدوين شده 
در تمدن حاضر بيش از اين هم و اراده ندارد كه افعال مردم بر طبق خواست اكثريت انجام يابد » به همين اندازه است و بس و 
اما جه كنيم كه خواست ها اينطور شود . جاره اى برايش نينديشيده اند » هر زمانى كه اراده ها زنده و فعال و عاقلانه بوده , 
قانون به طفيل آن جارى مى شده است و هر زمان كه در اثر انحطاط جامعه و ناتوانى بنيه مجتمع مى مرده و يا اكر هم زنده 
بوده به خاطر فرورفتكى جامعه در شهوات و كسترش يافتن دامنه عياشى ها شعور و دركك خود رااز دست مى داده و يااكرء 
هم زنده بوده وهم داراى شعور » از ناحيه حكومت استبداديش جرأت حرف زدن نداشته و اراده آن حاكم مستبد » اراده 


اكثريت را سركوب كرهده و قانون به بوته فراموشى سيرده مى شد . 


بايد كفت كه در وضع عادى هم قانون تنها در ظاهر جامعه حكومت دارد و مى تواند از ياره اى خلافكاريها و تجاوزات 
جل وكيرى كند » اما در جناياتى كه سرى انجام مى شود » قانون راهى براى جلو كيرى از آن ندارد و نمى تواند دامنه حكومت 
خود را تا يستوها و صندوق خانه ها و نقاطى كه از منطقه نفوذش بيرون است كسترش دهد ودر همه اين موارد امت به 
آرزوى خود كه همان جريان قانون و صيانت جامعه از فساد و از متلاشى شدن است نمى رسد و انشعابهائى كه بعد از جنكك 


جهانى اول و دوم در سرزمين ارويا واقع شد خود از بهترين مثالها در اين باب است . 


واين خطر يعنى شكسته شدن قوانين و فساد جامعه و متلاشى شدن آن » جوامع را دستخوش خود نكرد ء مككر به خاطر اينكه 
جوامع توجه و اهتمامى نورزيد در اينكه تنها علت صيانت خواستهاى امت را بيدا كند و تنها علت حفظ اراده ها و در نتيجه 
تنها ضامن اجراى قانون همانا اخلا-ق عاليه انسانى است » جون اراده در بقايش و استدامه حياتش تنها مى تواند از اخلاق 
مناسب با خود استمداد كند و اين معنا در علم النفس كاملا روشن شده است( كسى كه داراى خلق شجاعت است » اراده اش 
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قوى تراز اراده كسى است كه خلق را ندارد و آنكه داراى تواضع است اراده اش در مهر ورزيدن قوى تراز اراده كسى است 
كه مبتلا به تكبر است » در عكس قضيه نيز جنين است آنكه ترسوتر ويا متكبرتر است اراده اش در قبول ظلم و در ستمكرى 


قوى تر از اراده كسى است كه شجاع و متواضع است. مترجم.) 


در زمين و شاخه ها در آسمان دارد وبه عكس اكر جنين نباشد به بوته خارى مى ماند كه خيلى زود از جاى كنده شده و 


دستخوش بادها مى شود . 


شما مى توانيد اين معنا را در يبدايش كمونيسم كه جيزى جز زائيده دمكراتى نيست را مورد نظر قرار دهيد » جون اين نظام در 
دنيا به وجود نيامد مكر به خاطر تظاهر طبقه مرفه به عياشى و به خاطر محروميت طبقات ديكر اجتماع و روز به روز فاصله اين 
دو طبقه از يكديكر بيشتر و قساوت واز دست دادن انصاف در طبقه مرفه زيادتر و خشم و كينه از آنان در دل طبقات محروم 
شعله ورتر كرديد و اكر قوانين كشورهاى متمدن مى توانست سعادت آدمى را تضمين كند و ضمانت اجرائى مى داشت هر كز 


اين مولود نا مشروع( كمونيسم) متولد نمى شد . 


ونيز مى توانيد صدق كفتار ما را با سيرى در جنككهاى بين المللى به دست آوريد » كه نه يكبار و نه دو بار» زمين و زندكى 
انسانهاى روى زمين را طعمه خود ساخت و خون هزاران هزار انسان را به زمين ريخت » حرث و نسل را نابود كرد » براى جه ؟ 


تنها و تنها براى اينكه جند نفر خواستند حس استكبار و غريزه حرص و طمع خود را ياسخ دهند . 


انافك سيدق عراف كرد كداقواتين عر شاط قداش كزان اى :كال انها تن ترانفد سحادك اسان را تاسة 
كفان؟ اماق كدان قدو عط ر تاكتك امت رتح اعطاق كانون قار 5 قاتو ور تار سدق اسان سرين حذة انييف ام مشكره 


و ليكن اسلام سنت جاريه و قوانين موضوعه خود را براساس اخلاق تشريع نموده و در تربيت مردم بر اساس آن اخلاق فاضله 


سخت عنايت به خرج داده اهن 


جون قوانين جاريه در اعمال » در ضمانت اخلاق و بر عهده آن است و اخلاق همه جا با انسان هست » در خلوت و جلوت 
وظيفه خود را انجام مى دهد و بهتر از يكك يليس مى تواند عمل كند » جون يليس وهر نيروى انتظامى ديكر تنها مى توانند در 
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خواهى كفت : معارف عمومى در ممالكك غربى نيز در مقام تهذيب اخلاق جامعه هست و از ناحيه مجريان قوانين » براى اين 
منظور تلاش بسيار مى شود تا مردم را بر اساس اخلاق يسنديده تربيت كنند . 


مى كوئيم بله همينطور است .ء اما اين اخلاق و دستوراتش مانند قوانين آنان در نظر آنهائى كه مى خواهند بند و بارى نداشته 


باشند مسخره اى بيش نيست و لذا مى بينيم كه هيج سودى به حالشان نداشته است . 
خواهى يرسيد جرا ؟ مى كُوئيم: 


اولا: براى اينكه تنها جيزى كه منشا همه رذائل اخلااءقى است » اسراف و افراط در لذت هاى مادى در عده اى و تفريط و 
محروميت از آن در عده اى ديككر است و قوانين غربيان مردم مرفه را در آن اسراف و افراط آزاد كذاشته و نتيجه اش 
محروميت عله اأى ديك شده #خوت دو هتين نظامى كه اقلبى ان برخورى شكنشان دز امده:و اكتريك ا كرسكى هين 


نالند آيا دعوت به اخلاق دعوت به دو امر متناقض و درخواست جمع بين دو ضد نيست ؟ !. 


علاوه براين همانطور كه قبلا توجه فرموديد غربيها تنها اجتماعى فكر مى كنند و ييوسته مجتمعات و نشست آنان براى به دام 
كشيدن جامعه هاى ضعيف و ابطال حقوق آنان است و با ما يملكك آنان زندكى مى كنند و حتى خود آنان را برده خويش 
ميا ستارننا» ا انحا كد توانية بةااشاة زور مئ كويدد! بااانخ حال كن كبس ادا كن كه غرمها جشامعة و انساتها زاج سوق 
صلاح و تقوا مى خوانند » ادعائى متناقض نيست ؟ قطعا همين است و لا غير و سخن اينكونه كروهها و سازمانها در كسى اثر 


نم كلاو 


و دليل دوم اينكه : غربيها به اصلاح اخلاق نيز مى يردازند ليكن كمترين نتيجه اى نمى كيرند » اين است كه اخلاق فاضله اكر 
بخواهد مؤثر واقع شود بايد در نفس ثبات و استقرار داشته باشد و ثبات و استقرارش نيازمند ضامنى است كه آنرا ضمانت كند 
و جز توحيد يعنى اعتقاد به اينكه براى عالم تنها يكك معبود وجود دارد تضمين نمى كند » تنها كسانى ياى بند فضائل اخلاقى 
مى شوند كه معتقد باشند به وجود خدائى واحد و داراى اسماى حسنا » خدائى حكيم كه خلايق را به منظور رساندن به كمال 
و سعادت آفريد » خدائى كه خير و صلاح را دوست مى دارد و شر و فساد را دشمن ». خدائى كه بزودى خلا-يق اولين و 
آخرين را در قيامت جمع مى كند تا در بين آنان داورى نموده و هر كسى را به آخرين حد جزايش برساند » نيكوكار را به 


باداشش :وابد كان انيه كتفرش.: 
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و بر واضح است كه اكر اعتقاد به معاد نباشد هيج سبب اصيل ديكرى نيست كه بشر را از بيروى هواى نفس باز بدارد و وادار 
سازد به اينكه از لذائذ و بهره هاى طبيعى نفس صرفنظر كند . جون طبع بشر جنين است كه به جيزى اشتها و ميل كند و جيزى 
رادوست بدارد كه نفعش عايد خودش شود ء نه جيزى كه نفعش عايد غير خودش شود » مكر آنكه بركشت نفع غيرهم به 


نفع خودش باشد( به خوبى دقت بفرمائيد!) 


مشروع باز بدارد و هيج قانونى نيست كه او را در برابر اين تجاوزها مجازات كند و حتى كسى نيست كه او را سرزنش نموده 
و مورد عتاب قرار دهد » ديككر جه مانعى مى تواند او را از ارتكاب اينككونه خطاها و ظلمها( هر قدر هم كه بزركك باشد.») 
جل وكيرى نمايد؟ 


وامااينكه اين توهم( كه اتفاقا بسيارى از اهل فضل را به اشتباه انداخته!) كه مثلا حب وطن » نوع دوستى ثنا و تمجيد در 
مقابل صحت عمل و امثال اينها بتواند كسى را از تجاوز به حقوق همنوع و هموطن باز بدارد( توهمى است كه جايش همان 
ذهن است و در خارج وجود ندارد!) و خيالى است باطل جرا كه امور نامبرده » عواطفى است درونى و انككيزه هائى است 
باطنى كه جز تعليم و تربيت » جيزى نمى تواند آن را حفظ كند و خلاصه اثرش بيش از اقتضا نيست و بحد سببيت و عليت 
نمى رسد » تا تخلف نايذير باشد » يس اينككونه حالات » اوصافى هستند اتفاقى و امورى هستند عادى كه با برخورد موانع زايل 
مى شوند واين توهم مثل توهم ديكرى است كه ينداشته اند عوامل نامبرده يعنى حب وطن » علاقه به همنوع و يا عشق به 
شهرت و نام نيك . اشخاصى را وادار مى كند به اينكه نه تنها به حقوق ديكران تجاوز نكند بلكه خود را فداى ديكران هم 
بكند » مثلا خود را به كشتن دهد تا وطن از خطر حفظ شود ويا مردم يس از مردنش او را تعريف كنند » آخر كدام انسان بى 
دين » انسانى كه مردن را نابودى مى داند حاضر است براى بهتر زندكى كردن ديكران و يا براى اينكه ديكران او را تعريف 
كك وااو از تعريف 'ذركراق للذك دود وه ابه كقتن كهن ؟ اوبعل الاتردتضش كحا انيت كه تعريط كزان را توه وان 


شنيدنش لذت ببرد ؟ 


و كوتاه سخن اينكه هيج متفكر بصير » ترديد نمى كند در اينكه انسان( هر جه مى كند به منظور سعادت خود مى كند.») و 
هركز بر محروميت خود اقدامى نمى كند » هر جند كه بعد از محروميت او را مدح و ثنا كنند و وعده هائى كه در اين باره به 
او مى دهند كه اكر مثلا براى سعادت جامعه ات فداكارى كنى( قبرت بنام سرباز 
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كمنام مزار عموم مى كردد!) و نامت تا أبد به نيكى ياد مى شود و افتخارى جاودانى نصيبت مى شود و ... تمام اينها وعده 
هائى است يوج و فريب كارانه كه مى خواهند او را با اينكونه وعده ها كول بزنند و عقلش را در كوران احساسات و عواطف 
بدزدند وجنين شخص فريب خورهده اى اينكونه خيال مى كند كه بعد از مردنش و به اعتقاد خودش بعد از باطل شدن ذاتش 
همان حال قبل از مركك را دارد » مردم كه تعريف و تمجيدش مى كنند او مى شنود و لذت مى برد واين جيزى جز غلط در 
وهم نيست همان غلط در وهمى است كه مى كساران مست در حال مستى دجار آن مى شوند » وقتى احساساتشان به هيجان 
در مى آيد بنام فتوت و مردانككى از جرم مجرمين در مى كذرند و جان و مال و ناموس وهر كرامت ديككرى را كه دارند در 


اختيار طرف مى كذارند واين خود سفاهت و جنون است ». جون اكر عاقل بودند هركز به جنين امورى اقدام نمى كردند . 


يس اين لغزشها و امثال آن خطرهائى است كه غير از توحيدى كه ذكر شد . هيج سنككرى نيست كه انسان را از آن حفظ كند 
وبه همين جهت است كه اسلام اخلاءق كريمه را كه جزئى از طريقه جاريه او است بر اساس توحيد بى ريزى نموده است » 
توحيدى كه اعتقاد به توحيد هم از شؤون آن است و لالزمه اين توحيد و آن معاد اين است كه انسان هر زمان و هر جا كه 
باشد روحا ملتزم به احسان و دورى از بديها باشد » جه اينكه تكك تكك موارد را تشخيص بدهد كه خوبى است يا بدى است و 
يا نداند و جه اينكه ستايشكرى » او را بر اين اخلاق يسنديده ستايش بكند و يا نكند و نيز جه اينكه كسى با او باشد كه بر آآن 
وادار و يا از آن بازش بدارد يا نه » براى اينكه جنين كسى خدا را با خود و داناى به احوال خود و حفيظ و قائم بر هر نفس مى 
داند و معتقد است كه خداى تعالى عمل هر انسانى را مى بيند و نيز معتقد است كه در ماوراى اين عالم روزى است كه در آن 


روز هر انسانى آنجه را كه كرده حاضر مى بيند( جه خير و جه شر) و در آن روز هر كسى بدانجه كرده جزا داده مى شود. 
/ا-ازادى و حريت در اسلام به جه معنا است؟ 


كلمه حريت به آن معنائى كه مردم از آن در ذهن دارند » عمر و دورانش بر سر زبانها » بيش از جند قرن نيست و اى جه بسا 
اين كلمه را نهضت تمدنى ارويا كه سه » جهار قرن قبل اتفاق افتاد بر سر زبانها انداخت » ولى عمر معناى آن بسيار طولانى 


است » يعنى بشر از قديم ترين اعصارش خواهان آن بوده و به عنوان يكى از آرزوهايش در ذهنش جولان داده . 
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ريشه طبيعى و تكوينى اين معنا يعنى آن جيزى كه حريت از آن منشعب مى شود جهازى است كه انسان در وجودش مجهز به 
آن است » يعنى جهاز حريت و آن عبارت است از اراده اى كه او را بر عمل واميدارد » جون اراده حالتى است درونى كه اكر 


باطل شود حس و شعور آدمى باطل مى شود و معلوم است كه باطل شدن حس و شعور به بطلان انسانيت منتهى مى كردد . 


جز كا هست الشان :از انحائئ كه موحودى ات اجتماعى .و ظتعتقن اويرايه سوق زند كى كروهى سوق من “هذ والازقه 
اين سوق دادن اين است كه يكك انسان اراده اش را داخل در اراده همه و فعلش را داخل در فعل همه كند و باز لازمه آن اين 
است كه در برابر قانونى كه اراده ها را تعديل مى كند و براى اعمال مرز و حد درست مى كند » خاضع كردد » لذا بايد 
بككوئيم همان طبيعتى كه آزادى در اراده و عمل را به او داد» دو باره همان طبيعت بعينه اراده اش و عملش را محدود و آن 


آزادى را كه در اول به او داده بود مقيد نمود . 


از سوى ديكر اين محدوديت ها كه از ناحيه قوانين آمد بخاطر اختلافى كه در قانون كزاران بود مختلف كرديد» در تمدن 
عصر حاضر از آنجا كه يايه و اساس احكام قانون بهره مندى از ماديات است كه شرحش كذشت نتيجه اينككونه تفكر آن شد 
كه مردم در امر معارف اصلى و دينى آزاد شدند » يعنى در اينكه معتقد به جه عقايدى باشند و آيا به لوازم آن عقايد ملتزم 
باشند يا نه و نيز در امر اخلاق و هر جيزى كه قانون در باره اش نظرى نداده آزاد باشند و معناى حريت و آزادى هم در تمدن 
عصر ما همين شده است كه مردم در غير آنجه از ناحيه قانون محدود شدند آزادند » هر اراده اى كه خواستند بكنند وهر 
عملى كه خواستند انجام دهند . 


به لاف السان كد عحؤت قانوتشن:ر]:( دياق كه كنشتة» )بن اساسن وكيك نا ثهاده »ودر مرضلة بعك الاق فاضله برا نيد 


يايه قانونش قرار داده و آنكاه متعرض تمامى اعمال بشر( جه فرديش و جه اجتماعيش) شده و براى همه آنها حكم جعل كرده 
و در نتيجه هيج جيزى كه با انسان ارتباط بيدا كند و يا انسان با آن ارتباط داشته باشد نمانده » مكر آنكه شرع اسلام در آن 


جاى يائى دارد » در نتيجه در اسلام جائى و مجالى براى حريت به معناى امروزيش نيست . 


اما از سوى ديكر اسلام حريتى به بشر داده كه قابل قياس با حريت تمدن عصر حاضر نيست و آن آزادى از هر قيد و بند واز 
هر عبوديتى به جز عبوديت براى خداى سبحان است واين هر جند در كفتن آسان است » يعنى با يكك كلمه حريت خلاصه 


مى شود ولى معنائى بس وسيع دارد و كسى مى تواند به وسعت معناى آن بى 
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ببرد كه در سنت اسلامى و سيره عملى كه مردم را به آن مى خواند و آن سيره را در بين افراد جامعه و طبقات آن بر قرار مى 
سازد دقت و تعمق كند و سيس آن سيره را با سيره ظلم و زورى كه تمدن عصر حاضر در بين افراد جامعه و در بين طبقات آن 
و سيس بين يكك جامعه قوى و جوامع ضعيف بر قرار نموده مقايسه نمايد » آن وقت مى تواند به خوبى درك كند آيا اسلام 
بشررا آزاد كرده و تمدن غرب بشر را اسير هوا و هوسها و جاه طلبى ها نموده ويا به عكس است و آيا آزادى واقعى و 
شايسته منزلت انسانى آن است كه اسلام آورده» و يا بى بند و بارى است كه تمدن حاضر به ارمغان آورده . 


( يس احكام اسلام هر جند كه حكم است و حكم محدوديت است » ولى در حقيقت ورزش و تمرين آزاد شدن از قيود 
ننكين حيوانيت است!) كو اينكه اسلام بشر را در بهره كيرى از رزق طيب و مزاياى زندكى و در مباحات » آزاد كذاشته , اما 
اين شرط را هم كرده كه در همان طيبات افراط و يا تفريط نكنند و فرموده: 


«قل من حرم زينه الله التى اخرج لعباده و الطيبات من الرزق ...!7(0؟/اعراف) 
و نيز فرموده: 

« خلق لكم ما فى الاارض جميعا !)(9١/بقره)‏ 

و نيز فرموده: 

«و سخر لكم ما فى السموات و ما فى الارض جميعا منه !) (7١/جاثيه)‏ 


ويكى از عجايب اين است كه بعضى از اهل بحث و مفسرين با زور و زحمت خواسته اند اثبات كنند كه در اسلام عقيده آزاد 


است » و استدلال كرده اند به آيه شريفه:« لا اكراه فى الدين!058)(0١1/بقره‏ و آياتى ديكر نظير آن . 


در حالى كه ما در سابق در ذيل تفسير همين آيه در الميزان كفتيم كه آيه جه مى خواهد بفرمايد » آنجه در اينجا اضافه مى 
كنيم اين است كه شما خواننده توجه فرموديد كه كفتيم توحيد اساس تمامى نواميس و احكام اسلامى است و با اين حال 
جطور ممكن است كه اسلام آزادى در عقيده را تشريع كرده باشد ؟ واكر آيه بالا بخواهد جنين جيزى را تشريع كند آيا 
تناقض صريح نخواهد بود ؟ قطعا تناقض است و آزادى در عقيده در اسلام مثل اين مى ماند كه دنياى متمدن امروز قوانين 
تشريع بكند و آنككاه در آخر اين يكك قانون را هم اضافه كند كه مردم در عمل به اين قوانين آزادند » اككر خواستند » عمل 
كتنف | تفخ مضه لكل 


وبه عبارتى ديكرء عقيده كه عبارت است از دركك تصديقى » اكر در ذهن انسان بيدا شود » اين حاصل شدنش عمل اختيارى 


انسان نيست » تا بشود فلان شخص را از فلان عقيده » منع و يا در آن عقيده ديكر آزاد كذاشت بلكه آنجه در مورد عقايد 
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مى شود تحت تكليف در آيد لوازم عملى آن است » يعنى بعضى از كارها را كه با مقتضاى فلان عقيده منافات دارد منع و 
بعضى ديكر را كه مطابق مقتضاى آن عقيده است تجويز كرد , مثلا شخصى را وادار كرد به اينكه مردم را به سوى فلان عقيده 
دعوت كند و با آوردن دليل هاى محكم قانعشان كند كه بايد آن عقيده را بيذيرند ويا آن عقيده ديكر را نيذيرند ويا وادار 


كرد آن عقيده را با ذكر ادله اش به صورت كتابى بنويسد » و منتشر كند . 
وفلان عقيده اى كه مردم داشتند باطل و فاسد سازد . اعمالى هم كه طبق عقيده خود مى كنند باطل و نادرست جلوه دهد . 


يبس آنجه بكن و نكن بر مى دارد » لوازم عملى به عقايد است » نه خود عقايد و معلوم است كه وقتى لوازم عملى نامبرده » با 
مواد قانون داير در اجتماع مخالفت داشت و يا با اصلى كه قانون متكى بر آن است نا سا زكارى داشت » حتما قانون از جنان 
عملى جل و كيرى خواهد كرد , يس آيه شريفه لا اكراه فى الدين!» تنها در اين مقام است كه بفهماند » اعتقاد اكراه بردار نيست 
» نه مى تواند منظور اين باشد كه اسلام كسى را مجبور به اعتقاد به معارف خود نكرده و نه مى تواند اين باشد كه مردم در 
اعتقاد آزادند و اسلام در تشريع خود جز بردين توحيد تكيه نكرده » دين توحيدى كه اصول سه كانه اش توحيد صانع و 
نبوت انبيا و روز رستاخيز است و همين اصل است كه مسلمانان و يهود و نصارا و مجوس و بالاخره اهل كتاب بر آن اتحاد و 
اجتماع دارند » يس حريت هم تنها در اين سه اصل است و نمى تواند در غير آن باشد ء زيرا كفتيم آزادى در غير اين اصول 
يعنى ويران كردن اصل دين ء بله البته در اين ميان حريتى ديككر هست و آن حريت از جهت اظهار عقيده در هنكام بحث است 


كه ان شاء الله در فصل آخر همين فصول در باره اش بحث خواهيم كرد . 
/-در مجتمع اسلامى راه بسوى تحول و تكامل جيست ؟ 


جه بسا بشود كفت كه : كيرم سنت اسلامى سنتى است جامع همه لوازم يكك زندكى با سعادت و كيرم كه مجتمع اسلامى 
مجتمعى است واقعا سعادت يافته و مورد رشكك همه جوامع عالم » ليكن اين سنت به خاطر جامعيتش و به خاطر نبود حريت در 
عقيده در آن باعث ركود جامعه و در جا زدن و باز ايستادنش از تحول و تكامل مى شود واين خود بطورى كه ديكران هم 
كفته اند يكى از عيوب مجتمع كامل است جون سير تكاملى در هر جيز نيازمند آن است كه در آن جيز قواى متضادى باشد » 
تا در اثر نبرد آن قوا با يكديكر و كسر و انكسار آنها مولود جديدى متولد شود 
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خالى از نواقصى كه در آن قوا بود و باعث زوال آنها كرديد . 


بنابر اين نظريه » اكر فرض كنيم كه اسلام اضداد و نواقص و مخصوصا عقايد متضاده را از ريشه بر مى كند » لازمه اش توقف 


مجتمع از سير تكاملى است ء البته مجتمعى كه خود اسلام يديد آورده . 


ليكن در ياسخ اين ايراد مى كوئيم ريشه آن جاى ديكر است و آن مكتب ماديت و اعتقاد به تحول ماده است و يا به عبارت 
ديكر : مكتب ماترياليسم ديالكتيك است و هر جه باشد در آن خلط عجيبى به كار رفته است » جون عقايد و معارف انسانيت 
عبارت است از علوم صناعى كه در راه بالا بردن يايه هاى زندكى مادى و رام كردن و به خدمت كرفتن طبيعت س ركش به 
كار كرفته مى شود ء از قبيل رياضيات و طبيعيات و امثال آن دو كه هر قدمى از نقص به سوى كمال بر مى دارد » باعث 


تكامل و تحول زندكى اجتماعى مى شود . 


توعق فيكو معاوؤفة او عقايذق :اشح كة دهان جين تخولي تمن شود هيسن كه تحول .يه معناكن ديكر زا مديرةو ان 
عبارت از معارف عامه الهيه اى است كه در مسائل مبدأ و معاد و سعادت و شقاوت و امثال آن احكامى قطعى و متوقف داردء 


بعتى احكامين د كر كونكى و تحول' تمن يذيرد »هن حند كه از جهت :قث إن تعمق ازتقا:و كمال من يذيرد:. 


واين معارف و علوم و اجتماعات و سنن حيات تاثير نمى كذارد مكر به نحو كلى و به همين جهت است كه توقف و يكك 
نواختى آن باعث توقف اجتماعات از سير تكامليش نمى شود » همجنانكه در وجدان خود آرائى كلى مى بينيم نه يكى نه دو 
تا ... كه در يكك حال ثابت مانده اند و در عين حال اجتماع ما به خاطر آن آراى متوقف و ثابت » از سير خود و تكاملش باز 
نايستاده » مانند اين عقيده ما كه مى كوئيم انسان براى حفظ حياتش بايد به سوى كار و كوشش انككيخته شود و اين كه مى 
كوئيم كارى كه انسان مى كند بايد به منظور نفعى باشد كه عايدش شود و اينكه مى كوئيم انسان بايد به حال اجتماع زندكى 
كند ويا معتقديم كه عالم هستى حقيقتا هست نه اينكه خيال مى كنيم هست و در واقع وجود ندارد ويا مى كوئيم : انسان 
جزئى از اين عالم است و او نيز هست و يا انسان جزئى از عالم زمينى است و يا انسان داراى اعضائى و ادواتى و قوائى است و 
ازاين قبيل آراء و معلوماتى كه تا انسان بوده آنها را داشته و تا خواهد بود خواهد داشت و در عين حال دك ركون نشدنش 


باعث نشده كه اجتماعات بشرى از ترقى و تعالى متوقف شود و راكد كردد . 


ص :694 


معارف اصولى دين هم از اين قبيل معلومات است مثل اينكه مى كوثيم عالم خودش خود را درست نكرده » بلكه آفريدكارى 
داشته و آن آفريدكار واحد است و در نتيجه اله و معبود عالم نيز يكى است و يا مى كوئيم اين خداى واحد براى بشر شرعى 
را تشريع فرموده كه جامع طرق سعادت است و آن شريعت را به وسيله انبيا و از طريق نبوت به بشر رسانيده و يا مى كوئيم 
يرورد كار عالم بزودى تمامى اولين و آخرين را در يكك روز زنده و جمع مى كند ودر آن روز به حساب اعمال يكك يكشان 
مى رسد و جزاى اعمالشان را مى دهد و همين اصول سه كانه كلمه واحده اى است كه اسلام جامعه خود را بر آن بى نهاده و 
با نهايت درجه مراقبت در حفظ آن كوشيده( يعنى هر حكم ديكرى كه تشريع كرده طورى تشريع نموده كه اين كلمه واحده 
را تقويت كند.) 


و معلوم است كه جنين معارفى اصطكاك و بحث بر سر بود و نبودش و نتيجه كرفتن رأيى ديكر در آن» ثمره اى جز انحطاط 
جامعه ندارد( جون كرارا كفته ايم كه بحث از اينكه جنين جيزى هست يا نيست حكايت از نادانى انسان مى كند و مثل اين 
مى ماند كه بحث كنيم از اينكه در جهان جيزى بنام خورشيد و داراى خاصيت نور افشانى وجود دارد يا نه!) تمامى حقايق 
مربوط به ماوراى طبيعت از اين نوع معارف است كه بحث از درستى و نادرستيش و يا انكارش به هر نحوى كه باشد به جز 


انحطاط و يستى » ارمغانى براى جامعه نمى آورد . 


و حاصل كلام اينكه مجتمع بشرى در سير تكامليش جز به تحولهاى تدريجى و تكامل روز به روزى در طريق استفاده از 
مزاياى زندكى » به تحول ديككرى نيازمند نيست و اين تحول هم با بحث هاى علمى بى كير و تطبيق عمل بر علم( يعنى تجربه 


دائمى) حاصل مى شود و اسلام هم به هيج وجه جلو آن را نكرفته . 


و اما طريق اداره مجتمعات و سنت هاى اجتماعى كه روز به روز د كركونى يافته » يكك روز سلطنت و روز ديككر دموكراتى و 
روز ديكر كمونيستى وغيره شده ء اين بدان جهت بوده كه بشر به نواقص يكك يكك آنها بى برده وديده است كه فلان ريم 
از اينكه انسان اجتماعى را به كمال مطلوبش برساند قاصر است » دست از آن برداشته رزيم ديكرى بر سر كار آورده» نه 
اينكه اين تغيير دادن رزيم » يكى از واجبات حتمى بشر باشد و نظير صنعت باشد كه از نقص به سوى كمال سير مى كندء 
بس فرق ميان آن رزيم واين رزيم - البته اكر فرقى باشد و همه در بطلان به يكك درجه نباشند - فرق ميان غلط و صحيح( و 
يا غلط و غلطتر) است » نه فرق ميان ناقص و كامل . 


9١: ص‎ 


خلا-صه مى خواهيم بككوئيم اكر بشر در مساله سنت و روش اجتماعيش بر سنتى استقرار بيابد كه فطرت دست نخورده اش 
اقتضاى آن را دارد » سنتى كه عدالت را در اجتماع بر قرار سازد و نيز اكر بشر در زير سايه جنين سنتى تحت تربيت صالح قرار 
كيرد » تربيتى كه دو بالش علم نافع و عمل صالح باشد و آنككاه شروع كند به سير تكاملى در مدارج علم و عمل و سير به 
سوى سعادت واقعى خود ء البته تكامل هم مى كند و به خاطر داشتن آن سنت عادله و آن تربيت صحيح و آن علم و عمل نافع 
روز به روز كامهاى بلندترى هم در تكامل و بسوى سعادت بر مى دارد و هيج احتياجى به د كركون ساختن رزيم ييدا نمى 
كند ءيس صرف اينكه انسان از هر جهت بايد تكامل يابد و تحول بيذيرد » دليل براين نيست كه حتى در امورى هم كه 


حال :اكر تكوكقى همة انهائى كةابه غتواق مفال:ذكر كرذيك» نيز دن معرض تحول است و نمن تواند دن معرض قران نكيرة :+ 
اعتقادات » اخلاقيات كلى و امثال آن همه تحول را مى يذيرد » جه ما بخواهيم و جه نخواهيم » زيرا خوب و بد آنها هم با تغيبر 
اوضاع اجتماعى و اختلافهاى محيطى و نيز با مرور زمان د كركون كشته » خوبش بد و بدش خوب مى شود » يس اين صحيح 
نيست كه ما منكر شويم كه طرز فكر انسان جديد غير طرز فكر انسان قديم است و همجنين طرز فكر انسان استوائى غير طرز 
فكر انسان قطبى و انسان نقاط معتدله است و يا منكر شويم كه طرز فكر انسان خادم غير انسان مخدوم و انسان صحرانشين غير 
انسان شهر نشين و انسان ثروتمند غير انسان فقير است ». جون افكار و عقايد به خاطر اختلاف عوامل كه يا عامل زمانى است يا 
منطقه اى و يا وضع زندكى شخصى مختلف مى شود و بدون شكك هر عقيده اى كه فرض كنيم هر قدر هم بديهى و روشن 
باشد با كذشت اعصار متحول مى كردد . 


در ياسخ مى كوئيم اين اشكال فرع و نتيجه نظريه اى است كه مى كويد هيج يكك از علوم و آراى انسانى كليت ندارد » بلكه 
صحت آنها نسبى است و لالزمه اين نظريه در مساله مورد بحث ما اين مى شود كه حق و باطل و خير و شر هم امورى نسبى 
باشند و در نتيجه معارف كلى نظرى هم كه متعلق به مبدأ و معاد است و نيز آراى كلى علمى از قبيل : اجتماع براى انسان بهتر 
از انفراد است : و عدل بهتر از ظلم است حكم كلى نباشد » بلكه درستى آنها به خاطر انطباقش با مورد باشد و هر جا مورد به 
خاطر زمان و اوضاع و احوال تغيبر كرد آن حكم نيز تغيبر كند و ما در جاى 


ما١:ص‎ 


خود فساد اين نظريه را روشن نموده و كفته ايم : اككر در بعضى از موارد بطلا-ن حكمى از احكام ثابت مى شود » باعث آن 
نيست كه بطور كلى بككوئيم هيج حكم كلى از احكام علوم و معارف كليت ندارد » نه اين كليت باطل است . 


و حاصل بيانى كه آنجا داشتيم اين است كه اين نظريه شامل قضاياى كلى نظرى و ياره اى از آراى كلى عملى نمى شود و 
كفتيم كه در باطل بودن اين نظريه كافى است كه خود نظريه را شاهد بياوريم و نظريه اين بود : بطور كلى هيج حكمى از 
احكام علوم و عقايد كليت ندارد » در ياسخ مى كوئيم : همين جمله كه در داخل برانتز قرار دارد آيا كلى است يا استثنا بردار 
است » اككر كلى است يس در دنيا يكك حكم كلى وجود دارد و آن حكم داخل برانتز است و در نتيجه يس حكم كلى داخل 
برانتز باطل است و اكر كليت ندارد » و استثنا بر مى دارد ؛ يس جرا مى كوئيد( بطور كلى هيج حكمى ...!) يس در هر دو 
حال حكم كلى داخل يرانتز باطل است . 


و به عبارت ديكر اكر اين حكو( كه هر رأى و اعتقادى بايد روزى دكركون بشود!) كليت دارد ؛ بايد خود اين عبارت داخل 
برانتز هم روزى دكركون كردد؛ يعنى به اين صورت در آيد : بعضى از آراء و عقايد نبايد در روزى از روزها د كركون شود 
(دقت بفرمائيد!) 


4-آيا احكام و شرايع اسلام مى تواند انسان عصر حاضر را به سعادتش برساند؟ 


جه بسا كسانى كه معتقد باشند و يا بكويند : كيرم اسلام به خاطر اينكه متعرض تمامى شؤون انسان موجود در عصر نزول 
قرآن شده بود » مى توانست انسان و اجتماع بشرى آن عصر را به سعادت حقيقى و به تمام آرزوهاى زند كيش برساند » اما 
امروز زمان به كلى راه زندكى بشر را عوض كرده زند كى بشر امروز علمى و صنعتى شده و هيج شباهتى به زند كى ساده 
جهارده قرن قبل او ندارد » آن روز زندكى منحصر بود به وسايل طبيعى و ابتدائى » ولى امروز بشر در اثر مجاهدات طولانى و 
كوشش جانكاهش به جائى از ارتقا و تكامل مدنى رسيده كه اكر فى المثل كسى بخواهد وضع امروز او را با وضع قديمش 
مقايسه كند » مثل اين مى ماند كه دو نوع جاندار متباين و غير مربوط به هم را با يكديكر مقايسه كرده باشد ء با اين حال 
جكونه ممكن است قوانين و مقرراتى كه آنروز براى تنظيم امور زندكى ساده بشر وضع شده » امور زندكى حيرت انكيز 
امروزش را تنظيم كند و جطور ممكن است آن قوانين » سنككينى وضع امروز را تحمل كند » وضع امروز دنيا سنكينى آن قوانين 
را تحمل 


ص : 1م 


عاك 


جواب اين توهم اين است كه اختلاءف ميان دو عصر از جهت صورت زندكى مربوط به كليات شؤون زندكى نيست بلكه 
راجع به جزئيات و موارد است » به عبارت ديكر آنجه انسان در زند كيش بدان نيازمند است » غذائى است كه سوخت بدنش 
رابا آن تامين كند و لباسى است كه بيوشد » خانه اى است كه در آن سكنى كند و لوازم منزل است كه حوائجش را برآورد و 
وسيله نقليه اى است كه او را و وسايل او را جابجا كند و جامعه اى است كه او در بين افراد آن جامعه زندكَى كند و روابطى 
جنسى است كه نسل او را باقى بدارد » روابطى تجارى و يا صنعتى و عملى است كه نواقص زند كيش را تكميل نمايد » اين 
حوائج كلى او هيجوقت تغيير نمى كند » مككر در فرضى كه انسان » انسانى داراى اين فطرت و اين بنيه نباشد و حياتش حياتى 


انسانى نبوده باشد و در غير اين فرض انسان امروز و انسانهاى اول هيج فرقى در اين حوائج ندارد. 


طرف مى سازد و هم مصداق حوائجى كه او را وادار به ساختن وسايلش مى سازد . 


انسان اولى مثلا براى رفع حاجتش به غذا » ميوه ها و كياهان و كوشت شكار مى خورد » آن هم با ساده ترين وضعش » امروز 
نيز همان را مى خورد ء اما با هزاران رنكك و سليقه » امروز هم در تشخيص آثار و خواص خوردنيها و نوشيدنيها استاد و 
صاحب تجربه شده و هم در ساختن غذاهاى رنكارنكك و با طعم هاى كوناكون و نو ظهور تسلط يافته » غذاهائى مى سازد كه 
هم داراى خواص مختلف است وهم ديدنش لذت بخش است و هم طعم و بويش براى حس شامه و كيفيتش براى حس 
لامسه لذت آوراست وهم اوضاع و احوالى بخود كرفته كه شمردن آنها دشوار است و اين اختلاف فاحش باعث نمى شود 
كه انسان امروز با انسان ديروز دو نوع انسان شوند » جون غذاهاى ديروز و امروز در اين اثر يكسانند كه هر دو غذا هستند و 
انسان از آن تغذى مى كرده و سد جوع مى نموده و آتش شهوت شكم خود را خاموش مى ساخته » امروز هم همان استفاده 
هارا از غذا مى كند و همانطور كه اختلاف شكل زندكى در ديروز و امروز لطمه اى به اتحاد كليات آن در دو دوره نمى زند 
و تحول شكل زندكى در هر عصر ربطى به اصل آن كليات ندارد » همجنين قوانين كليه اى كه در اسلام وضع شده و مطابق 
فطرت بشر و مقتضاى سعادت او هم وضع شده » در هيج عصرى مختلف و دستخوش تحول نمى شود و صرف بيدايش ماشين 
به جاى الاغ و يا وسيله اى ديكر به جاى وسايل قديمى . باعث تحول آن قوانين كليه نمى كردد . 


ص :1 


البته اين تا زمانى است كه در شكل و روش زندكى مطابقت با اصل فطرت محفوظ باشد » دجار دك ركونى و انحراف نشده 


باشد و اما با مخالفت فطرت البته سنت اسلام موافق هيج روشى نيست » نه روش قديم و نه جديد . 


واما احكام جزئيه كه مربوط به حوادث جاريه است و روز بروز رخ مى دهد و طبعا خيلى زود هم تغيبر مى يابد » از قبيل 
احكام مالى » انتظامى و نظامى مربوط به دفاع و نيز احكام راجع به طريق آسان تر كردن ارتباطات و مواصلات و اداره شهر و 
امثال اينها » احكامى است كه زمان آن بدست والى و متصدى امر حكومت است » جون نسبت والى به قلمرو ولايتش نظير 
تسبتى اسث كه هر عردى به خاتة خود داود + أو فى قواند در قلمرو حكومت ولايتقن همان تصميمى را يكيرد كه ضاحب خخاته 
در باره خانه اش مى كيرد » همان تصرفى را بكند كه او در خانه خود مى كند » يس والى حق دارد در باره امورى از شؤون 
مجتمع تصميم بكيرد » جه شؤون داخل مجتمع و جه شؤون خارج آن » جه در باره جنكك باشد و جه در باره صلح » جه مربوط 
به امور مالى باشد و جه غير مالى » البته همه اينها در صورتى است كه اين تصميم كيريها به صلاح حال مجتمع باشد و با اهل 
مملكت يعنى مسلمانان داخل و ساكن در قلمرو حكومت مشورت كند ». همجنانكه خداى تعالى در آيه شريفه: 


«و شاورهم فى الآمر فاذا عزمت فت وكل على الله!)(84١/ال‏ عمران) 


هم به ولايت حاكم كه در عصر نزول آيهء رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم بوده اشاره دارد » و هم به مساله مشورت , همه 
اينها كه كفته شد در باره امور عامه بود . 


و درعين حال امورى بود جزئى مربوط به عموم افراد جامعه » و امور جزئى با د كركون شدن مصالح و اسباب كه لا يزال يكى 
حادث مى شود و يكى ديكر از بين مى رود دكركون مى شود و اينككونه امورء غير احكام الهيه است كه كتاب و سنت مشتمل 


بر آن است جون احكام الهى دائمى و به مقتضاى فطرت بشر است و نسخ راهى به آن ندارد( همجنانكه حوادث راهى به نسخ 


بشريت ندارد!) كه بيان تفصيلى آن جائى ديكر دارد. 
-٠١‏ رهبريت جامعه اسلامى و روش اداره جامعه ؟ 


در عصر اول اسلام ولايت امر جامعه اسلامى به دست رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم بود و خداى عز و جل اطاعت آن 


جناب را بر مسلمين و بر همه مردم واجب كرده بود و دليل اين ولايت و وجوب اطاعت » صريح قرآن است . 


ص : 56 

به آيات زير دقت فرمائيد: 

« و اطيعوا الله و اطيعوا الرسول!)(24/نسا) و آيه: 

« لتحكم بين الناس بما اريكك الله!)(0١٠/نسا)‏ 

١‏ و النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم!2(0/احزاب) 

٠و‏ قل ان كنتم تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله!)(١"/ال‏ عمران) 

و آيات بسيارى ديكر كه هر يكك بيانكر قسمتى از شؤون ولايت عمومى در مجتمع اسلامى و يا تمامى آن شؤون است . 


وعفتوين راد يراق «فاتشمتدائى كه بخزاهه درابو نات اظلاعاق كمتب كد الى انيت كه حسمت سيرة أرشول كيدا اضلن اللدعلية 
وآله وسلم را مورد مطالعه ودقت قرار دهد » بطورى كه هيج كوشه از زندكى آن جناب از نظرش دور نماند » آنكاه بركردد 
تمامى آياتى كه در مورد اخلاق و قوانين راجع به اعمال » يعنى احكام عبادتى و معاملاتى و سياسى و ساير روابط و معاشرات 
اجتماعى را مورد دقت قرار دهد . جون اكر از اين راه وارد شود دليلى از ذوق قرآن و تنزيل الهى در يكى دو جمله انتزاع 
خواهد كرد كه لسانى كُويا و كافى و بيانى روشن و وافى داشته باشد » آنجنان كويا و روشن كه هيج دليلى ديكر آن هم در 
يكك جمله و دو جمله به آن كويائى و روشنى يافت نشود . 


در همين جا نكته ديكرى است كه كاوش كر بايد به امر آن اعتنا كند و آن اين است كه تمامى آياتى كه متعرض مساله اقامه 
عبادات و قيام به امر جهاد و اجراى حدود و قصاص و غيره است خطابهايش متوجه عموم مؤمنين است نه رسول خدا صلى الله 
عليه وآله وسلّم به تنهائى , مانند آيات زير: 


« واقيموا الصلوه!»("؟/بقره) 

« و انفقوا فى سبيل الله!»)(90١/بقره)‏ 

«(كتب عليكم الصيام!»870١/بقره)‏ 

٠و‏ لتكن منكم امه يدعون الى الخير و يامرون بالمعروف و ينهون عن المنكر!)(5١٠/ال‏ عمران) 
« و جاهدوا فى سبيله !)(0/مائده) 

« و جاهدوا فى الله حق جهاده!)(//الحج) 


) الزانيه و الزانى فاجلدوا كل واحد منهما!»( ١/نور)‏ 


«والسارق والسارقه فاقطعوا ايديهما!)(/"/مائده) 

٠و‏ لكم فى القصاص حيوه!)(179١/بقره)‏ 

« و اقيموا الشهاده لله!)(7/طلاق) 

« و اعتصموا بحبل الله جميعا و لا تفرقوا!)(١١/ال‏ عمران) 
«ان اقيموا الدين و لا تتفرقوا فيه !»(١/شورى)‏ 


« وما محمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل | فان مات او قتل انقلبتم على اعقابكم و 
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من ينقلب على عقبيه فلن يضر الله شيئا و سيجزى الله الشاكرين!) (5١/ال‏ عمران) 


وآيات بسيارى ديكر كه از همه آنها استفاده مى شود دين يكك صبغه و روش اجتماعى است كه خداى تعالى مردم را به 
قبول آن وادار نموده » جون كفر را براى بندكان خود نمى يسندد و اقامه دين را از عموم مردم خواسته است » يس مجتمعى 
كه از مردم تشكيل مى يابد اختيارش هم به دست ايشان است » بدون اينكه بعضى بر بعضى ديكر مزيت داشته باشند و يا زمام 


جامعه برابرند و اين برابرى از آيه زير به خوبى استفاده مى شود: 
١‏ انى لا اضيع عمل عامل منكم من ذكر او انثى بعضكم من بعض!» (190/ال عمران) 


جون اطلاق آيه دلالت دارد بر اينكه هر تاثير طبيعى كه اجزاى جامعه اسلامى در اجتماع دارد » همانطور كه تكوينا منوط به 
اراده خدا است » تشريعا و قانونا نيز منوط به اجازه او است و او هيج عملى از اعمال فرد فرد مجتمع را بى اثر نمى كذارد و در 


جاى ديككر قرآن مى خوانيم: 
) ان الارض لله يورثها من يشاء من عباده و العاقبه للمتقين!» ( /اعراف) 


بله تفاوتى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم با ساير افراد جامعه دارد اين است كه او صاحب دعوت و هدايت و تربيت 


سهدت 


) يتلوا عليهم آياته و يزكيهم و يعلمهم الكتاب و الحكمه !0" /جمعه) 


ليكن جيزى كه در اينجا نبايد از آن غفلت ورزيد » اين است كه اين طريقه و رزيم از ولا.يت و حكومت و يا بككو امامت بر 
امت غير رزيم سلطنت است » كه مال خدا را غنيمت صاحب تخت و تاج و بندكان خدا را بردكان او دانسته » اجازه مى دهد 
هر كارى كه خواست با اموال عمومى بكند وهر حكمى كه دلش خواست در بندكان خدا براند » جون رزيم حكومتى اسلام 
يكى از رزيم هائى نيست كه بر اساس بهره كشى مادى وضع شده باشد و حتى دموكراسى هم نيست » جون با دموكراسى 


فرقهاى بسيار روشن دارد » كه به هيج وجه نمى كذارد » آن را نظير دموكراسى بدانيم و يا با آن مشتبه كنيم . 


يكى از بزركترين تفاوتها كه ميان رزيم اسلام و رزيم دموكراسى هست اين است كه در حكومتهاى دموكراسى از آنجا كه 
اساس كار بهره كيرى مادى است »ء قهرا روح استخدام غير و بهره كشى از ديكران در كالبدش دميده شده و اين همان استكبار 


بشرى است كه همه جيز را تحت اراده انسان حاكم و عمل او قرار مى دهد . حتى 
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انسانهاى ديكر را و به او اجازه مى دهد از هر راهى كه خواست انسانهاى ديكر را تيول خود كند و بدون هيج قيد و شرطى بر 
تمامى خواسته ها و آرزوهائى كه از ساير انسانها دارد مسلط باشد و اين بعينه همان ديكتاتورى شاهى است كه در اعصار 
كذشته وجود داشت » جيزى كه هست اسمش عوض شده و آن روز استبدادش مى كفتند و امروز دم وكراسيش مى خوانند » 
بلكه استبداد و ظلم دم وكراسى بسيار بيشتر است » آن روز اسم و مسما هر دو زشت بود ولى امروز مسماى زشت تراز آن در 
اسمى و لباسى زيبا جلوه كرده . يعنى استبداد با لباس دم و كراسى و تمدن كه هم در مجلات مى خوانيم وهم با جشم خود مى 
بينيم جكونه بر سر ملل ضعيف مى تازد و جه ظلم ها و اجحافات و تحكماتى را در باره آنان روا مى دارد . 


فراعنه مصر و قيصرهاى اميراطورى روم و كسراهاى امبراطورى فارس » اكر ظلم مى كردند » اككر زور مى كفتند» اكر با 
سرنوشت مردم بازى نموده به دلخواه خود در آن عمل مى كردند » تنها در رعيت خود مى كردند و احيانا اكر مورد سؤال 
قرار مى كرفتند - البته اككر - در ياسخ عذر مى آوردند كه اين ظلم و زورها لازمه سلطنت كردن و تنظيم امور مملكت است »ء 
اكر به يكى ظلم مى شود براى اين است كه مصلحت عموم تامين شود و اكر جز اين باشد سياست دولت در مملكت حاكم 
نمى كردد و شخص امبراطور معتقد بود كه نبوغ و سياست و سرورى كه او دارد » اين حق را به او داده و احيانا هم بجاى اين 
عذرها با شمشير خود استدلال مى كرد( و حتى به فرزند خود مى كفت اكر بار ديككر اين اعتراض را از تو بشنوم شمشير را به 


عضو ير مؤثرت فرو مى آورم!) 


امروز هم اكر در روابطى كه بين ابرقدرت ها و ملت هاى ضعيف برقرار است دقت كنيم » مى بينيم كه تاريخ و حوادث آن 
درست براى عصر ما تكرار شده و باز هم تكرار مى شود » جيزى كه هست شكل سابقش عوض شده » جون كفتيم كه در 
سابق ظلم و زورها بر تكك تكك افراد اعمال مى شدء ولى امروز به حق اجتماعها اعمال مى شود كه در عين حال روح همان 
روح » وهوا همان هوا است و اما طريقه و رزيم اسلام منزه از اينكونه هواها است » دليل روشنش سيره رسول خدا در فتوحات 
و ييمانهائى است كه آن جناب با ملل مغلوب خود داشته است . 


يكى ديكر از تفاوتها كه بين رزيم هاى به اصطلاح دموكراسى و بين رزيم حكومت اسلامى هست اين است كه تا آنجا كه 
تاريخ نشان داده و خود ما به جشم مى بينيم » هيج يكك از اين رزيم هاى غير اسلامى خالى از اختلاف فاحش طبقاتى نيست » 
جامعه اين رزيمها راء دو طبقه تشكيل مى دهد . يكى طبقه مرفه و ثروتمند 
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و صاحب جاه و مقام و طبقه ديكر فقير و بينوا ودور از مقام و جاه واين اختلاءف طبقاتى بالاخره منجر به فساد مى كردد , 
براى اينكه فساد لا-زمه اختلاءف طبقاتى استء اما در رزيم حكومتى و اجتماعى اسلام افراد اجتماع همه نظير هم مى باشند » 
جنين نيست كه بعضى بر بعضى ديكر برترى داشته باشند و يا بخواهند برترى و تفاخر نمايند » تنها تفاوتى كه بين مسلمين 
هست همان تفاوتى است كه قريحه و استعداد اقتضاى آن را دارد واز آن ساكت نيست و آن تنها و تنها تقوا است كه زمام آن 


به دست خداى تعالى است نه به دست مردم و اين خداى تعالى است كه مى فرمايد: 


«ياايها الناس انا خلقناكم من ذكر و انثى و جعلناكم شعوبا و قبائل لتعارفوا ان اكرمكم عند الله اتقيكم !)(١/حجرات)‏ و نيز مى 


فرمايك: 
« فاستبقوا الخيرات!) (/6١/بقره)‏ 


وبااين حساب در رزيم اجتماعى اسلام بين حاكم و محكوم, امير و مامور» رئيس و مرئوسء حر و برده» مرد و زن» غنى و 
فقير» صغير و كبير و ... هيج فرقى نيستء يعنى از نظر جريان قانون دينى » در حقشان برابرند و همجنين از جهت نبود تفاضل و 
فاصله طبقاتى در شؤون اجتماعى در يكك سطح و در يكك افقند, دليلش هم سيره نبى اكرم صلى الله عليه وآله وسلّم است كه 


تحيت و سلام بر صاحب آن سيره باد! 


تفاوت ديكر اينكه قوه مجريه در اسلام طايفه اى خاص و ممتاز در جامعه نيست . بلكه تمامى افراد جامعه مسؤول اجراى 
قانونند » بر همه واجب است كه ديكران را به خير دعوت و به معروف امر و از منكر نهى كنند . به خلاف رزيم هاى ديكر كه 


اهل بحثى يوشيده نيست . 


تمام آنجه كفته شد در باره رزيم اجتماعى اسلام در زمان حيات رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم بود و اما بعد از رحلت 
آن جناب مساله » مورد اختلاف واقع شدء يعنى اهل تسئن كفتند: انتخاب خليفه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم و زمامدار 
وولى مسلمين با خود مسلمين استء ولى شيعه يعنى بيروان على بن ابى طالب صلوات الله عليه كفتند: خليفه رسول خدا صلى 
الله عليه وآله وسلم از ناحيه خدا و شخص رسول الله صلى الله عليه وآله وسلّم تعيين شده و بر نام يكك يكك خلفا تنصيص شده 
است و عدد آنان دوازده امام است كه اساميشان و دليل امامتشان بطور مفصل در كتب كلام آمده است( و خواننده مى تواند 


در آنجا به استدلالهاى دو طايفه اطلاع يابد!) 


ليكن بهر حال امر حكومت اسلامى بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم و بعد ازغيبت آخرين جانشين آن جناب 


صلوات الله عليه يعنى در مثل همين عصر 


8/٠: ص‎ 


حاضر » بدون هيج اختلافى به دست مسلمين است .ء اما با در نظر كرفتن معيارهائى كه قرآن كريم بيان نموده و آن اين است 
كه: 


اولا : مسلمين بايد حاكمى براى خود تعيين كنند . 


ثانيا: آن حاكم بايد كسى باشد كه بتواند طبق سيره رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم حكومت نمايد و سيره آن جناب سيره 


رهبرى و امامت بود نه سيره سلطنت و اميراطورى . 
ثالثا: بايد احكام الهى را بدون هيج كم و زياد حفظ نمايد . 


و رابعا: در مواردى كه حكمى از احكام الهى نيست( از قبيل حوادثى كه در زمانهاى مختلف يا مكانهاى مختلف ييش مى 
عليه وآله وسلّم است ء به اضافه آيه شريفه زير كه مى فرمايد: 


لقد كان لكم فى رسول الله اسوه حسنه !» (١؟/احزاب)‏ 
١١‏ - حد و مرز كشور اسلامى اسلام اجتماع را بر اساس عقيده بنا نهاده! 


حد و مرز كشور اسلامى مرز جغرافيائى و طبيعى و يا اصطلاحى نيست بلكه اعتقاد است. اسلام مساله تاثير انشعاب قومى » در 
يديد آمدن اجتماع را لغو كرده( يعنى اجازه نمى دهد صرف اينكه جمعيتى در قوميت واحدند باعث آن شود كه آن قوم از 
ساير اقوام جدا كردند و براى خود مرز و حدود جغرافيائى معين نموده و از سايرين متمايز شوند») براى اينكه عامل اصلى در 
مساله قوميت » بدويت و صحرانشينى است . كه زندكى در آنجا قبيله اى و طايفه اى است و يا عاملش اختلاف منطقه زندكَى 
و وطن ارضى است و اين دو عامل » يعنى بدويت و اختلالف مناطق زمين( همانطور كه در محل خودش بيان شدء) از جهت 
آب و هواء يعنى حرارت و برودت و فراوانى نعمت و نايابى آن » دو عامل اصلى بوده اند تا نوع بشر را به شعوب و قبائل 
شعن كرواقنج كدور انهه زنانها وولكة يرشك يدثها و ب مكلت د 


وسيس باعث شده كه هر قومى قطعه اى از قطعات كره زمين را بر حسب تلاشى كه در زندكى داشته اند به خود اختصاص 
دهند » اككر زورشان بيشتر و سلحشور تر بوده قطعه بزركترى و اكر كمتر بوده » قطعه كوجكك ترى را خاص خود كنند » و نام 


وطن بر آن قطعه بككذارند و به آن سرزمين عشق بورزند و با تمام نيرو از آن دفاع نمودند . 
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واين معنا هر جند در رابطه با حوائج طبيعى بشر بيدا شده» يعنى حوائج او كه فطرتش به سوى رفع آن سوقش مى دهدء 
وادارش كرده كه اين مرزبنديها را بكند( واز ديكران هم بيذيرد.» ولى امرى غير فطرى هم در آن راه يافته است و آن اين 
است كه فطرت اقتضا دارد كه تمامى نوع بشر در يكك مجتمع كرد هم آيند » زيرا اين معنا ضرورى و بديهى است » كه طبيعت 
دعوت مى كند به اينكه قواى جداى از هم دست به دست هم دهند و با تراكم يافتن تقويت شوند و همه يكى كردند » تا 
زودتر و بهتر به هدفهاى صالح برسند واين امرى است كه( حاجت به استدلال ندارد!) ودر نظام طبيعت مى بينيم كه ماده 
اصلى » در اثر متراكم شدن عنصرى با عنصر ديكّر عنصرى را تشكيل مى دهد و سبس جند عنصر در اثر يكجا جمع شدن فلان 
جماد را و سيس نبات و آنككاه حيوان و سر انجام در آخر انسان را تشكيل مى دهد . 


در حالى كه انشعابات وطنى درست عكس اين را نتيجه مى دهد » يعنى اهل يكك وطن هر قدر متحدتر ودر هم فشرده تر 
شوند »ء از ساير مجتمعات بشرى بيشتر جدا مى كردند » اكر متحد مى شوند واحدى مى كردند كه روح و جسم آن واحد از 
واحدهاى وطنى ديككر جدا است و در نتيجه انسانيت وحدت خود رااز دست مى دهد و تجمع جاى خود را به تفرقه مى دهد و 
بشر به تفرق و تشتتى كرفتار مى شود كه از آن فرار مى كرد و به خاطر نجات از آن دور هم جمع شده جامعه تشكيل داد » و 
واحدى كه جديدا تشكيل يافته شروع مى كند به اينكه با ساير آحاد جديد همان معامله اى را بكند كه با ساير موجودات عالم 
فى كرة )ابعل سنا ير اشائهناوالتماعات :ريه خدفمت من كيرد وان تيبا صوق خيزاقى تصيرةةه بهره كش مى كد واجة 
كارهائى ديكر كه انجام نمى دهد و تجربه دائمى از روز اول دنيا تا به امروز( كه عصر ما است») شاهد بر صدق كفتار ما است 
وآياتى هم كه در خلال بحث هاى دوازده كانه قبل آورديم كافى است كه از آنها همين معنا را بفهميم و بتوانيم به قرآن 
كريم نسبت دهيم . 


و همين معنا باعث شده كه اسلام اعتبار اينكونه انشعابها و جند دستككى ها و امتيازات را لغو اعلام نموده. اجتماع را بر يايه 
عقيده بنا نهد نه بر يايه جنسيت » قوميت » وطن و امثال آن و حتى در مثل بيوند زوجيت و خويشاوندى كه اولى مجوز تمتعات 
جنسى و دومى وسيله ميراث خوارى است نيز مدار و معيار را توحيد قرار داده نه منزل و وطن و امثال آن را ( به اين معنا كه 
فلان فرزند از يدر و مادر مسلمان كه از دين توحيد خارج است ء با اينكه از يشت يدرش و رحم مادرش متولد شده » به خاطر 


كفرش از آن دو ارث نمى برد » و همسرش نيز نمى تواند از جامعه مسلمين 


7٠١:ص‎ 


باشد!) 


واز بهترين شواهد براين معنا نكته اى است كه هنكام بررسى شرايع اين دين به جشم مى خورد و آن اين است كه مى بينيم 
مساله توحيد را در هيج حالى از احوال مهمل نككذاشته و بر مجتمع اسلامى واجب كرده كه حتى در اوج عظمت و اهتزاز بيرق 
بيروزيش دين را بيا بدارد و در دين متفرق نشود و نيز در هنكام شكست خوردن از دشمن و ضعف و ناتوانيش تا آنجا كه مى 
تواند در احياى دين و اعلاى كلمه توحيد بكوشد و براين قياس مساله توحيد و اقامه دين را در همه احوال لازم شمرده» حتى 
بر يكك فرد مسلمان نيز واجب كرده كه دين خدا را محكم بككيرد و به قدر توانائيش به آن عمل كند » هر جند كه به عقد قلبى 
باشد واكر سختكيرى دشمن اجازه تظاهر به دين دارى نمى دهد در باطن دلش به عقايد حقه دين معتقد باشد» و اعمال 


ظاهرى رااز ترس دشمن با اشاره انجام دهد . 


ازاينجا روشن مى شود كه مجتمع اسلامى طورى تاسيس شده كه در تمامى احوال مى تواند زنده بماند » جه در آن حال كه 
خودش حاكم باشد و جه در آن حال كه محكوم دشمن باشد » جه در آن حال كه بر دشمن غالب باشد » و جه در آن حال 
كه مغلوب باشد » جه در آن حال كه مقدم باشد و جه در حالى كه مؤخر و عقب افتاده باشد . جه در حال ظهور و جه در حال 
خفا جه در قوت و جه در حال ضعف و ... دليل براين معنا آياتى است كه در قرآن كريم در باره خصوص تقيه نازل شده » 


مانند آيات زير: 

لعن كر جالكه مدن بعك اممائه الاانيق كردا لبه مليقى بالا مانس ) 

إلا أن تتَقُوا من ثقاة (8/ال عمران) 

« فاتقوا الله ما استطعتم!)(2١/تغابن)‏ 

١‏ يا ايها الذين آمنوا اتقوا الله حق تقاته و لا تموتن الا وانتم مسلمون!!) 

(؟١٠/ال‏ عمران) 

17-اسلام تمامى شؤونش اجتماعى است ! 

در قرآن كريم مى خوانيم: 

٠و‏ صابروا و رابطوا و اتقوا الله لعلكم تفلحون!)(١٠٠/ال‏ عمران) 

اين آيه و آيات بسيارى ديكر هست كه اجتماعى بودن همه شؤون اسلام را مى رساند . 


ك از موا د آن نوع 
شده ء البته در هر يكك از موار 


ص: الا 


اجتماعيت رعايت شده كه متناسب با آن مورد باشد و نيز آن نوع اجتماعيت لحاظ شده كه امر به آن و دستور انجامش ممكن 
و تشويق مردم به سوى آن موصل به غرض باشد و بنا بر اين يكك دانشمند متفكر بايد هر دو جهت را مورد نظر داشته باشد » 


آنكاه به بحث ببردازد » يس هم نوع اجتماعى بودن احكام و قوانين مختلف است وهم نوع دستورها مختلف است : 


جهت اول : كه كفتيم اجتماعى بودن احكام در موارد مختلف .ء انواع مختلفى دارد » دليلش اين است كه مى بينيم شارع 
مقدس اسلام در مساله جهاد اجتماعى بودن را بطور مستقيم تشريع كرده و دستور داده حضور در جهاد و دفاع به آن مقدارى 
كه دشمن دفع شود واجب است » اين يكك نوع اجتماعيت » نوع ديكر نظير وجوب روزه و حج است » كه بر هر كسى كه 
مستطيع و قادر به انجام آندو باشد و عذرى نداشته باشد واجب است » اجتماعيت » در اين دو واجب بطور مستقيم نيست,ء بلكه 


لازمه آن دواست. 


جون وقتى روزه دار روزه كرفت قهرا در طول رمضان در مساجد رفت و آمد خواهد كرد ودر آخر در روز عيد فطرء اين 


روز عيد قربان اين اجتماع به حد كامل مى رسد . 


و نيز تمازهاى تحكاله نومية زا بر هر مكلف واعب كرده واجماعت را دن أ لواحت تساختة » ولى ابق رخصت زااذر روز 
جمعه تداركك و تلالفى كرده و اجتماع براى نماز جمعه را بر همه واجب ساخته » البته براى هر كسى كه از محل اقامه جمعه 


بيش از جهار فرسخ فاصله نداشته باشد » اين هم يكك نوع ديكر اجتماعيت است . 


ودر جهت دوم : يعنى اختلاف در دستور دليلش اين است كه مى بينيم وصف اجتماعيت را در بعضى از موارد بطور وجوب 
تشريع كرده كه مثالش در جهت اول كذشت و بعضى را بطور استحباب جون كفتيم بطور وجوب ممكن نبوده( واى بسا 
واجب كردنش باعث عسر و حرج مى شده واسلام آمده تا حرج و عسر را از هر جهت برطرف سازد!) مثال آن باز همان 
استحباب به جماعت خواندن نمازهاى يوميه است كه مستقيما واجبش نكرده و ليكن آنقدر سفارش بدان نموده واز تركك آن 
مذمت كرده كه بجاى آوردنش سنت شله و بر مردم لازم كرده كه بطور كلى سنت را اقامه كنند » مرحوم شيخ حر عاملى در 
وسائل كتاب الصلوه بابى دارد به عنوان باب كراهت ترك حضور جماعت . 


رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم هم خودش در باره عده اى كه حضور در 


ص: "لا 


جماعت را ترك كرده بودند فرمود : جيزى نمانده كه در باره آن عده كه نماز در مسجد را رها كرده اند » دستور دهم هيزم 
به در خانه هايشان بريزند و آتش بزنند تا خانه هايشان بسوزد واين رويه كه در باره نماز در مسجد از رسول خدا صلى الله 
عليه وآله وسلّم مى بينيم رويه اى است كه در تمامى سنت هاى خود معمول داشته » يس حفظ سنت آن جناب به هر وسيله اى 
كه ممكن باشد و به هر قيمتى كه تمام شود » بر مسلمين واجب شده است . 


اينها امورى است كه راه بحث در آنها راه استنباط فقهى است » نه راه تفسيرء بر فقيه است كه با استفاده از كتاب و سنت 
بيرامون آن بحث كند » آنجه از هر جيز در اينجا مهم تراست اين است كه رشته بحث را به سوى ديكرى بكشيم » يعنى به 


واما اجتماعى بودنش در تمامى قوانين عملى » يعنى دستورات عبادى و معاملى و سياسى و اخلاقى و معارف اصولى كم و 


بيش براى خواننده روشن است . 


ودر معارف اساسى اسلام مى بينيم كه مردم را به سوى دين فطرت دعوت مى كند و ادعا مى كند كه اين دعوت حق صريح 
و روشن است و هيج ترديدى در آن نيست و آيات قرآنى كه بيانكر اين معنا است آن قدر زياد است كه حاجتى به ايراد آنها 
نيست و همين اولين قدم است به سوى ايجاد الفت و انس در بين مردم » مردمى كه درجات فهمشان مختلف است . جون همه 
آنها را به جيزى دعوت نموده كه اختلاف فهم ها و تقيدش به قيود اخلاق و غرائز در آن اثر ندارد » بلكه همه بر درستى آن 


وازسوى ديكر مى بينيم كسانى را كه جاهل قاصر هستند » يعنى حق برايشان روشن نشده و راه حق برايشان مشخص نكشته , 


معدو و اتيف هر حك كه حدة بكوششان خور ذه باشك 4و فرمودة: 
« ليهلك من هلكك عن بينه و يحيى من حى عن بينه !)(57/انفال) 
و نيز فرموده: 


الا المستضعفين من الرجال و النساء و الولدان, لا يستطيعون حيله و لا يهتدون سبيلاء فاولئكك عسى الله ان يعفو عنهم و كان 
الله عفوا غفورا!» (0//نسا) 


خواننده عزيز توجه دارد كه آيه شريفه اطلاق دارد و اككر جمله : نه جاره اى دارند و نه راه حق را ييدا مى كنند را نيز بدقت 
مورد نظر قرار دهد » آن وقت متوجه مى شود كه اسلام تا جه حد آزادى در تفكر داده » البته به كسى كه خود را شايسته تفكر 
و مستعد براى بحث بداند » اسلام به جنين كسى اجازه داده تا با كمال آزادى در هر مساله اى كه مربوط به معارف دين است 


تفكر نموده » در فهم آن تعمق كند » و 


ص :"ا 
نظر بدهد » علاوه بر اينكه قرآن كريم يراست از آياتى كه مردم را تشويق و ترغيب به تفكر و تعقل و تذكر مى كند . 


( در اينجا ممكن است بككوئى اين آزادى در تفكر كه از آيه فوق استفاده مى شود تا جه اندازه است » آيا حد و مرزى هم 
دارد يا نه ؟ و با اينكه ما به وجدان مى بينيم كه فهم ها و استعدادها در درك حقايق مختلفند جكونه مى تواند حد و مرز داشته 
باشد؟ مترجم») در ياسخ مى كوئيم بله » معلوم است كه فهم ها مختلفند , زيرا عوامل ذهنى و خارجى در اختلاف فهم ها اثر 
به سزائى دارد » هر كسى يكك جور تصور و تصديق دارد » يكك جور برداشت و داورى مى كند واين را هم قبول داريم كه 
اختلااف فهم ها باعث مى شود تا مردم در درك آن اصولى كه اسلام اساس خود را بر يايه آنها بنا نهاده مختلف شوند » اين 


معنا را قبلا هم اعتراف كرده بوديم . 


ليكن اختلاف در فهم دو انسان( بطورى كه در علم معرفه النفس و در فن اخلاق و در علم الأجتماع آمده:) بالأخره منتهى مى 
شود به جند امر » يا به اختلاف در خلق هاى نفسانى و صفات باطنى كه يا ملكات فاضله است و يا ملكات زشت كه البته اين 
صفات درونى تاثير بسيارى در درك علوم و معارف بشرى دارند » جون استعدادهائى را كه وديعه در ذهن است مختلف مى 
سازند » يكك انسانى كه داراى صفت حميده انصاف است داورى ذهنيش و درك مطلبش نظير يكك انسان ديكر كه متصف به 
جموشى و سركشى است نمى باشد » يكك انسان معتدل و باوقار و سكينت » معارف را طورى دركك مى كند و يكك انسان 
عجول و يا متعصب و يا هوايرست و يا هر هرى مزاج( كه هر كس هر جه كويد مى كويد تو درست مى كوئى!) طورى ديكر 
دركك مى نمايد و يكك انسان ابله و بى شعورى كه اصلا خودش نمى فهمد جه مى خواهد و يا ديكران از او جه مى خواهند 


طورى ديكر . 


وليكن تربيت دينى بخوبى ازعهده حل اين اختلاف بر آمده » براى اينكه دستور العمل هاى اسلام در عين اينكه دستور عمل 
است » ولى طورى صادر شده كه اخلاق را هم اصلاح مى كند( در حقيقت ورزش و تمرين براى اخلاق اسلامى است!) و 
اخلاق اسلامى هو( اكر نكوئيم اصول عقايد اسلامى را در يى مى آورد») حداقل ملايم و سا زكار با اصول دينى و معارف و 
علوم اسلامى است . 


به آيات زير توجه فرمائيد: 
« كتابا انزل من بعد موسى مصدقا لما بين يديه يهدى الى الحق و الى طريق مستقيم !)» (٠/احقاف)و‏ نيز فرموده: 


)0 يهدى به الله من اتبع رضوانه سبل السلام و يخرجهم من الظلمات الى النور باذنه و يهديهم الى صراط مستقيم!)(8١/مائده)‏ 


ص : ؟/ا 
١و‏ الذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا و ان الله لمع المحسنين !»(94/عنكبوت) 


ويا بركشت اختلاف » به اختلاف در عمل است » جون عمل آن كسى كه مخالف حق است بتدريج در فهم و ذهنش اثر مى 
كذارد » زيرا عمل مايا معصيت است و يا اقسام هوسرانيهاى انسانى است كه از اين قبيل است اقسام اغواها و وسوسه ها كه 
همه اينها افكار فاسدى را در ذهن همه انسانها و مخصوصا انسانهاى ساده لوح تلقين مى كند و ذهن او را آماده مى سازد براى 
اينكه آرام آرام شبهات در آن رخنه كند و آراى باطل در آن راه يابد و آن وقت است كه باز فهم ها مختلف مى كردد , 


افكارى حق را مى يذيرند و افكارى ديكّر از يذيرفتن آن سرباز مى زنند . 
اسلام از عهده برطرف كردن اين نوع اختلاف هم بر آمده؛ براى اينكه: 


اولا جامعه را وادار به اقامه دعوت دينى و يند و تذكر دائمى و بدون تعطيل نموده( و معلوم است كه در جنين جامعه اى عموم 


مردم به سخن دسترسى دارند وهر جا بروند آنرا مى شنوند و در نتيجه كناه كسترش بيدا نمى كند » تا در فهم ها اثر بككذارد!) 


و ثانيا جامعه را به امر به معروف و نهى از منكر واداشته( در نتيجه اكر كسى مرتكب كناهى شود مورد ملامت همه قرار مى 
كيرد و كناه در جنين جامعه اى جون سكك ماهى در آب شيرين است » كه محيط اجازه رشد به او نمى دهد واز بينش مى 


برد!) 
٠و‏ لتكن منكم امه يدعون الى الخير و يامرون بالمعروف و ينهون عن المنكر ...!) (١٠/ال‏ عمران) 


يس دعوت به خير با تلقين و تذكرش باعث ثبات و استقرار عقايد حقه در دلها مى شود و امر به معروف و نهى از منكر 


موانعى را كه نمى كذارد عقايد حقه در دلها رسوخ كند از سر راه بر مى دارد و خداى تعالى در اين باره مى فرمايد: 


«واذارايت الذين يخوضون فى آياتناء فاعرض عنهم حتى يخوضوا فى حديث غيره واما ينسينك الشيطان فلا- تقعد بعد 
الذكرى مع القوم الظالمين! و ما على الذين يتقون من حسابهم من شى ء و لكن ذكرى لعلهم يتقون! و ذر الذين اتخذوا دينهم 
لعبا و لهوا و غرتهم الحيوه الدنيا و ذكر به. ان تبسل نفس بما كسبت . . . !) (28تا١٠//انعام)‏ 


خداى تعالى در اين آيه شريفه نهى مى كند از شركت در بحث و بكومكوئى كه خوض و خرده كيرى در معارف الهيه و 
جقا رق فيه :سل وها حدق لكر اعد در مدنا لايق القااف سني ا ااعترافر ان با الستهيزا كسن مو تعفد لازية كا رشان 


اشاره به اين معانى باشد و علت اينكونه بحث كردن و اعتراض و استهزا را عبارت 


ص ١/0:‏ 
مى داند از اينكه در اينكونه افراد جد و باورى نسبت به معارف دينى نيست » يعنى معارف دينى را جدى و امورى واقعى نمى 
علاجش تربيت صالح و درست و يادآورى مقام يروردكار است » كه كفتيم اسلام بطور كامل مؤنه اين تذكر دادن را كفايت 

كرده . 


ويا ب ركشت ]ن به اختلا.ف عوامل خارجى است » مثل دورى از شهر و در نتيجه از مسجد و منبر و دست نيافتن به معارف 
دينى » كه اينكونه افراد از معارف دين يا هيج نمى دانند و يا آنجه را كه مى دانند بسيار ناجيز و اندكك است و يا تحريف شده 
است و يا فهم خود آنان قاصر است و به خاطر خصوصيت مزاجشان دجار بلاهت و كند ذهنى شده اند و علاج آن عموميت 
دادن به مساله تبليغ و مدارا كردن در دعوت و تربيت است » كه هر دوى اينها از خصايص روش تبليغى اسلام است جنانجه مى 


بينيم فرموده: 
لاقل هذه شيل :ادهو الى الشعلن ضيه انا ومن اتنعقى 11 ايوسن)» 


و معلوم است كه شخص با بصيرت ., مقدار تاثير دعوت خود در دلها را مى داند و مى داند كه در اشخاص مختلف كه دعوت 
او را مى شنوند تا جه حد تاثير مى كذارد » در نتيجه همه مردم را به يكك زبان دعوت نمى كند » بلكه با زبان خود او دعوت 
من كنك تان ذل اواثر بكذارة. 


همجنان كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم در روايتى كه شيعه و سنى آن را نقل كرده اند فرموده: 

١‏ انا معاشر الانبياء نكلم الناس على قدر عقولهم!!) 

در قرآن كريم هم فرموده: 

« فلو لا نفر من كل فرقه منهم طائفه ليتفقهوا فى الدين و لينذروا قومهم اذا رجعوا اليهم لعلهم يحذرون!)(١١١/توبه)‏ 


يس منشا بروز اختلاف در فهم و در عقايد» اين سه - جهت بود كه كفتيم: اسلام از بروز بعضى از آنها جلو كيرى نموده و نمى 


كذارد در جامعه يديد آيد و بعضى ديكر را بعد از يديد آمدن علاج فرموده است . 


از همه اينها كذشته و فوق همه اينها ء اسلام دستورات اجتماعى اى در جامعه خود مقرر فرموده كه از بروز اختلافهاى 
شديد(اختلافى كه مايه تباهى و ويرانى بناى جامعه است») جلوكيرى مى كند و آن اين است كه راهى مستقيو( كه البته كوتاه 


ترين راه هم هست!) بيش ياى جامعه كشوده و شديدا از قدم نهادن در راههاى مختلف جلو كيرى نموده و فرموده: 


ص ٠/2:‏ 
« وان هذا صراطى مستقيما فاتبعوه و لا تتبعوا السبل» فتفرق بكم عن سبيله » ذلكم وصيكم به لعلكم تتقون!) (07١/انعام)‏ 


آنكاه فرموده: 


يا ايها الذين آمنوا اتقوا الله حق تقاته و لا تموتن الا و انتم مسلمون و اعتصموا بحبل الله جميعا و لا تفرقوا!»(7١٠و١٠/ال‏ 


ودر تفسير همين آيه كذشت كه كفتيم منظور از ريسمان خدا همان قرآن كريم است كه حقايق معارف دين را بيان مى كند 


«ياايها الذين آمنوا ان تطيعوا فريقا من الذين اوتوا الكتاب يردوكم بعد ايمانكم كافرين! و كيف تكفرون و انتم تتلى عليكم 
آيات الله و فيكم رسوله» و من يعتصم بالله فقد هدى الى صراط مستقيم!» (١٠٠9١١٠١/ال‏ عمران) 


اين آيات دلالت مى كند بر اينكه جامعه مسلمين بايد بر سر معارف دين » اجتماع داشته باشند و افكار خود را به هم ييوند 
داده و محكم كنند و در تعليم و تعلم به هم درآميزند » تااز خطر هر حادثه فكرى و هر شبهه اى كه از ناحيه دشمن القا مى 
شود بوسيله آياتى كه برايشان تلاوت مى شود راحت كردند » كه تدبر در آن آيات ريشه هر شبهه وهر مايه اختلافى را مى 
خشكاند » همجنانكه باز قرآن كريم مى فرمايد: 


«افلا يتدبرون القرآن و لو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا كثيرا!» (87/نسا) و نيز مى فرمايد: 

« و تلك الامثال نضربها للناس و ما يعقلها الا العالمون!)(7؟/عنكبوت) و باز مى فرمايد: 

« فاسئلوا اهل الذكر ان كنتم لا تعلمون !1(0/نحل) 

كه اين آيات مى رساند تدبر در قرآن و يا مراجعه به كسانى كه داراى جنين تدبرى هستند اختلاف رااز ميان بر مى دارد . 


و دلالت مى كند براينكه در امورى كه نمى دانئد به رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم رجوع كنند( كه حامل سنكينى دين 
است!) خود رافع اختلافات است - جون كلمهه اهل الذكر» قبل از هر كس شامل آن جناب مى شود » كه قرآن بر وجود 
شريفش نازل شده - و آن جناب هر حقى را كه بيرويش برامت اسلام واجب است بيان مى كند » همجنانكه در جاى ديكر 


فرموده: 
و انزلنا اليك الذكر لتبين للناس ما نزل اليهم و لعلهم يتفكرون!)(5؟/نحل) 


وقريب به مضمون آن آيه زيراست كه مى فرمايد: 


« ...لو ردوه الى الرسول و الى اولى الامر منهم. لعلمه الذين يستنبطونه 


ص :الا 
منهم! )7 //نسا) 


يا ايها الذين آمنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الا-مر منكم؛ فان تنازعتم فى شى ء فردوه الى الله و الرسول» ان كنتم 


يس » از تدبر در اين آيات » شكل و طريقه تفكر اسلامى براى خواننده محترم روشن شد . 


و جنين بر مى آيد كه اين دين همانطور كه اساس خود را بر تحفظ نسبت به معارف الهى اش تكيه داده » همجنين مردم را در 
طرز تفكر » آزادى كامل داده است و ب ركشت اين دو روش به اين است كه: 


اولا-: بر مسلمانان واجب است كه در حقايق دين تفكر ودر معارفش اجتهاد كنند » تفكرى و اجتهادى دسته جمعى و به 
كمكك يكديكر واكر احيانا براى همه آنان شبهه اى دست داد و مثلا در حقايق و معارف دين به اشكالى برخوردند و يا به 


جيزى بر خوردند كه با حقايق و معارف دين سازكار نبود » هيج عيبى ندارد . 


بذازد واكريه ان جناب:دمترسى نداشت به يكى از جاتشينانش عرضه كند» تااشبهه اشن حل ؤ.يا بظلان نظريه اشن ( البتة كر 


باطل باشد.) روشن كردد و قرآن كريم در اين مقام مى فرمايد: 
١‏ الذين يستمعون القول فيتبعون احسنه. اولئكك الذين هديهم الله و اولئكك هم اولوا الالباب !» (8١/زمر)‏ 


و ثانيا : در طرز تفكر خود آزادند » به همان معنائى كه براى آزادى كرديم و اين قسم از آزادى به ما اجازه نمى دهد كه نظريه 
شخصى خود راو يا شبهه اى را كه داريم قبل از عرضه به قرآن و به رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم و به يبشوايان هدايت 
؛ در بين مردم منتشر كنيم براى اينكه انتشار دادنش در جنين زمانى » در حقيقت دعوت به باطل و ايجاد اختلاءف بين مردم 
است » آن هم اختلافى كه كار جامعه را به فساد مى كشاند . 


واين طريقه بهترين طريقه اى است كه مى توان بوسيله آن امر جامعه را تدبير واداره كرد » جون هم در تكامل فكرى را بر 
روى جامعه باز مى كذارد و هم شخصيت جامعه و حيات او راااز خطر اختلاف و فساد حفظ مى كند . 


ص ://ا 


و اما اينكه مى بينيم در ساير رزيم ها » زورمندان عقيده و فكر خود را بر نفوس تحميل مى كنند و با زور و توسل به شلاق و 
شمشير ويا جماق تكفير ويا قهر كردن و روى كرداندن و تركك آميزش و ... غريزه تفكر را در انسانها مى ميرانند » ساحت 
مقدس اسلام ويا به عبارت ديككر ساحت حق و دين قويم منزه از آن است و حتى منزه از تشريع حكمى است كه اين روش را 
تاييد كند » اين روش از خصايص كيش نصرانيت است » كه تاريخ كليسا از نمونه هاى آن بسيار دارد( و مخصوصا در فاصله 
بين قرن يانزدهم و قرن شانزدهم ميلادى كه ايام بحران اين تحميل ها و زور و ضرب ها بود) و نمونه هائى از جنايت و ظلم را 
ضبط كرده كه بسيار شنيع تر و رسواتر از جناياتى است كه به دست ديكتاتورها و طاغوت ها و به دست قسى القلب ترين 


جنايت يبشه ها صورت كرفته است . 


و ليكن با كمال تاسف ما مسلمانان اين نعمت بزركك و لوازمى كه اين آزادى ( يعنى آزادى عقيده توأم با تفكر اجتماعى») در 
بر دارد رااز دست داديم » همانطور كه بسيارى از نعمت هاى بزركى را كه خداى سبحان در سايه اسلام بما ارزانى داشته بود 


از كف نهاديم و بدين جهت از كف نهاديم كه در باره وظايفى كه نسبت به خداى تعالى داشتيم كوتاهى كرديم . 


آرى ١‏ ان الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا مابانفسهم!)(١١/رعد)‏ و نتيجه اين كوتاهى در باره خداى تعالى اين شد كه سيره كليسا 
بر ما حاكم كشت و به دنبالش دلهايمان از هم جدا شد و ضعف و سستى عارضمان كرديد » مذهب ها مختلف و مسلكك ها 


كوناكون شد » خدا از تقصيراتمان در كذرد و ما را به تحصيل مرضاتش موفق فرموده به سوى صراط مستقيم هدايتمان فرمايد 


-١‏ سرانجام دين حق بر همه دنيا غالب خواهد شد! 


سرانجام ‏ دنيا تسليم دين حق خواهد كشت » جون اين وعده خداوند است كه و العاقبه للتقوى » علاوه بر اينكه نوع انسانى به 
آن فطرتى كه در او به وديعه سيرده اند طالب سعادت حقيقى خويش است و سعادت حقيقى اواين است كه بر كرسى 
فرماندهى بر جسم و جان خويش مسلط شود ء زمام حيات اجتماعيش را به دست خويش بكيرد » حظى كه مى تواند از سلوكك 
خود در دنيا و آخرت بككيرد به دست آورد واين همانطور كه توجه فرموديد همان اسلام ودين توحيد است . 


خراهيد كنفت: اكر قطرتث شر أواوا بلاسعاداتث حقيقى اث هى وساتد هرا تاكتون ترسانده ورا هر درسي اساي به 


سوى آن سعادت و به سوى ارتقايش 


ص :هلا 


در اوج كمال دجار اين همه انحراف كرديده ؟ و بجاى رسيدنش به آن هدف روز به روز از آن هدف دورتر شده است ؟ 


در جواب مى كوئيم : اين انحراف به خاطر بطلاءن حكم فطرت نيست بلكه حكم فطرت درست است ليكن بشريت در 
تشخيص سعادت واقعى اش دجار خطا كرديده و نتوانسته است حكم فطرت را بر مصداق واقعى اش تطبيق دهد » كه در نتيجه 


و آن سعادت واقعى كه صنع و ايجاد براى بشر در نظر كرفته و تعقيبش مى كند » بالاخره دير يا زود محقق خواهد شد . 
تمام مطالب مذكور از آيات زير به خوبى استفاده مى شود: 


«فاقم وجهك للدين حنيفا فطره الله التى فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله ذلكك الدين القيم و لكن اكثر الناس لا 
يعلمون!)(١"/روم)‏ 


و منظورش از نمى دانند اين است كه بطور تفصيل نمى دانند » هر جند كه فطرتشان علم اجمالى به آن دارد. سيس بعد از سه 


آيه مى فرمايد: 

« ليكفروا بما آتينا هم فتمتعوا فسوف تعلمون!)(؟/روم) 

و بعد از شش آيه مى فرمايد: 

« ظهر الفساد فى البر و البحر بما كسبت ايدى الناس ليذيقهم بعض الذى عملوا لعلهم يرجعون !) (١5/روم)‏ و نيز مى فرمايد: 


« فسوف ياتى الله بقوم يحبهم و يحبونه. اذله على المؤمنين اعزه على الكافرين » يجاهدون فى سبيل الله و لا يخافون لومه 
لائم!»(85/مائده) و نيز مى فرمايد: 


« و لقد كتبنا فى الزبور من بعد الذكر ان الارض يرثها عبادى الصالحون!» (0١٠/انبيا)‏ 
ونيز فرموده: « و العاقبه للتقفوى!)(7١/طه)‏ 

يس اين آيات و امثال آن به ما خبر مى دهد كه: 

اولا : اسلام دين فطرت است! 

ثانيا: بشر به حكم فطرتش حركت كرده؛ ولى در تطبيق با مصداق خطا رفته! 


و ثالثا: اسلام به زودى بطور كامل غلبه خواهد كرد و بر سراسر كيتى حكومت خواهد نمود!! 


بنا بر اين» ديككر جا ندارد كه خواننده عزيز به اين كفتار كوش دهد كه بعضى كفته اند : هر جند كه اسلام جند صباحى بر 
دنياى آن روز جيره كشت و يكى از حلقه هاى زنجيره تاريخ شد و در حلقه هاى ديكر بعد از خودش اثرها نهاد و حتى تمدن 
عصر امروز هم جه دانسته و جه ندانسته بر آن تكيه داشت . ليكن اين جي ركى و غلبه اش تام و كامل نبود » يعنى آن حكومتى 


كه در فرضيه دين با همه موارد و 


/٠١ ص:‎ 


صورتها و نتايجش فرض شده. تحقق نيافت جون جنين حكومتى قابل قبول طبع نوع انسانى نيست و تا ابد هم نخواهد بود و 
جنين فرضيه اى براى نمونه هم كه شده در تمامى نوع بشر تحقق نيافت » تا تجربه شود و بشر به صحت و امكان وقوع آن 


وثوق و خوشبينى » بيدا كند . 


دليل اينكه كفتيم نبايد به اين سخنان كوش فرا داد همان است كه توجه كرديد » كفتيم اسلام به آن معنائى كه مورد بحث 
است هدف نهائى نوع بشر و كمالى است كه بشر با غريزه خود رو به سويش مى رود ء جه اينكه به طور تفصيل توجه به اين 
سير خود داشته باشد و يا نداشته باشد . تجربه هاى بى در بى كه در ساير انواع موجودات شده نيز اين معنا را به طور قطع ثابت 
كرده كه هر نوع از انواع موجودات در سير تكاملى خود متوجه به سوى آن هدفى است كه متناسب با خلقت و وجود او است 
و نظام خلقت او را به سوى آن هدف سوق مى دهد ء انسان هم يكك نوع از انواع موجودات است و از اين قانون كلى مستثنا 


١ ٠ 


واما اينكه كفتند فرضيه اسلام بطور كامل حتى در برهه اى از زمان تحقق نيافت و تجربه نشد تا الكو براى ساير زمانها بشود 
جوابش اين است كه كداميكك از اديان و سنت ها و مسلك هاى جارى در مجتمعات انسانى در بيدايش و بقايش ودر 
حكومت يافتنش متكى به تجربه قبلى بوده » تا حكومت يافتن اسلام محتاج به تجربه قبلى باشد ؟ اين شرايع و سنت هاى نوح و 
ابراهيم و موسى و عيسى است كه مى بينيم بدون سابقه و تجربه قبلى ظهور كرد و سيس در بين مردم جريان يافت و همجنين 
روشهاى ديكر» جون كيش برهما و بودا و مانى و غيره و حتى ريم هاى تازه در آمد و سنت هاى مادى هم بعد از تجربه بيدا 
نشدند » اين سئن دموكراتيكك و كمونيست و رزيم هاى ديكر است كه بدون تجربه قبلى بيدا شدند و در جوامع مختلف 
انسانى به شكلهاى مختلف جريان يافتند . 


آرى تنها عاملى كه ظهور و رسوخ سنت هاى اجتماعى بدان نيازمند است » عزم قاطع آورنده و همت بلند و قلبى آن است 
قوى » كه در راه رسيدن به هدفش دجار سستى و خستكى نككردد و صرف اينكه روزكار كاهى از اوقات با رسيدن اشخاص به 
هدفشان مساعدت نمى كند » او را از تعقيب هدف باز ندارد » حال جه اينكه آورنده آن سنت ييامبر و از ناحيه خدا باشد و جه 


اينكه فردى معمولى باشد جه اينكه آن هدف هدفى خدائى باشد و يا هدفى شيطانى . 
لك 
اجتماع و ايمان 


كفتارى در معناى تاثير ايمان در اجتماع 


١57 : الميزان ج : ؟ ص‎ -١ 


/م١١ص‎ 


١‏ بسم الله الرّحْمَن الرّحِيم! قَدْ أَفلحَ الْمَؤْمِنُونَ...!) 


١‏ به نام خداى بخشنده مهربان! همانا اهل ايمان بيروز و رستكار شدند!» 


(مريدي عا قا فل كنينه ااؤدما “العوسوة) 


عمل است و زير بناى آن اعتقاد به حقيقت هستى عالم و هستى خود انسان» كه يكى از اجزاى عالم استء مى باشد و به همين 
جهت است كه مى بينيم در اثر اختلاف اعتقادات درباره حقيقت هستىء سنتهاى اجتماعى نيز مختلف مى شود . 


فنا نايذير است و حيات ابدى دارد كه با مركك يايان نمى يذيرد » جنين اجتماعى در زندكى روشى دارد كه در آن سعادت 


حيات ابدى و تنعم در دار جاودان آخرت » تامين مى شود . 


و اجتماعى كه معتقد است براى عالم » اله و يا آلهه اى است كه عالم را به دلخواه خود اداره مى كند , كه اككر راضى باشد به 
نفع انسانها و كرنه به ضرر آنها مى كرداند » بدون اينكه معادى در كار باشد » جنين اجتماعى » زندكى خود را بر اساس 
تقرب به آلهه و راضى نمودن آنها تنظيم مى كند ء تا آن آلهه » آن اجتماع را در زندكى اش موفق و از متاعهاى حيات بهره 


مندشان سازد . 


مانند ماديين هيج كونه اعتقادى به ماوراى طبيعت ندارد » سنت حيات و قوانين اجتماعى خود را بر اساس بهره مندى از 
زندكى دنيا» كه با مركك يايان مى يذيرد » وضع و بنا مى كند . 


ص: "م 


يس دين عبارت است از سنتى عملى » كه بر اساس مساله جهان بينى و هستى شناسى بنيان كرفته و اين اعتقاد» با علم 
استدلالى ويا تجربى كه ييرامون عالم و آدم بحث مى كند تفاوت دارد » زيرا علم نظرى به خودى خود مستلزم هيج عملى 
نيست » اككر جه عمل كردن احتياج به علم نظرى دارد » به خلاف اعتقاد كه عمل را به كردن انسان مى كذارد و او را ملزم مى 
كيد كه باس براطبق ا عمل كد 


به عبارت ديكر : علم نظرى و استدلالى آدمى را به وجود مبدأ و معاد رهنمون مى شود و اعتقاد آدمى را وادار مى كند كه از 


آن معلوم نظرى ييروى نموده عملا هم به آن ملتزم شود . 


يس اعتقاد » علم عملى است » مثل اين كه مى كوييم بر هر انسان واجب است كه مبدأ اين عالم يعنى خداى تعالى را بيرستد و 


در اعمالش سعادت دنيا و آخرت خود را مد نظر قرار دهد . 
و معلوم است كه دعوت دينى » متعلق به دينى است كه عبارت است از : سنت عملى بر خاسته از اعتقاد . 


يس ايمانى هم كه دين به آن دعوت مى كند عبارت است از التزام به آنجه كه اعتقاد حق درباره خدا و رسولانش و روز جزاء 
و احكامى كه ييغمبران آورده اند اقتضا دارد كه در جمله علم عملى خلاصه مى شود . 


و علوم عملى بر حسب قوت و ضعف انككيزه ها شدت و ضعف بيدا مى كند » جون ما هيج عملى را انجام نمى دهيم مكر به 


طمع خير و يا نفع و يا به خاطر ترس از شر و يا ضرر . 


و جه بسيار فعلهايى كه ما به خاطر بعضى از انككيزه ها آن را واجب مى دانيم » ولى انككيزه ديكرى قويتر از انككيزه قبل يديد مى 
آيد كه در نتيجه از آن واجب صرفنظر مى كنيم » همجنان كه خوردن غذا را به انكيزه سد جوع , واجب مى دانيم » ولى وقتى 
مى فهميم كه اين غذا مضر است » و منافى با صحت و سلامت ما است » از حكم قبلى صرف نظر مى كنيم . 


يس در حقيقت علم به انكيزه دومى كه مانع انككيزه اول شد »ء اطلاق علم به اول را مقيد كرد و كويا به ما كفت درست است 
كه خوردن غذا براى سد جوع واجب است . اما اين حكم به طور مطلق نيست . بلكه تا زمانى معتبر است كه غذا مضر به بدن 


ف اماف با ضحت ان فاشك 


ازاينجا روشن مى شود كه ايمان به خدا هم وقتى اثر خود را مى بخشد و 


ص :7/ 


آدمى را به اعمال صالح و صفات يسنديده نفسانى از قبيل خشيت و خشوع و اخلاص و امثال آن مى كشاند كه انكيزه هاى 
باطل و مكرهاى شيطانى بر آن غلبه نكند . 


ويا به عبارت ديكر » ايمان ما مقيد به يكك حال معين نباشد » همجنانكه خداى تعالى بدان اشاره فرموده است: 
« و من الناس من يعبد الله على حرف!0(١١/حج)‏ 


ايمان اقتضا دارد كه اكر انسان عبادت مى كند خشوع داشته باشد و هر كارى كه مى كند خالى از لغو و امثال آن باشد!! 


كه 

تهديدها و خطرات جامعه اسلامى 
توضيحى در اهميت موضوع 
خطرات دوستى با دشمنان دين 
خطرات جامعه اسلامى 


تهديد ها و خطرات جامعه اسلامى 


٠ : ص‎ ١6 : الميزان ج‎ -١ 





ص :5/ 


ايها الذِينَ ءَامَنُوا لا تنخ دوا اليهُودَ وَ النصرّى أُؤْلِياءَ بَعْضْهعْ أَوْلِياءً بغض و مَن يَتَوَلِهُم منكمْ فَإنْهُ مِنهُمْ إِنَ الله لا يَوْدِى القؤم 
الظلمينَ!) 


«هان اى كسانى كه ايمان آورديدء يهود و نصارا را دوستان خود مكيريد كه آنان دوست يكديكرند و كسى كه از شما آنان 


را دوست بدارد خود او نيز از ايشان استء جون خدا مردم ستمكار رابه سوى حق هدايت نمى كند!) (١8/مائده)‏ 
توضيحى در اهميت موضوع 


خطاب هاى قرآنى كه قرآن كريم به امر آن اهتمام دارد و در تاكيد و تشديد آن مبالغه دارد لحن سخن در آنها خالى از 
دلالت بر اين معنا نيست كه عوامل و اسباب موجود . همه دست به دست هم داده اند كه آينده مسلمين را به تباهى و سقوط و 
دركك هلاكت و ابتلاء به خشم الهى بكشانند ء مانند تاكيد و مبالغه اى كه از آيات ربا و آيات مودت ذى القربى و غير آنها به 


جشم مى خورد . 


و اصولا طبع خطاب اين دلالت را دارد » براى اينكه اكر متكلم حكيم مامورين خود را به يكك مساله بى اهميت و حقيرى امر 
كند و دنبالش در تاكيد و اصرار بر آن امر مبالغه نمايد » شنونده احساس مى كند كه اين امر بى اهميت اين همه تاكيد نمى 
خواهد , يس حتما كاسه اى زير نيم كاسه هست و همجنين اكر فردى از مامورين را مخاطب قرار دهد كه شان آن مخاطب 
اين نباشد كه مخاطب به مثل جنين خطابى شود ء مثلا يكك عالم ربانى و صاحب قدم صدق در زهد و عبادت را از ارتكاب 
رسواترين فجور آن هم در انظار هزاران بيننده نهى كند » هر شنونده اى مى فهمد كه قضيه خالى از مطلب نيست و حتما مطلب 
مهمى و مهلكه عظيمى در شرف تكوين است كه اين كوينده حكيم اينطور سخن مى كويد . 


ص :6/ 
خطاب هاى قرآنى كه جنين لحنى را دارد » دنبال آن خطاب حوادثى را ذكر مى كند كه آنجه از لحن كلام فهميده مى شد را 
تاييد و تصديق كند و بلكه بر آن دلالت نمايد هر جند كه شنوند كان جه بسا در اولين لحظه اى كه خطاب را مى شنوند يعنى 


در همان روز نزول متوجه اشارات و دلالات آن خطاب نشوندك . 


مثلا قرآن كريم امر كرده به مودت قرباى رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم و در آن مبالغه كرده » حتى آن را ياداش و اجر 
رسالت وراه به سوى خداى سبحان شمرده » جيزى نمى كذرد كه مى بينيم امت اسلام در اهل بيت آن جناب فجايعى و 
مظالمى را روا مى دارند كه اكر رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم دستور اكيد به آنان داده بود به اينكه قرباى مرا به سخت 
ترين وجهى از بين ببريد » بيشتر از آنجه كرد » نمى كرد . 

و نيز مى بينيم كه قرآن كريم از اختلاف نهى نموده و سيس در آن مبالغه اى كرده كه بيش از آن تصور ندارد » بعد مى بينيم 
كه امت اسلام آنجنان متفرق و دستخوش انشعاب و اختلاف مى شود كه حتى از انشعاب واقع در يهود و نصارا كذرانيد يعنى 
به هفتاد و سه فرقه منشعب كشت » تازه اين اختلاءف ها اختلاف در مذهب و معارف علمى دين است » اما اختلافى كه در 


سنت هاى اجتماعى و تاسيس حكومت ها و غير اين مسائل بيا كردند قابل تحديد و حصر نيست . 


ونيزقرآن كريم ازحكم كردن به « غير ما انزل الله !» نهى كرده و از القاى اختلا.ف بين طبقات واز طغيان واز يبروى هواى 
نفس و امورى غير از اينها نهى نموده و در آنها تشديد كرده » بعدا مى بينيم كه در اثر ارتكاب اين امور جه حوادثى واقع مى 


شود. 
خطرات دوستى با دشمنان دين 


مساله نهى از ولا-يت كفار و دوستى با يهود و نصارا از همين قسم دستورات است » از نواهى مؤكده اى است كه در قرآن 
كريم آمده بلكه بعيد نيست كه كسى ادعا كند تشديدى كه در نهى از ولايت كفار و اهل كتاب شده آنقدر شديد است كه 


تشديد در آن به حدى رسيده كه خداى سبحان دوستداران اهل كتاب و كفار را از اسلام بيرون و در زمره خود كفار دانسته و 


فرموده: 
« و من يتولهم منكم فانه منهم!)(١8/مائده)‏ 


ونيز خداى تعالى آنان رااز خود نفى كرده و فرموده: 


ص :72 

«و من يفعل ذلك فليس من الله فى شى ء !) (/7/ال عمران) 

ونيز نه يكك بار و دو بار بلكه به نهايت درجه تحذيرشان كرده و فرموده: 

«ويحذركم الله نفسه !)(58/ال عمران) 

محذورى كه از آن تحذير كرده حتما واقع خواهد شد و به هيج وجه تبديل يذير نيست . 


واكر بخواهى مطلب بيش از اين روشن شود بايد در سوره هود به اين آيات توجه كنى كه مى فرمايد: « و ان كلا لما ليوفينهم 
ربك اعمالهم!)(١١١/هود)‏ 


فل نالو اناه طايك ناد درك و عردو فاته واغير قدا كر اراك :زاوف و عسوي اقلت يريوة باز كاف 
ذكر كرده آنككاه فرموده: ( انه بما تعملون خبير !)(١١١/هود)‏ 


و سيس خطاب را متوجه رسول كرامى خود نموده مى فرمايد: 

)دوه/١١7(0! فاستقم كما امرت و من تاب معكك و لا تطغوا انه بما تعملون بصير‎ ١ 

ملاحظه مى كنيد كه در آخر همين آيه خطاب را اجتماعى كرد و دنبالش فرمود:« انه بما تعملون بصير!» آنككاه دقت كن در 
آيه بعدش كه مى فرمايد: 

«ولا تركنوا الى الذين ظلموا فتمسكم النار و ما لكم من دون الله من اولياء ثم لا تنصرون!7(0١١/هود)‏ 


كه از جمله اول فهميده مى شود منظور از ١‏ ليوفينهم» تنها سزاى آخرتى اعمال نيست جون كفتيم اين آيه بعد از نقل عذاب 
هائى است كه در دنيا بر سر امت هاى كذشته آمده و بعد از نقل اختلاف يهود و بيان توفيه اعمال » نتيجه مى كيرد كه يس 
شما امت اسلام استقامت كنيد و از طغيان بيرهيزيد و به ستمكاران دل نبنديد كه اكر جنين كنيد هيجيكك از آنها كه مورد 


اقتساذ وار كول تثكنا «اشيد :شما زا تازي تمن" كنت و كرفتان قر و اغيد شين 


و جون جمله:« فتمسكم النار!» مطلق است هم آتش دنيا را كه همان بدبختى ها و ذلت ها باشد شامل مى شود وهم آتش 
آخرت راواين اتش كه مكرر مسلمانان رااز آن تحذير كرده و فرموده بود:« و يحذركم الله نفسه !)(18/ال عمران) همان 


با نازل شدن حكم ولا-يت معصومين - البته اكر به آن عمل كنيد - خطر آن آتش از شما بر طرف مى شود و آن آيه اين 


اسية: 


١‏ اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلا تخشوهم و اخشون!)("/مائده) 


يس دكركون شدن اين نعمت به دست خود آنان و تجاوز از ولايت خداى 


ص :/ا/ 


تعالى و قطع رابطه با آن مقام و ركون به ظالمين و ولايت كفار و دوستى با اهل كتاب جيزى بوده كه توقع آن از آن مردم مى 
رفته و بر آنان واجب بوده كه از اين انحرافها بر جان خود بترسند واز سخط الهى كه كسى نمى تواند از آن جلو كيرى كند 
بهراسند آن هم با آن تهديدى كه خداى تعالى به آنان كرده و در جند آيه قبل فرموده:٠‏ و من يتولهم منكم فانه منهم ان الله لا 
يهدى القوم الظالمين!» (١8/مائده)و‏ در آخر آن خبر داده كه ايشان را به سعادتشان هدايت نمى كند » يس آن جيزى كه 
هذات متعلق: يدا إذاعيت سشعادت :اسك و سعادتك وسلميق :دو دنا به ان :اعت كه دن مجتسعفان زند كى و عيقى. بر طرق سنت 


دين و سيره عامه اسلامى داشته باشند . 


واكر بنيه و اسكلت اين سيره منهدم كردد مظاهر آن كه حافظ معناى آن است نيز در هم و بر هم مى شود آن وقت در جو 
جامعه معلوم نمى شود كار نيكك و ستوده كدام است كه تا به آن امر كنند( امر به معروف) و كار زشت كدام است تا يكديكر 
رااز آن نهى نمايند( نهى از منكر) و آن وقت است كه شعائر عامه سقوط نموده و به جايش شعائر كفر رواج مى يابد واين 
وضع يبوسته ريشه دارتر مى شود و يايه هايش محكم تر مى كردد تا برسد به آنجا كه از اسلام به غير از اسم جيزى نماند - 
همجنانكه امروز نمانده -. 


واكر خواننده عزيز در سيره عمومى اسلامى كه كتاب و سنت آن را تنظيم و سيس در بين مسلمين اجرا نموده دقت كند و 


سيس در سيره فاسدى كه امروز بر مسلمين تحميل شده به دقت بنكرد آن وقت آيه شريفه: 


١‏ فسوف ياتى الله بقوم يحبهم و يحبونه اذله على المؤمنين اعزه على الكافرين يجاه دون فى سبيل الله و لا يخافون لومه 
لائم!»(6ه/مائده) 


رابه دقت مطالعه نمايد » در مى يابد كه تمامى رذائل كه جامعه ما مسلمانان را ير كرده و امروز بر ما حكومت مى كند و همه 
آنها - كه ما از كفار اقتباس كرده ايم و به تدريج در بين ما منتشر كشته و استقرار يافته است - ضد آن اوصافى است كه 
خداى تعالى براى مردمى ذكر كرده كه در آيه وعده آمدنشان را داده » جون تمامى رذائل عملى در يكك كلمه خلاصه مى 
شود و آن اين است كه جامعه ما خدا را دوست ندارد و خداى تعالى نيز اين جامعه را دوست ندارد » جامعه ما ذليل در برابر 


كثار و ستمكر' سبت :نه مؤمتين است و در راه دا جهاة تمى كتد و ازا ملامت هر ملامت: كرئ من هراسد. 


اين همان معنائى است كه قرآن كريم از جهره مسلمانان آن روز خوانده بود و اكر خواستى بكو خداى عليم خبير جنين آينده 


اى را براى امت اسلام از غيب خبر 


ص :// 


داده بود و يبش بينى كرده بود كه به زودى امت اسلام از دين مرتد مى شود ء البته منظور از اين ارتداد » ارتداد اصطلاحى( 
يعنى بركشتن به كفر صريح و اعلام بيزارى از اسلام») نيست بلكه منظور ارتداد تنزيلى است كه جملهه و من يتولهم منكم فانه 
منهم ان الله لا يهدى القوم الظالمين!)(١2/مائده)‏ آن را بيان مى كند و همجنين آيه شريفه:٠‏ و لو كانوا يؤمنون بالله و النبى و ما 
انزل اليه ما اتخذوهم اولياء و لكن كثيرا منهم فاسقون!)(١6/مائده)‏ به آن اشاره دارد . 


با اينكه خداى تعالى وعده شان داده بود كه اككر او را يارى كنند او نيز ياريشان خواهد كرد و دشمنانشان ر( البته اكر خود 


آنان تقويت و تاييد نكنند!) تضعيف خواهد فرمود » توجه فرمائيد: 
ان تنصروا اللّه ينص ركم!)(/اامحمد) 


«١‏ ولو آمن اهل الكتاب لكان خيرا لهم منهم المؤمنون و اكثرهم الفاسقون! لن يضروكم الا اذى و ان يقاتلوكم يولوكم الادبار 
ثم لا ينصرون! ضربت عليهم الذله اينما ثقفوا الا بحبل من الله و حبل من الناس..!» (6110ا117/آل عمران) 


و هيج بعيد نيست كه از جمله:« الا بحبل من الله و حبل من الناس!) استفاده شود كه اهل كتاب در صورتى كه مسلمانان با آنها 
دوستى كنند خداى تعالى براى سركوب و تنبيه آنان ايشان را از ذلت نجات داده بر آنان مسلط سازد . 


آنككاه خداى سبحان جامعه اسلامى را - كه جنين وصفى به خود خواهند كرفت - وعله داده كه قومى را خواهد آورد كه 
دوستشان دارد و آن قوم نيز خدا را دوست دارند » مردمى كه در برابر مؤمنين ذليل و در مقابل كفار شكست نايذيرند مردمى 
كه در راه خدا جهاد نموده » از ملامت هيج ملامت كرى يروا نمى كنند و اين اوصافى كه براى آن قوم بر شمرده - همانطور 
كه قبلا توجه كرديد - اوصاف جامعى است كه جامعه اسلامى امروز ما فاقد آن است و با دقت و باريكك بينى در هر يكك از 
آن اوصاف كه متقابلا ضد آن اوصاف نيز اوصاف جامعى است كه رذائلى بسيار از آنها منشعب مى شود ء رذائلى كه فعلا 


جامعه اسلامى ما كرفتار آن است و خداى تعالى در صدر اسلام از وضع امروز ما خبر داده . 


واكر ما آن رذائل را آماركيرى كنيم خواهيم ديد كه همان رذائلى است كه اخبار غيبى امامان عليهم السلام و بيشكوئيهايشان 
از آخر الزمان از آن رذائل خبر داده اند و آن روايات از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم و ائمه اهل بيت عليهم السلام نقل 
شده » روايات بسيارى است كه هر جند مجموع آنها از آفت دسيسه و تحريف سالم نمانده و اما در بين آنها اخبارى است كه 


جريان حوادث جهارده قرن كذشته و وقايعى كه تاكنون رخ داده » آن اخبار را تصديق كرده است » اخبارى است كه از 


ص:9/ 


منابع هزار و جند سال قبل كرفته شده ء منابعى كه نويسند كان آنها بيش از هزار سال قبل و يا نزديكك به هزار سال قبل مى 


زيسته اند و نسبت آن منابع به آن نويسند كان مسلم است » جون در هر قرن از آن منابع روايت نقل شده . 


علاوه بر اينكه آن اخبار از حوادث و وقايعى خبر مى دهد كه هنوز واقع نشده و انسانهاى قرون ككذشته هم انتظار زنده بودن و 


ديدن آن وقايع را نداشته اند يس جاره اى جز اين نداريم كه به صحت آن اخبار و صدورش از منبع وحى اعتراف كنيم. 


نظير روايتى كه قمى آن را در تفسير خود از يدرش از سليمان بن مسلم خشاب از عبد الله بن جريح مكى از عطاء بن ابى رياح 
از عبد الله بن عباس نقل كرده كه كفت : با رسول خدا به زيارت حج رفتيم » همان حجى كه بعد از آن رسول خدا صلى الله 
عليه وآله وسلّم از دنيا رفت و يا به عبارت ديكر حجه الوداع - رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم در كعبه را كرفت و سيس 
روى نازنين خود را به طرف ما كرد و فرمود : مى خواهيد شما را خبر دهم از علامات قيامت؟ و در آن روز سلمان رضى الله 
عنه از هر كس ديكّر به آن جناب نزديكك تر بود » لذا اودر ياسخ رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم عرضه داشت : بله يا 
رسول الله » حضرت فرمود : يكى از علامت هاى قيامت اين است كه نماز ضايع مى شود - يعنى از ميان مسلمين مى رود وو از 
شهوات بيروى مى شود و مردم به سوى هواها ميل مى كنند » مال مقامى عظيم يبدا مى كند و مردم آن را تعظيم مى كنندء 
دين به دنيا فروخته مى شود » در آن زمان است كه دل افراد با ايمان در جوفشان » براى منكرات بسيارى كه مى بينند و نمى 
توانند آن را تغيير دهند آب مى شود آن جنانكه نمكك در آب حل مى كردد . 


و سر تاساك سسمكر و امتائن حاكن فاوتل. 


سلمان در اين موقع منكرء معروف و معروف »ء منكر مى شود » خائن امين قلمداد مى كردد و امين خيانت مى كند » دروغكو 


تصديق من شود و راستكر تكذييا من كرده.) 
(تفصيل اين مطالب در الميزان در تفسير آيه مورد بحث آمده است) 
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خطرات اجتماعى ناشى از اختلاط روحى با دشمنان دين 


-١‏ الميزان ج : 0 ص : 65م 


1١:ص‎ 


لا يذ الْمُؤْسُونَ الْكفِرِينَ أُوْلِدَاءَ متن دُونٍ الْمؤْمِنِينَ وَ مَن يَفْعلَ ذَإكك فَلَئِس مِنَ الله فى شئ ءٍ إلا أن تَنَقَوا مِنْهُمْ ثقَاهَ و 


ُحَذرْكمٌ الله َفْسهُ وَ إلى اللِّ المصيرا 


١‏ مؤمنين به هيج بهانه اى نبايد كفار را ولى و سريرست خود بككيرند با اينكه در بين خود كسانى را دارند كه سريرست شوند و 
هر كس جنين كند ديكر نزد خدا هيج حرمتى ندارد. مككر اينكه از در تقيه» سريرستى كفار را قبول كرده باشند و فراموش 
تكتد كفبدو ين كبان كه ترس "اورانك تجد| نيز هسك وناز كفت همد ره سو ذا انيت 1/9(0لعمراق) 


مراد از كافرين در اين آيات اعم از اهل كتاب و مشركين است ء و اككر از دوستى و اختلاط روحى با كفار نهى مى كند» از 
دو طايفه نهى مى كند و اككر مراد از كفار تنها مشركين باشند » بايد كفت آيات متعرض حال آنان است و مردم را دعوت مى 
كند به اينكه مشركين را رها نموده به حزب خدا متصل شوند و خدا را دوست بدارند و رسول او را اطاعت كنند . 


كلمه اوليا جمع كلمه ولى است » كه از ماده ولايت است و ولايت در اصل به معناى مالكيت تدبير امر است » مثلا ولى صغير 
يا مجنون يا سفيه » كسى است كه مالكك تدبير امور و اموال آنان باشد », كه خود آنان مالكك اموال خويشند » ولى تدبير امر 


اين معناى اصلى كلمه ولايت است » ولى در مورد حب نيز استعمال شده و به تدريج استعمالش زياد شد و اين بدان مناسبت 
بود كه غالبا ولايت مستلزم تصرف يكك دوست در امور دوست ديككر است » يكك ولى در امور مولى عليه)يعنى كسى كه تحت 
مبريرستئ او امنث») دخالك:مى كند » نا باسشكوى علاقه او سيت نه خودش :اشن بك موك علبه اجازه دخالت دن اموز 
خود را به وليش مى دهد .ء تا بيشتر به او تقرب جويد »ء اجازه مى دهد جون متاثر از خواست و ساير شؤون روحى اواست » 


يش تضرف محبوت در'زئد كن مكب ء هْبحكاة خالكى ارحب نيستة. 


در نتيجه اكر ما كفار را اولياى خود بككيريم خواه ناخواه با آنان امتزاج روحى بيدا كرده ايم » امتزاج روحى هم ما را مى 
كشاند به اينكه رام آنان شويم و از اخلاق و ساير شؤون حياتى آنان متاثر كرديم( زيرا كه نفس انسانى خو يذير است!) و آنان 


1١:ص‎ 


مى توانند در اخلاق و رفتار ما دست بيندازند دليل بر اين معنا آيه مورد بحث است » كه جملهه من دون المؤمنين»» را قيد نهى 
قرار داده و مى فرمايد مؤمنين كفار را اولياى خود نككيرند در حالى كه با ساير مؤمنين دوستى نمى ورزند » كه از اين قيد به 
خوبى فهميده مى شود كه منظور آيه اين است كه بفرمايد اكر تو مسلمان اجتماعى و به اصطلاح نوع دوست هستى » بايد 
حداقل مؤمن و كافر را به اندازه هم دوست بدارى و اما اينكه كافر را دوست بدارى و زمام امور جامعه و زندكى جامعه را به 
او بسيارى و با مؤمنين هيج ارتباطى و علاقه اى نداشته باشى » اين بهترين دليل است كه تو با كفار سنخيت دارى و از مؤمنين 


جدا و بريده اى واين صحيح نيست يس زنهار بايد از دوستى با كفار اجتناب كنى . 


در آيات كريمه قرآن هم نهى از دوستى با كفار و يهود و نصارا مكرر آمده و ليكن موارد نهى مشتمل بر بيانى است كه معناى 
اين نهى را تفسير مى كند و كيفيت ولايتى را كه از آن نهى فرموده تعريف مى كند ء مانند آيه مورد بحث كه كفتيم مشتمل 
بر جمله ٠:‏ من دون المؤمنين» است » كه جمله١‏ لا يتخذ المؤمنون الكافرين اولياء !)را تفسير مى كند . 


و همجنين آيه شريفه ياايها الذين آمنوا لا تتخذوا اليهود و النصارى اولياء!»(١8/مائده)‏ كه مشتمل است بر جمله : « بعضهم 
اولياء بعض»)(١8/مائده)‏ وآابه شريفه )ا با ايها الذين آمنوا لا تتخذوا عدوى وعدوكم اولياء !)(١/ممتحنه)‏ كه دنبالئش ايه )ا لد 


ينهيكم الله عن الذين لم يقاتلوكم فى الدين ...!) (/ممتحنه)آمده آن را تفسير مى كند . 


و بنا براين آوردن اين اوصاف براى تفسير فرمان مؤمنين نبايد كافران را اولياى خود بككيرند و به مؤمنين ديككر اعتنا نكنند در 
حقيقت سبب حكم وعلت آن را بيان نموده بفهماند دو صفت كفر و ايمان به خاطر تضاد و بينونتى است كه بين آن دو هست 
» قهرا همان بينونت و فاصله و تضاد به دارند كان صفت كفر با صفت ايمان نيز سرايت مى كند » در نتيجه آن دو را از نظر 
معارف و عقائد و اخلاق از هم جدا مى كند ‏ ديكر راه سلوك به سوى خداى تعالى و ساير شؤون حياتى آن دو يكى نخواهد 
بود » نتيجه اين جدائى هم اين مى شود كه ممكن نيست بين آن دو ولايت و ييوستكى برقرار باشد » جون ولايت موجب اتحاد 
وامتزاج است » واين دو صفت كه در اين دو طايفه وجود دارد موجب تفرقه و بينونت است و وقتى يكك فرد مؤمن نسبت به 
كفار ولا-يت داشته باشد و اين ولايت قوى هم باشد » خود به خود خواص ايمانش و آثار آن فاسد كشته و بتدريج اصل 


ايمانش هم تباه مى شود . 


ص :17 


وبه همين جهت است كه در دنبال آيه مورد بحث اضافه كرد :« و من يفعل ذلك فليس من الله فى شى ء!18(0/ال عمران) و 
سيس اضافه كرد:« الا ان تتقوا منهم تقيه!)(18/ال عمران) در جمله اول فرمود كسى كه جنين كند هيج ارتباطى با حزب خدا 
ندارد و در جمله دوم » مورد تقيه را استثنا كرد » جون تقيه معنايش اين است كه مؤمن از ترس كافر اظهار ولايت براى او مى 


كند و حقيقت ولايت را ندارد. 


كلمه دون در جمله ٠:‏ من دون المؤمنين» جيزى شبيه ظرف است » كه معناى نزد را مى دهد البته بوئى هم از معناى فرومايكى 
و قصور در آن هست و معنايش اين است كه مؤمنين به جاى مردم با ايمان مردم كفر بيشه را ولى خود نكي رند» كه جايكاه و 
موقعيت آنان نسبت به مقام و موقعيت مردم با ايمان » يست و بى مايه است » جون جاه و مقام مؤمنين بلندتر از مكان كفار 


است . 


و ظاهرا اصل در معناى كلمه دون همين باشد كه خاطر نشان نموده و كفتيم: دو جيز در معناى آن هست » يكى نزديكى و 


ذيكرى يستى:: 
«و من يفعل ذلكك فليس من الله فى شىء !8(0/ال عمران) 


منظور از اينكه مى فرمايد : هر كس جنين كند اين است كه هر كس كفار را به جاى مؤمنين اوليا بكيرد » جنين و جنان مى 
شود واكر نام عمل را نبرد و به جاى آن لفظى عام آورد » براى اشاره به اين نكته بوده » كه كوينده آنقدر از يذيرفتن ولايت 
كفار نفرت دارد كه نمى خواهد حتى نام آنرا ببرد » همانطور كه خود ما از هر قبيحى . با كنايه تعبير مى كنيم و باز به همين 
جهت است كه نفرمود :« ومن يفعل ذلكك من المؤمنين - و هر كس از مؤمنين جنين كند!» جون خواست ساحت مؤمنين را 
ياكك تر از آن بداند » كه مثل جنين عملى را به آنان نسبت دهد . 


و كسى كه جنين كند هيج ارتباطى با حزب خدا ندارد » همجنانكه در جاى ديكر فرموده ٠:‏ و من يتول الله و رسوله و الذين 


آمنوا » فان حزب الله هم الغالبون !» (058/مائده) 
« الا ان تتقوا منهم تقيه - مكر اينكه از در تقيهء سريرستى كفار را قبول كرده باشند !18(0/ال عمران) 


اظهار محبت دروغى واز ترس » محبت واقعى نيست و همجنين اظهار ساير آثار ولا-يت اكر دروغى و از ترس باشد ولايت 
واقعى نيست » جون خوف و محبت كه مربوط به قلب است » دو صفت متضادند » كه دو اثر متقابل در قلب دار ند » جكونه 
مجك اسك درا كك فليا مشجيل شوق وكدن تقنحة العا دن حتكله :وهر كين تصن كنك اريم عدا ليث كر اذكه 


توليش از ترس باشد!) 
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واين آيه شريفه دلالتى روشن بر جواز تقيه دارد» از ائمه اهل بيت عليهم السلام هم اين استفاده روايت شده » همجنان كه آيه 
اق كور رارك امه نا عمان و تدرف باندروو قاضو بصي اذ تدم اد ذلا لم وا ذاوكيق شاد اميق كم فر ساك ات 
كفر بالله من بعد ايمانه؛ الا من اكره و قلبه مطمئن بالايمان و لكن من شرح بالكفر صدرا فعليهم غضب من الله و لهم عذاب 
عظيم!)(8١٠/نحل)‏ 


كتاب و سنت هر دو بر جواز تقيه بطور اجمال دلالت دارند » اعتبار عقلى هم مؤيد اين حكم است » جون دين جز اين نمى 
خواهد و شارع دين هم جزاين هدفى ندارد كه حق را زنده كند و جان تازه اى بخشد و بسيار مى شود كه تقيه كردن و بر 
حسب ظاهر طبق دلخواه دشمن و مخالفين حق عمل كردن مصلحت دين و حيات آن را جنان تامين مى كند كه تركك تقيه آن 
طور تامين نكند و اين قابل انكار نيست! 


) و يحذركم الله نفسه و الى اللّه المصير ,ال عمران) 


در اين آيهء مسلمانان دوستدار كفار رااز خودش برحذر ساخته ووجه آن تنها اين است كه بفهماند خداى سبحان خودش 
مخوف و واجب الاحتراز است و از نافرمانيش بايد دورى كرد و خلاصه بفهماند بين اين مجرم و بين خداى تعالى جيز مخوفى 
غير خود خدا نيست » تااز آن احتراز جويد » يا خود رااز خطر او در حصن و قلعه اى متحصن كند بلكه مخوف خود خدا 
است » كه هيج جيزى كه مانع او شود وجود ندارد و نيز بين مجرم و خدا هيج مايه اميدى كه بتواند شرى از او دفع كند وجود 
ندارد» نه هيج صاحب ولايتى و نه شفيعى » بنا بر اين در آيه شريفه شديدترين تهديد آمده و تكرار آن در يكك مقام اين 
تهديد شديد را زيادتر و شديدتر مى كرداند » و باز با تعقيب جمله مورد بحث با دو جمله ديكر يعنى جملهه و الى الله المصير 


!)(/ال عمران) و جمله « و الله رؤف بالعباد!)(٠/ال‏ عمران) كه بيانش خواهد آمد اين شدت را مى افزايد. 


آيه و ساير آياتى كه از دوستى با غير مؤمنين نهى فرموده » برمى آيد كه اين قسم دوستى خارج شدن از زى بندكى است و 
مستقيما تركك كفتن ولايت خداى سبحان و داخل شدن در حزب دشمنان او و شركت در توطئه هاى آنان براى افساد امر دين 


اواست . 


و كوتاه سخن اينكه دوستى با كفار طغيان و افساد نظام دين است » كه بدترين و خطرناكترين ضرر را براى دين دارد » حتى 
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آشكار است و به سهولت مى توان خطرش را از حومه دين دفع نموده واز خطرش برحذر بود واما مسلمانى كه دعوى 
صداقت و دوستى با دين مى كند ودر دل دوستدار دشمنان دين است و قهرا اين دوستى اخلاق و سنن كفر را در دلش رخنه 
داده » جنين كسى و جنين كسانى ندانسته حرمت دين و اهل دين رااز بين مى برند و خود را به هلاكتى دجار مى سازند كه 
ديكر اميد حيات و بقائى باقى نمى كذارد . 


و سخن كوتاه اينكه اين قسم دوستى طغيان است و امر طاغى به دست خود خداى سبحان است » اين نكته را در اينجا داشته 


باش تا ببينيم از آيات سوره فجر جه استفاده مى كنيم : 
«الم تر كيف فعل ربكك بعاد! 

ارم ذات العماد التى لم يخلق مثلها فى البلاد! 

و ثمود الذين جابوا الصخر بالواد و فرعون ذى الاوتاد 
الذين طغوا فى البلاد» فاكثروا فيها الفساد 

فصب عليهم ربكك سوط عذاب! 

ان ربكك لبالمرصاد!» (2تا؟٠/فجر)‏ 


ازاين آيات استفاده كرديم كه طغيان طاغى » وى را به كمين كاه خدا مى كشاند » كمين كاهى كه غير از خدا در آن نيست 


و تازيانه عذاب را بر سرش فرود مى آورد و كسى نيست كه مانع او شود . 


از اينجا معلوم مى شود تهديد به تحذير از خود خدا در جمله ٠:‏ و يحذ ركم الله نفسه!» (18/ال عمران)براى آن است كه دوستى 


اكفان اذ مضادق طهيان ب كهد انه ابطال دياوو افطاد شرعيةة إواستاء 


اين آيات يعنى آيه:؛ لا يتخذ المؤمنون الكافرين اولياء!(18/ال عمران) و آيات بعدش از خبرهاى غيبى قرآن كريم است كه 


توضيح آن در الميزان در سوره مائده ده اسيية: 
از سخنانى كه ييرامون اين آيات كريمه به ميان آمد . جند نكته به دست آمد : 
اول اينكه : تقيه به طور اجمال و سربسته امرى است مشروع . 


دوم اينكه : مؤاخذه و عذاب كسى كه كفار را دوست بدارد و نهى خدا از آن را اعتنا نكند » حتمى و قطعى است و به هيج 


وجه تخلف نمى يذيرد و جزء قضاهاى حتمى خدا است . 


سوم اينكه : شريعت الهى دستوراتى عملى و اخلاقى و عقيدتى است كه در حقيقت اخلاص لله را تبلور داده و مجسم مى سازد 
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شده حب لله ودوستى اواست . 

و به عبارتى ديكر دين خدا كه مجموع معارف الهى و دستورات اخلاقى و احكام عملى است » با همه عرض عريضش جز به 
اخلااص فقط » تحليل نمى شود » يعنى اكر آنرا موشكافى كنيم » مى بينيم كه تنها و تنها به اخلاص منتهى مى شود و اخلاص 
همين است كه انسان براى خود و صفاتش( يعنى اخلاقش) و اعمال ذاتش و افعال خود زير بنائى به غير از خداى واحد قهار 
سراغ نداشته باشد و اين اخلاص نامبرده را اكر تحليل و موشكافى كنيم جز به حب منتهى نمى شود ء اين از جهت تحليل و اما 
از جهت تركيب . حب نامبرده به اخلاص منتهى مى شود و اخلاص به مجموع احكام شريعت » همجنان كه دين به يكك نظر 


ديكر به تسليم و تسليم به توحيد منتهى مى كردد . 


جهارم اينكه : دوستى كفار كفر است و مراد از اين كفرء كفر در فروع دين است » نه در اصول دين » نظير كفر مانع زكات و 
تاركك صلات و ممكن است كفر جنين افراد » عاقبت كار آنان باشد » از اين نظر باشد كه دوستى كفار سرانجام كار انسان را 
به كفر مى كشاند . 


0 
آزادى وحدود آن 


مقدمه تفسيرى در موضوع: آزادى هاى انسان و محدوديت هاى اجتماعى 
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ص :18 
«قالوا يا شُعَئِبُ أ صَلائك تَأمْ رك أَنْ تثْرك ما يَْبْدٌ آباؤنا أو أَنْ تَفْعَلَ فى أموالنا ما نَسْؤًا إنَك لَأنْتَ الْحَلِيمُ الوَشِيدُ...!) 
٠‏ كفتند: اى 7 شعيب آيا نمازت به تو دستور مى دهد كه ما آنجه را يدرانمان مى يرستيدند تركك كوييم و آنجه را مى خواهيمء 


در اموالمان انجام ندهيم؟ كه همانا تو مرد بردبار و رشيدى هستى!» 


« شعيب كفت: اى قوم من! هر كاه من دليل آشكارى از يروردكارم داشته و رزق خوبى به من داده باشد (آيا مى توانم بر 


آنجا كه توانايى دارم نمى خواهم., و توفيق من جز به خدا نيستء بر او توكل كردم و به سوى او بازكشت!! (لاللو///هود) 


اين جمله حكايت كفتار مردم مدين در رد حجت شعيب (ع) استء جمله اى است كه لطيف ترين تركيب كلامى را دارد و 
هدف نهايى آن مردم اين بوده كه بككويند: ما اختيار خود در زندكى خويش واينكه جه دينى براى خود انتخاب كنيم و 
جكونه در اموال خود تصرف نماييم راابه دست كسى نمى دهيمء ما آزاديم و مال خود را در هر راهى كه بخواهيم خرج مى 
كنيم و تو حق ندارى به ما امر و نهى كنى و خواسته و ميل خود را بر ما تحميل نمايى و از هر جه بدت مى آيد ما را به تركك 
آن وا بدارىء واككر بخاطر نماز و عبادتى كه دارى و بخاطر اينكه مى خواهى به دركاه يرورد كارت تقرب جويى در دايره 


اراده و كراهت خود بجوى واز دايره وجود خود تجاوز مكنء براى اينكه تو مالك غير مصالح شخصى خود نيستى. 


ص :/41 


جيزى كه هست اين منظور خود را در صورتى جالب بيان كرده اند» در عبارتى كه با نوعى قدرت نمايى توأم با ملاامت 
آميخته است عبارتى كه آن دو نكته را در قالب استفهام انكارى افاده مى كندء يعنى كفتند: آنجه تواز ما مى خواهى كه 
يرستش بت ها را تركك نموده و نيز به دلخواه خود در اموالمان تصرف نكنيم جيزى است كه نمازت تو را بر آن وادار كرده و 
آن رادر نظرت زشت و مشوه جلوه داده يس در واقع نماز تو اختياردار تو شده و تو راامرو نهى مى كند واينكه تو خيال 
كرده اى خودت هستى كه از ما مى خواهى جنان بكنيم و جنين نكنيم» اشتباه استء اين نماز تو است كه مى خواهد ما جنين و 
جنان كنيم در حالى كه نه تو مالكك سرنوشت مايى و نه نمازت» زيرا ما در اراده و شعور خود آزاديم» هر دينى را كه بخواهيم 
اختيار مى كنيم و هر جور كه بخواهيم در اموال خود تصرف مى كنيم بدون اينكه جيزى و كسى جلو كير ما باشد و حال كه ما 
آزاديم غير آن دينى كه دين يدرانمان بود اتتخاب نمى كنيم و در اموال خود به غير آنجه دلخواه خود ما است تصرف نمى 
كنيم و كسى هم حق ندارد از تصرف صاحب مال در مال خودش جلو كيرى كند. 


يس جه معنا دارد كه نمازت تو را امر به جيزى كند و ما مجبور باشيم امرى را كه به تو شده امتثال كنيم؟ و به عبارتى ديكر 
اصلا جه معنا دارد كه نماز توء تو را به عمل شخص خودت امر نكند بلكه تو را به عملى كه قائم به ما است و ما بايد انجامش 
دهيم امر كند؟ آيا اينككونه امر كردن را جيزى جز سفاهت در رأى مى توان نام نهاد, از سوى ديكر ما تو را مردى حليم و 
رشيد مى شناسيم و كسى كه به راستى حليم و رشيد است در جل وكيرى و نهى از هر كسى كه به نظرش مى رسد كار بدى مى 
كند عجله نموده و در انتقام از كسى كه به نظرش مى رسد مجرم است شتاب نمى نمايد بلكه صبر مى كند تا حقيقت امر 
برايش روشن كرددء اين است معناى حلم و اين است طرز رفتار شخص حليم و همجنين كسى كه به راستى رشيد است در 
هيج كارى كه در آن ضلالت و سرد ركمى است اقدام نمى كند و تو كه مردى رشيد هستى جكونه به مثل جنين عمل سفيهانه 
اى كه صورتى جز جهالت و كمراهى ندارد اقدام كرده اى؟! 


يس با اين بيان جند نكته روشن مى كردد: 


نكته اول اينكه: اهل مدين دعوت شعيب را مستند به نماز او كردند» جون در نماز دعوت و بعث به معارضه با آن قوم است در 


يرستش بتها و كم فروشى آنها. 


نكته دوم اينكه: مردم مدين در كلام خود كفتند:" أَنْ نيرك ما يَعٌْدُ آباؤنا- اينكه ما تركك كنيم آنجه را كه يدران ما مى 


برسعيذنن؟"(/امرهوة) خواسعند نا اين 
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تعبير خود اشاره كنند به دليلى كه در اين باره دارند و آن اين است كه اين بت ها را خود ما درست نكرده و يرستش آن را 
آغاز ننموده ايم بلكه يدران ما آنها را مى يرستيدند يس يرستش آنها يكك سنت ملى و قومى است و جه عيبى دارد كه انسان 
سنت ملى و ديرينه خود را كه خلف ها از سلف خود ارث برده اند و نسلها يكى يس از ديكرى بر طبق آن سنت نشو و نما 
نموده اند محترم شمرده و بر طبق آن عمل كندء. ما نيز هم جنان آلهه خود را مى يرستيم و به دين خود كه دين آباء ما الست 


باى بنديم و رسم ملى خود را از اينكه به بوته فراموشى سيرده شود حفظ مى كنيم. 


نكته سوم اينكه: مردم مدين در كلام خود كفتند:" اموالنا" تابه حجت ديكرى كه عليه شعيب (ع) داشتند اشاره نموده. 
بككويند: وقتى جيزى مال كسى شد ديكر هيج عاقلى شكك نمى كند در اينكه آن شخص مى تواند در مال خود تصرف كند و 
ديكران با اعتراف به اينكه مال» مال او است حق ندارند با او در باره آن مال معارضه كنند و نيز هيج عاقلى شكك نمى كند در 
اينكه صاحب مال طبق روش و كيفيتى كه سليقه و هوش و ذكاوتش او را هدايت مى كند مال خود را در مسير زند كيش خرج 


عوؤة يناث اع محفت غبو ودرا تنسر كند و ديكرزان دنارق ارو ترصق ند اخله كر كاو ا ذا تدارند, 


نكته جهارم اينكه: آن قسمت جمله" أ ص لاك تأمزك ... إنَك لََنْتٌ الْحلِيمٌ الوَشْيدُ " (1/هود)كه دعوت شعيب را زير سر 
نهنا نا رودا نع :1 سكه سدق امو و قو و قينا ت بتار فاه قدو اديه كنم دك زاا جقى ين اطول ال و تسكن بود انا از 
قسمتش كه او را مردى حليم و رشيد خواندند» خواستند به وجه قوى ترى حلم و رشد را براى آن جناب اثبات كنند تا ملامت 
وانكار عمل او ويا به عبارتى ديكر زشتى عمل او نمودارتر كردد زيرا عمل سفيهانه ازهر كسى بد است ولى از كسى كه 
حليم و رشيد است بدتر است و شخصى كه داراى حلم و رشد است و هيج شكى در حلم و رشد او نيست هركز نبايد به جنين 
عمل سفيهانه اى دست بزند و عليه حريت و استقلال فكرى و عقيدتى مردم قيام نمايد. 


شعيب(ع) در جواب فرمود: يا قَوْم أ رَأَبْقُمْ إِنْ كنْتٌ عَلى بَيْنَهِ مِنْ رَبّى وَ رَرََنِى مِنْهُ رزقاً سد ناً...!88(1/هود) مراد از اينكه 
فرمود:" من بر بينه اى از يروردكارم هستم" اين است كه من آيت و معجزه اى دارم كه دلاءلت بر صدق من بر ادعاى نبوتم 
دارد» و مراد از اينكه كفت:" خداى تعالى از ناحيه خود رزق نيكويى به من داده" اين است كه به من وحى نبوت داده كه 


مشتمل است بر اصول معارف و فروع شرايعء و ما در الميزان توضيح اين دو كلمه را داديم. 
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و معناى آيه اين است كه شما مردم به من خبر دهيد كه اككر من فرستاده اى از ناحيه خداى تعالى بسوى شما باشم و مرا به 
وحى معارف و شرايع اختصاص داده باشد و با آيتى روشن كه دلالت بر صدق من در ادعايم مى كند تاييد كرده باشد باز هم 
من در رأى و روشم سفيه هستم؟ و آيا در جنين زمينه اى آنجه من شما را بدان مى خوانم سفاهت و دعوت من» دعوتى 
مبتييائة انعكق باهز ادق فغورك يدن زور كرون تحكى اث امير شماو يا دعوت من سلب ازادى شما اسك ايد 
من نيستم كه از شما سلب آزادى كرده باشمء اين خداى سبحان است كه مالك شما و مالك هر جيز است و شما به همين 
جهت كه مملوكك خدا هستيد نسبت به ذات مقدس او نمى توانيد آزاد باشيد بلكه به حكم عقل و به مقتضاى بندكيتان بايد 
امر او را اطاعت نموده؛ حكمش را كردن نهيد و او به مقتضاى ربوبيتش شما را به هر جه بخواهد امر مى كند كه حكم تنها 


براى او است و شما بسوى او باز مى كرديد! 
الآ 
كفتارى در:آزادى هاى انسان و محدوديت هاى اجتماعى 


حيات اجتماعى انسان» آزادى هاى فردى را محدود مى كند! 


توضيح اينكه هر جند صنع الهى انسان را مختار در كار خود آفريده و به او آزادى عمل داده بطورى كه در هنكام انجام هر 
عملى بتواند به طرف فعل و تركك آن متمايل شودء اككر خواست آن را انجام بدهد و اككر نخواست ندهد و خلاصه كلام اينكه 
انسان هر جند به حسب اين نشئه يعنى نشئه خلقت» نسبت به بنى نوع خودش كه آنها نيز مثل وى هستند و در خلقت شبيه وى 
مى باشند آزادى تام دارد بنى نوعش نيز همين آزادى را دارند هر جه اين دارد آنها نيز دارند و هر جه كه اين از آن محروم 


است آنان نيز محرومند و احدى حق ندارد به هواى دل خود بر ديكران تحكم كند. 


الااينكه صنع الهى انسان را مفطور كرد بر اينكه بطور دسته جمعى زندكى كند و به حكم اين فطرت زندكى او تمام و كامل 
نمى كردد مكر در مجتمعى از افراد نوعش» مجتمعى كه همه افراد در رفع حوايج همه تعاون داشته باشند و در عين حال هر 
فردى از آن مجتمع در يكك مقدار مال كه معادل با وزن اجتماعى او است اختصاص داشته باشد و اين بديهى است كه اجتماع 
قوام نمى يابد و بر ياى خود استوار نمى كردد مككر بوسيله سنن و قوانينى كه در آن جريان داشته باشد و حكومتى كه به دست 
عده اى از افراد مجتمع تشكيل شود و نظم اجتماع را عهده دار شده, قوانين را در 


-١‏ الميزان» ج :3 ص: ام 


ص:١٠٠‏ 
آن جارى بسازد و همه اينها بر حسب مصالح اجتماعى صورت كرفته باشد. 


يس بنا بر اين هيج جاره اى جز اين نيست كه تكك تكك افراد اجتماع قسمتى از حريت و آزادى خود را فداى قانون و سنت 
جارى در اجتماع كند و از آزادى مطلق و بى قيد و شرط خود جشم بيوشد تا به خاطر اين فداكارى و در مقابل اين كذشت» 
از ياره اى مشتهيات خود بهره مند كردد و بقيه افراد اجتماع نيز به قسمتى از آزادى خود برسند (و اكر غير اين باشد آزادى 
مطلق يكك نفر مى تواند از تمامى افراد اجتماع سلب آزادى كند هم جنان كه ديديم و تاريخ نشان داد كه يكك فرد از انسان به 
خاطر اينكه مى خواست آزاد بى قيد و شرط باشد هم سنن و قوانين را يايمال كرد و هم از همه افراد اجتماع سلب آزادى 


نمود.) 


( يس انسان هر جند كه به حسب خلقتش آزاد است اما) انسان اجتماعى در مقابل مسايل زندكى كه مصالح اجتماع و منافع 
آنء آن مسايل را ايجاب مى كند آزاد نيست و اكر حكومت بر سر اين مصالح و منافع تحكم مى كند و امر و نهى صادر مى 
كند معنايش برده كرفتن مردم و استكبار بر آنان نيست براى اينكه در مسايلى حكم مى راند كه انسان اجتماعى در آن مسايل 
آزاد نيست تا حكومت سلب آزاديش كرده باشد ( بلكه زندكى اجتماعىء اين آزادى را از او سلب كرده است.) و همجنين 
يكك فرد از مجتمع اكر ببيند كه اعمال برادران اجتماعيش به حال مجتمع ضرر دارد و يا حد اقل نفعى به حال مجتمع ندارد 
زيرا ركنى از اركان مصالح اساسى را مختل و باطل مى سازد و مشاهده اينككونه اعمال از بعضى افراد مجتمع (و دلسوزيش به 
حال مجتمع) وادارش كند به اينكه آن افراد را نصيحت و موعظه كند و به راه رشدء ارشادشان نموده؛ به عملى امرشان كند كه 
بر آنان واجب است و از عملى نهيشان كند كه بايد از آن اجتناب كنندء به اين فرد نمى كويند توء به افراد مجتمع تحكم كرده 
اى و حريت آنها را سلب نموده اىء براى اينكه كفتيم افراد مجتمع در قبال مصالح عاليه و احكام لازم الاجراء و مصالحى كه 
رعايتش براى مجتمع لازم است آزادى ندارند تا كسى آن را سلب كند و در حقيقت امر و نهيى كه اين فرد دلسوز مى كند 
امر و نهى واقعى نيست بلكه امر و نهى مصالح مذكور استء مصالحى كه قائم به مجتمع '" من حيث هو مجتمع " است مصالحى 
كه قائم به شخصيتى وسيع به مقدار وسعت مجتمع است و اين فرد دلسوز زبان ناطق آن مصالح است و لا غير و جيزى از خود 


ندارد. 


انسان به حسب خلقتش موجودى است داراى شعور واراده تنها او است كه مى تواند براى خود هر كارى را كه مى خواهد 


اختيار كند» و به عبارتى ديكر او در هر فعلى كه به آن برخورد نموده واز آن مطلع شود (هم) مى تواند طرف انجام دادن آن 


٠١١:ص‎ 


فعل را اتتخاب كند و (هم) مى تواند طرف تركك آن را بركزيند» يس هر فعلى از افعال كه آوردنش براى آدمى ممكن باشد 
وقتى به انسان ييشنهاد شود انسان به حسب طبعش در سر يكك دو راهى مى ايستد و مى انديشد كه آيا اين فعل را انجام دهم و 
ياتركك كنم وامادراصل اين اختيار مجبور و به عبارتى صحيح تر مضطر و ناجار است هر جند كه در انجام و تركك افعال 
مختار است و به همين جهت فعل را به او نسبت مى دهيم جون انسان به حكم فطرتش نسبت به فعل و تركك مطلق العنان است 
واين انتخابش نه در طرف فعل و نه در طرف تركك مقيد به هيج قيدى و معلول هيج علتى غير از انتخاب خودش نيست و اين 
است معناى اينكه مى كوييم انسان تكوينا و به حسب خلقتش موجودى است آزاد. 


ولالؤمة ابن آزادى تكويتى بكك ازاذى ذركر است :و آن آزادق تشريعى (قانوى) انيت كه دو ؤنذد كئ'اجتماعيقن به آن 
آزادى تمسكك مى كند و آن اين است كه از ميان انواع طرقى كه براى زندكَى اجتماعى هست طريق دلخواه خود را انتخاب 
كند و هر جور كه دلش مى خواهد عمل كند و احدى از بنى نوع او حق ندارد براو استعلاء يافته و او را برده و بنده مطيع خود 
كند و اراده و عمل او را مالكك كشته هواى دل خود و خواست خود را بر خلاف ميل او بر او تحميل كند براى اينكه افراد اين 
نوعء همه مثل هم هستند هر حق و مزيت و ... كه اين دارد غير اين نيز دارد از آن جمله طبيعت حر و آزاد است كه اكر اين 
دارد همه نيز دارند و نبايد يكى آقابالاسر ديكران باشد هم جنان كه قرآن كريم (كه همه دستوراتش مطابق با فطرت است در 
اينجا نيز به همين حكم فطرى و طبيعى تصريح نموده) مى فرمايد: 


" و لا يتحْدَ بغضنا بغضاً أزبابا من دُون الله!" (28/ال.عمران) و نير فرموده: 
"ما كان لِيشَّر ... تم يَقُولَ للنّاس كونُوا عباداً لى مِنْ دُونٍ اللّو!" (لالال عمران) 


اين وضع انسان است نسبت به مثل خود و بنى نوع خود واما نسبت به علل و اسبابى كه اين طبيعت و ساير طبيعت ها را به 
انسان داده هيج حريت و آزادى در قبال آن ندارد زيرا آن علل و اسبابء مالكك و محيط به انسان از جميع جهاتند و انسانها 
جون موم در دست آن علل و اسبابند» اين علل و اسباب همانهايند كه با انشاء و نفوذ امر خود, انسان را آن طور كه خواسته 
اند يديد آورده اند و انسان را بر اساس آنجه از ساختمان و آثار و خواص در او بوده درست كرده اند (او جككونه مى تواند در 
كار آن علل مداخله كندء) بله او در كار خودش مختار هست به اين معنا كه هر جه را كه دوست بدارد مى تواند قبول كند و 
هر جه را كه كراهت دارد مى تواند رد كند بلكه به يكك معنايى دقيق تر بايد كفت: هر جه را كه ازاو خواسته اند دوست 


بدارد و بيذيرد 
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دوست مى دارد و مى يذيرد حتى اعمال اختيارش هم كه ميدان و جولانكاه حريت آدمى است انسان در آن اعمال نيز آزاد 
آزاد نيست بلكه آزادى خود را طورى اعمال مى كند كه آن علل و اسباب از او خواسته اند» يس اينطور نيست كه انسان هر 
جه را كه دوست بدارد واراده كند واقع بشود وهر جه را كه براى خود بيسندد و اختيار كند موفق به آن بشود واين بسيار 


روشن است (و هر كسى آن را بارها در زند كيش تجربه كرده است.) 


واين علل و اسباب همانهايند كه انسان را به جهازاتى مجهز كرده اند» جهازاتى كه حوايج و نواقص وجود او را به يادش مى 
آورند و به كارهايى وادار مى كنند كه آن كارها سعادتش را تامين و نواقص وجودش را برطرف سازدء دستكاه كوارشش با 
غش و ضعف كردن به او اعلام مى كند كه بدنت سوخت مى خواهدء برخيز و غذايى برايش فراهم آور ويا بدنت به آب 
احتياج دارد برخيز برايش آب تهيه كنء و نه تنها به ياد او مى آورد كه بدنت سوخت ويا آب مى خواهد بلكه او را به غذايى 
هم كه با ساختمان بدنى او سازكار است هدايت مى كند اكر كوشت خام به اين دستكاه عرضه شود يس مى زند و با زبان بى 
زبانى مى كويد من نان مى خواهم ويا كوشت يخته مى خواهم واو را آرام نمى كذارد تا وقتى كه سير و سيراب شود و 
همجنين دستكاههاى ديكرى كه علل و اسباب عاليه در ساختمان بشر قرار داده هر يكك انسان را به ياد نواقص و كمبودهايى 


كه دارد مى اندازد و راه جبران آن كمبود را نيز به او نشان مى دهد. 


اين علل و اسبابى كه كفتيم آن بعثها و آن هدايتها را دارد با حكمى تشريعى و قانونى امورى را بر فرد فرد انسانها واجب كرده 
كه داراى مصالحى واقعى استء مصالحى كه انسانء نه مى تواند منكر آن شود و نه مى تواند از امتثال حكم تشريعى علل 
سربيجى نموده. بككويد: من فلان جيز را نمى خواهم, مثلا من نمى خواهم غذا بخورم ويا آب بنوشم ويا براى خود سكنايى 
بكيرم واز سرما و كرما خود را حفظ كنمء و من نمى خواهم در مقام دفاع از خود بر آمده. هر جيزى كه وجود و منافع مرا 
تهديد مى كند از خود دور سازم. 


علل و اسباب مذكور علاوه بر آن هدايت و بعث تكوينى وعلاوه بر آن كونه احكام تشريعى؛ دركك يكك مساله اى را نيز در 
فطرت بشر نهاده و آن اين است كه بايد زندكّى اجتماعى تشكيل دهد و خود به تنهايى نمى تواند ادامه حيات دهد و انسان نيز 
اين مساله را اذعان كرده كه آرى واجب است من نخست اجتماعى منزلى و سيس اجتماعى مدنى تشكيل دهم و جز زندكى 


اجتماعى و جز در مسير تعاون و تعامل 
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نمى توانم به سعادت برسم, بايد با ساير افراد تعاون داشته باشم آنها هر يكك كوشه كارى از كارها را بككيرند من نيز كوشه 
كارى ديكر را و نيز بايد با ساير افراد تعامل داشته باشم يعنى از آنجه توليد كرده ام هر مقدار كه مورد حاجت خودم است 
بردارم و ما زاد آن را با ما زاد توليد ديكران معامله كنم تا همه افراد همه جيز را دارا شويم اينجا است كه ناكهان متوجه مى 


شود كه به حكم اضطرار بايد از دو جهت از موهبت حريت و آزاديش جشم بيوشد: 


جهت اول اينكه: اجتماع وقتى از افراد تشكيل مى يابد كه يكك فرد به ساير افرادى كه با او تعاون دارند حقوقى را بدهد كه 
آنها آن حقوق را به وى داده اند و حقوق آنان را محترم بشمارد تا آنها نيز حقوق وى را محترم بشمارند و اين حقوق متقابل 
اينطور تاديه مى شود كه اين فرد براى مردم همان عملى را انجام دهد كه مردم براى او انجام مى دهند و همان مقدار براى 
مردم سودمند باشد كه از مردم سود مى برد و همان مقدار مردم را محروم از آزادى بداند كه خود را محروم مى داندء نه اينكه 
مردم را محروم بداند ولى خود را آزاد وافسار كسيخته بيندارد» يس يكك فرد از مجتمع حق ندارد هر كارى كه دلش مى 
خواهد بكند وهر حكمى كه دوست دارد براند» بلكه اودر موردى حر و آزاد است كه به حريت ديككران تنه نزند و مزاحم 
آزادى ديكران نباشد» يس در حقيقت اين محروميت از آزادى» محروميت از بعضى آزاديها است براى رسيدن به آزادى هايى 


جهت دوم اينكه: مجتمع تشكيل نمى شود و دوام نمى يابد مكر وقتى كه سنن و قوانينى در آن جارى باشدء قوانينى كه مردم 
دور هم جمع شده. آن را يذيرفته باشند و اكر همه آنان آن را نيذيرفته باشند حد اقل اكثر مردم آن را قبول كرده و خود را 
تسليم در برابر آن دانسته باشند, قوانينى كه منافع عامه مردم را به حسب آن حياتى كه اجتماع دارد ضمانت كند» جه حيات 
متمدن و ييشرفته» و جه منحط و يست و مصالح عالى اجتماع مردم را حفظ نمايد. 


و بر واضح است كه احترام به اين قوانين (وقتى كاربرد دارد و آن مصالح را تامين مى كند كه افراد به آن عمل كنند و به آن 
احترام بككذارند و عمل به آن قوانين خواه ناخواه؛ ) آزادى افراد را در مورد خودش سلب مى كندء يس كسى كه قانون را 
جعل مى كند ويا سنت را باب مى كند حال جه اينكه سازنده قانون عامه اهل اجتماع باشد و جه بركزيد كان آنان و جه 
يادشاهشان و جه اينكه خداى تعالى و رسول او باشد تا ببينى سنت و قانون جه باشدء به هر حال باره اى از آزاديهاى مردم را 
به منظور حفظ ياره اى ديكر سلب مى كند. خداى عز و جل در كلام مجيدش به اين حقيقت 


ص:5 ٠١‏ 
اشاره نموده» مى فرمايد: 


"وَ رَبك يَحْلَقُ ما يَشْاءً وَيَحْتَارٌ ما كانّ لَّهُمُ الْجِيرَهُ !'"(*/قصص) و نيز مى فرمايد: 
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ضَلانًا مُبيناً "(ع"/احزاب) 


يس خلاصه كلام ما اين شد كه انسان در مقايسه با همنوعانش در مواردى آزاد است كه مربوط به شخص خودش باشد و اما 
در مواردى كه ياى مصلحت ملزمه خود او و بالاخص مصلحت ملزمه اجتماع و عامه مردم در كار باشد و علل و اسباب او را به 
مصالحى و به مقتضيات آن مصالح هدايت كند در آنجا ديكر به هيج وجه آزادى اراده و عمل ندارد و در جنين مواردى اكر 
كسى و يا كسانى او را به سوى سنت و يا هر عملى كه قانون و يا مجرى قانون و يا فردى ناصح و متبرع آن را موافق با مصالح 
انسانيت تشخيص داده دعوت كند و به اصطلاح امر به معروف و نهى از منكر نمايد و براى دعوت خود حجت و دليلى روشن 


بياورد نبايد او را به زوركويى و سلب حريت مشروع افراد متهم نمود. 


و اما آن علل واسبابى كه كفتيم دست در كار تجهيز انسان به جهازات مختلف و هادى و يادآور انسان به تكميل نواقص و 
حوايج خويش و به زندكى اجتماعى و به تسليم در برابر قانون و ... است هر حكمى كه مى كنند از نظر تعليم توحيدى اسلام 
مصاديقى هستند براى اراده خداى سبحان و يا اذن او. 


از هر جهتء جيزى ندارد و انسان جز عبوديت محض. مالكك جيزى نيست و همين مالكيت على الاطلاق خداى سبحان هر 
كونه حريتى را كه انسان براى خود توهم مى كند سلب مى نمايد هم جنان كه همين مالكيت على الاطلاق خداى سبحان بود 
كه انسانها را از قيد بردكى و بندكى انسانهاى ديكر آزاد نموده واو را نسبت به ساير همنوعانش آزادى بخشيد و ربوبيت و 
مولويت هر انسانى نسبت به انسانهاى ديكر را ممنوع اعلام نموده؛ فرمود: 

" ألا تَعيَدَ إلا الله و لا تُشْ رك به سَيْياً و لا يتحَذَ بَعْضنا بغضاً أزباباً مِنْ دون الله !"'(©/ال عمران) 

يس خداى سبحان حاكم على الاطلاءق و مطاع بدون قيد و شرط است هم جنان كه خودش فرمود:" إِنِ الْحَكمْ إِنَا لله" 
اطاعت از آنان هستند اين حق را خداى عز و جل به آنان داده و به همين جهت امت اسلام در قبال كلمه حقى كه از آن 


حضرات صادر مى شود و مردم را به سوى آن 
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دعوت مى كند هيجكونه حريتى ندارند (نه اينكه حريت داشته اند ولى رسول و اولى الامر و مثلا فقهاء آن حريت رااز مردم 
سلب كرده باشند») هم جنان كه خداى تعالى فرموده: 


"و الْمَؤْمِنُونَ وَ الْمَؤْمِناتٌ بَعْضهمْ أَوْلِياءً تغض يَأمْرُونَ بِالْمَغرُوفٍ و يَنْهَوْنَ عن الْمُذْكر ١١"!‏ /توبه) 


مقدمه تفسيرى بر:وظيفه مسلمين در نجات مستضعفين جامعه 


66٠١ : ص‎ ٠١ : الميزان ج‎ -١ 





٠١ ص:2‎ 


7 ات 


١وَ‏ مَا لَكم لا تُقَلُونَ فى سبيل الله وَ لْمُستَصعَفِينَ مِنّ الرّجَالٍ وَ النّساءِ وَ الْودَنِ الّذِينَ يَقُولُونَ رَبَنا أخْرِجْنا مِنْ هَذِهٍ الْقَْهِ الظالم 
أفلهاو :عبن لارون لذانكك رقاو الشكل لتو لل فق لصوي 


«جرا در راه خدا و نجات بيجا ركان از مردان و زنان و كودكان ييكار نمى كنند؟ بيجا ركانى كه مى كويند بار الها ما را از اين 


سرؤمين كة مرةمشن همه ستمكزنك بيزون كن والجاتك نده وان ناجيه غود متريرسي بزايمان بفرسة#وابا ازيحاتب ود يار ؤ 
مدد كارى برايمان روانه كن!» (0//نساء) 


جرا در راه خدا نمى رزميد وجرا در راه نجات مستضعفين نمى جنكيد! 


اين آيه شريفه تحريكى است بر قتال» كه با تعبير استفهام انجام شده؛ استفهامى كه به ياد شنونده مى آورد كه قتالشان قتال در 
راه خدا است و فراموش نكنند » كه در جنين قتالى هدف زند كى سعيدشان تامين مى شود » جون در زند كى سعيده هيج آرزو 
و هدفى جز رضوان خدا و هيج سعادتى برمحتواتر از قرب به خدا نيست و به ياد داشته باشند كه قتالشان قتال در راه مردم و 


زنان و كودكانى است كه به دست غداران روزكار به استضعاف كشيده شده اند . 


بنا براين در اين آيه شريفه تحريكك و تهييجى است براى تمامى مؤمنين » جه آنهايى كه ايمانشان خالص است و جه آنهايى 
كه ايمانشان ضعيف و ناخالص استهء اما آنهايى كه ايمانشان خالص و دلهايشان ياكك است . براى به حركت در آمدنشان به 
سوى قتال همان ياد خداى عز و جل كافى است .» تا براى اقامه حق » و لبيكك كفتن به نداى يرورد كارشان و اجابت دعوت 
داعى او »ء به يا خيزند و اما آنهايى كه ايمانشان ناخالص است » اكر ياد خدا تكانشان داد كه هيج » و اكر ياد خدا كافى نبود 


اين معنا 


ص :17ض١١‏ 


تكانشان مى دهد كه اولا-اين قتالشان قتال در راه خدا است و ثانيا قتال در راه نجات مشتى مردم ناتوان است » كه به دست 
كفار استضعاف شده اند و خلاصه كلام اين كه آيه شريفه به اين دسته از مردم مى فرمايد اكر ايمان به خدايتان ضعيف است 
» حداقل غيرت و تعصب كه داريد و همين غيرت و تعصب اقتضا مى كند از جاى برخيزيد و شر دشمن رااز سر يكك مشت 


زن و بجه و مردان ضعيف كوتاه كنيد! 


آرى اسلام هر جند كه هر سبب و نسبى را در برابر ايمان هيج و يوج دانسته» ليكن در عين حال همين هيج و يوج را در ظرف 
انان سكن #تمرؤةة شاي ان ررس قرع سناماة واحي ابدة كه نه شاط ور اعران سملفانسن كدسيي انماث نين وق انان 
برادرى برقرار ساخته و نيز به خاطر برادران تنى و ساير خويشاوندانش از زن و مرد و ذرارى - در صورتى كه مسلمان باشند - 
فداكارى كند و غيرت به خرج دهد , كه اكر جين كند مستضعفين از خويشاوندان خود را نجات دهد , همين عمل نيز بالاخره 
سبيل الله خواهد شد . نه اين كه در مقابل سبيل الله عنوانى ديكر داشته باشد. 


در آيه اين مستضعفين بعضى از مؤمنين و ياره اى از آنها فرض شده اند » جون همان طور كه قبلا خاطرنشان ساختيم كسانى 
هستند كه الله و ربوبيت او را قبول دارند و مى كويند:« ربنا اخرجنا من هذه القريه نسا) و علاوه براين كه مؤمنند 


مظلوم و بيجاره و معذبند و داد مظلومى سر مى دهند استغاثه و التماس مى كنند . كه ١‏ يروردكارا ما را از اين شهرى كه اهلش 


ستمكارند نجات بده ...!) 
ال 
كفتارى كوتاه يبرامون مساله:استضعاف و مسثئله غيرت و تعصب 


در آيه اى كه كذشت همان طور كه اشاره كرديم همه مؤمنين يعنى آنهايى كه واقعا مؤمنند و آنهايى كه ايمانى مستعار دارند 
را تحريكك مى كرد براى قتال با دشمنان و غيرت و تعصب آنان را به هيجان مى آورد واين كارى است كه هر مربى و رهبرى 
با مردم خود مى كند و ليكن خواننده محترم اكر آيه شريفه را به دقت در نظر بككيرد و آنككاه رفتارى كه خود ما به عنوان يكك 
موجود طبيعى و به حكم آن جه طبيعت اقتضا مى كند عمل مى كنيم مقايسه كند » آن وقت ادبى از قرآن مى بيند كه به 
زامق شكفت أو ناس 


-١‏ الميزان ج  :‏ ص : "لام 


١١/8: ص‎ 


توضيح اين كه جاى هيج ترديدى نيست كه در ساختمان بدنى و روحى انسان جيزى به كار رفته » كه آدمى را در مواقعى كه 
احساس كند ديكران به منافع او تجاوز مى كنند » و رعايت احترام مقدسات( مثلا اطفال و ناموس) او را نمى كنند ويا در 
صددند آبروى او را بريزند و خاندان او را هتكك نمايند ويا كارى ديكر از اين قبيل بكنند وادار به دفاع مى سازد و اين لزوم 
دفاع از خود واز متعلقات خود حكمى است كه فطرت به كردن بشر انداخته و به وى الهام كرده » جيزى كه هست بكار بردن 
اين نيرو و يا بكو اطاعت از اين حكم فطرت دو جور انجام مى شود » يكى به نحو شايسته و آن اين است كه هم بكاربستنش 
به نحو شايسته و حق باشد وهم براى حفظ حق خود باشد » نه حفظ باطل و ديكرى بنحو ناشايست و مذموم و آن اين است 
كه هم بكاربستنش به نحو باطل باشد و هم براى حفظ باطل شد » كه معلوم است در اين صورت جه فساد و شقاوتى در يى 


دارد و جقدر نظام امور زندكى را به هم مى زند . 


اسلام مساله غيرت و تعصب را باطل معرفى نكرده بلكه اصل آن را حفظ نموده » زيرا غيرت ريشه در فطرت انسان دارد و 
اسلام هم دين فطرت است » ولى در جزئيات آن دخالت كرده است و فرموده آن قدر از غيرت و تعصب كه مطابق با فطرت 
است » حقى است و شاخ و بركى كه اقوام به آن داده اند » باطل است »ء اين اولا و در ثانى همين وديعه فطرى را يعنى غيرت و 
تعصب را از هر سويى به سوى خداى تعالى بركردانيده و سيس موارد بسيارى كه دارد همه را در يكك قالب ريخت . و آن 
قالب عبارت است از توحيد ء مثلا يكى از موارد تعصب » تعصب در باره مردان است » كه زنان در باره آنان تعصب مى 
ورزند » يكى ديككر در باره زنان است » كه مردان نسبت به آنان غيرت و تعصب به خرج مى دهند . يكى ديككر در باره اطفال 
و كود كان و به طور كلى فرزندان است » كه يدران و مادران در باره آنان تعصب مى ورزند » همه اينها را رنكك توحيد دادء 
به اين معنا كه هر جا تعصب ورزيدن » خدايسند باشد » بايد تعصب ورزيد » هر جا نباشد نبايد اعمال كرد . يس اسلام اصل 
تعصب و غيرت را كه حكمى است فطرى تاييد مى كند » ولى در عين حال آن را از شوائب هوا و هوس ها و اهداف فاسد و 
شيطانى ياك و در همه موارد صاف مى كند و همه را به صورت يكك شريعت انسانى در مى آورد » تا انسان ها هم راه 
فطرتشان را رفته باشند و هم دجار ظلمت تناقض و يكك بام و دو هوايى نككشته مواردش با يكديكر توافق و تسالم داشته باشند » 
يس آنجه اسلام بشر را به سوى آن مى خواند و آن را مشروع مى داند » در بين موارد و اطرافش تناقض و تضادى نيست » 


بلكه همه در اين جهت مشت ركند » كه از شؤون توحيد به شمار مى روند و همه مواردش اين عنوان را دارند » كه ييروى حق 


٠١5 ص:‎ 


و متابعت از آنند » در نتيجه همه احكام آن قوانينى كلى و دائمى و ثابت شده اند( به طورى كه از هر مسلمان آ كاه بيرسى 
تعصب ورزيدن نسبت به خويشاوندان كافر و دشمن دين جطور است ؟ جوابيش منفى واز هر كس بيرسى تعصب ورزيدن 
نسبت به مسلمانى بيكانه ولى بيرو حق جككونه است ؟ جوايش مثبت است » از هر مسلمانى ببيرسى غيرت ورزيدن نسبت به 
رفتار داماد با دخترت و نسبت به رفتار يسرت با همسرش جطور است » جواب مى دهد در هر دو مورد اكر غيرت ورزيدن مايه 


خشنودى خدا است صحيح است و اككر ييروى هواى نفس است باطل است!) 
للك 


كفتارى در معناى مستضعف 
١إِنَ‏ الذِينَ تَوَفَاهُمُ الملشكة ظالمى أنفيهم قالوا فيم كنت قالوا كنا مُستَضْعَفِينَ فى الأ-زض قالوا ألم تكن أَرْض الله وَسِدَعَهَ 
َتهَاجِرُوا فيه فَأولّتك مَأْوَاهُمْ جَهَنَمُ و ساءت مَصيرا! 


إن 


٠‏ إلا الْمُستَضْعَفِينَ مِنَ الرّجَالٍ وَ النْساءِ وَ الْولْدَنِ لا يَستَطِيعُونَ حِيلَهَ وَ لا يهْتَدُونَ سبيلا!) 


قر 2 اهن 


« فأولتك عَسى الله أن يَعْفْوَ عَنَهُمْ وَ كانّ اللهُ عَفوا غَفُوراً !» 


٠‏ كسانى كه فرشتكان قابض ارواح در حالى جانشان را مى كيرند كه ستمكر خويشند از ايشان مى يرسند: مكر جه وضعى 
داشتيد كه اين جنين به خود ستم كرديد مى كويند: در سرزمينى كه زندكى مى كرديمء اقويا ما را به استضعاف كشيدند» مى 
يرسند: مككر زمين خدا وسيع نبود و نمى شد به سرزمينى ديككر مهاجرت كنيد؟ و اجون ياسخ و حجتى ندارند منزلكاهشان 


جهنم است كه جه بد سر انجامى است!) 


« مككر آن مستضعفينى از مردان و زنان و كودكان كه نه مى توانند استضعاف كفار رااز خود دور سازند و نه مى توانند از آن 


بوزين مجان د كر مزاجره كليل 


« كه اينان اميد هست خدا از آنجه نبايد مى كردند د ركذرد. كه عفو و مغفرت كار خدا است!) (5917ا494/نساء) 


آيه مورد بحث اين معنا را روشن مى سازد كه جهل به معارف دين در صورتى كه ناشى از قصور و ضعف باشد و خود انسان 


جاهل هيج دخالتى در آن قصور و در آن ضعف نداشته باشد ذو ذ ركاه عداى عن وجل .معدوو اسثا: 


توضيح اينكه خداى سبحان جهل به دين و هر ممنوعيت از اقامه شعائر دينى را ظلم مى داند » ظلمى كه عفو الهى شامل آن 


نمى شود ء آنكاه از اين قانون كلى مستضعفين را استثناء نموده » عذر آنان را كه همان استضعاف باشد يذيرفته اسث . 


آنكاه با بيانى كلى كه هم شامل آنان شود و هم شامل غير آنان معرفيشان 


-١‏ الميزان ج : * ص : "لام 


١٠١:ص‎ 


نموده و آن بيان كلى عبارت است از اينكه كسى نتواند محذورى را كه مبتلاى بدان است دفع كند واين معنا همانطور كه 
شامل مستضعفين مورد بحث مى شود كه در سرزمينى قرار كرفته اند كه اكثريت و قدرت در آنجا به دست كفار است و جون 
عالمى دينى نيست كه معارف دين رااز او بياموزند ويا محيط كفر و ترس از شكنجه هاى طاقت فرساى كفار اجازه نمى دهد 
به آن معارف عمل كنند واز سوى ديكر قدرت بيرون آمدن از آنجا و رفتن به محيط اسلام را هم ندارند » يا به خاطر اينكه 
فكرشان كوتاه است و يا كرفتار بيمارى و يا نقص بدنى و يا فقر مالى و يا موانع ديكرند » همجنين شامل كسى هم مى شود كه 
اصلا ذهنش منتقل به اين معنا كه دينى هست و معارف دينى ثابتى وجود دارد و بايد آن معارف را آموخته مورد عملش قرار 
داد نمى شود هر جند كه اين شخص عنادى با حق ندارد و اكر حق به كوشش بخورد به هيج وجه از قبول آن استكبار نمى 
ورزدء بلكه اكر حقانيت مطلبى برايش روشن شود آن را ييروى مى كند ء ليكن حق برايش روشن نشده و عوامل مختلفى 


دست به دست هم داده و نككذاشته كه اين شخص به دين حق بككرايد . 


جين “كدي “ممعت أسكا .و مصيداق امقتا دن آبة اميت »حبر كه هيت ا كران 'شخصن :ذم "تو انك مله امن «ريلك رشيف 
ونه راه به جائى ببرد » از اين جهت نيست كه راه را تشخيص داده ولى قدرت رفتن ندارد » جون دشمن به او احاطه دارد و 
شمشير و شلاق دشمنان حق و دين اجازه رفتن به او نمى دهد بلكه از اين جهت است كه عاملى ديكر او را به استضعاف 
كشانيده و آن عبارت است از غفلت و معلوم است كه با وجود غفلت ديكر قدرت معنا ندارد و با وجود جهل ديكر راه هدايت 
تصور نمى شود . 

واينكه كفتيم آيه شريفه شامل هر دو نوع مستضعف مى شود » به خاطر اطلاقى است كه در بيان آيه شريفه است و اين اطلاق 


عموميت علة زاافى رسائد و حمين عمومية علت "از آباث د يكز نيز استفاده مى شه مائتلا انه شريفة: 
ولا يكلف الله نفسا الا وسعها لها ما كسبت و عليها ما اكتسبت!)(858١/بقره)‏ 


بس مطلب حق و دين حق و هر حق ديككرى كه انسان از آن غافل است » در وسع انسان نيست و خداى تعالى هم كسى را از 
أن بازخواسشت فت كتد ميجتائكة مطل عق و درن عق :و هر عق ديكر | كر هؤورد:توجه آدمن باشد ولق ااثاحيه دشمة 


واين آيه شريفه يعنى آيه سوره بقره همانطور كه تكليف را در جائى كه 


ص 111 


خارج از وسع باشد بر مى دارد » همجنين ضابطه اى كلى در تشخيص مورد دست مى دهد و مى فهماند كجااست كه اكر 
تكليف را انجام ندهى معذورى و كجا است كه معذور نيستى » و آن ضابطه كلى اين است كه انجام ندادن تكليف مستند به 


اكتساب و اختيار خود آدمى نباشد و خودش در اين تركك وظيفه هيج دخالتى نداشته باشد . 


بنا بر اين يس كسى هم كه يا به كلى از دين غافل است و يا به بعضى از معارف حقه آن جاهل است » اككر غفلت و جهلش را 
علت يابى كنيم معلوم شود خودش يا به خاطر كوتاهى و يا سوء اختيار در جهلش دخالت داشته » جنين كسى تركك وظيفه اش 
مستند به خودش است و كنه كار و مسؤول است واككر بعد از ريشه يابى معلوم شد كه جهل و غفلتش و يا تركك وظيفه اش» 
به هيج مقدارى مستند به خود او نيست . در نتيجه تركك وظيفه را مستند به او نمى دانيم و او را كناه كارى نمى شناسيم كه به 
علت استكبار از حق و يا انكار حق در مخالفت و كناه تعمد ورزيده باشد » يس هر انسانى آنجه از كارهاى خوب كه مى كند 
به سود خود مى كند و آنجه از كارهاى بد مى كند عليه خود مى كند و اما اكر آنجه را كه مى كند به عنوان كار خوب و كار 


بد نمى كند و از خوبى و بدى آن جاهل و يا غافل است » آن عمل نه بسود او است و نه عليه او . 


ازاينجا روشن مى شود كه مستضعف تهى دست است و جيزى از خوبى و بدى در دست ندارد » جون آنجه مى كرده به 
عنوان كار خوب ويا كار بد نمى كرده » در نتيجه امر او محول به خداى تعالى است تا يرورد كارش با او جه معامله كند ؟ و 
اين معنا از ظاهر آيه شريفه:« فاولئكك عسى الله ان يعفو عنهم و كان الله عفوا غفورا!)(49/نسا) كه بعد از آيه مورد بحث است و 
نيز از آيه شريفه:« و آخرون مرجون لامر الله اما يعذبهم و اما يتوب عليهم و الله عليم حكيم!)(2١٠/توبه)‏ استفاده مى شود ء البته 


« فاولئكك عسى الله ان يعفو عنهم ...!) اين طائفه هر جند كه كناهى عمدى مرتكب نشده اند » جون به علت جهلى كه دجار آن 
هستند در آنجه كرده اند معذورند و ليكن در سابق هم كفتيم آدمى زاده همواره در بين سعادت و شقاوت خود دور مى زند و 
در شقاوتش همين بس كه در صدد تحصيل سعادت خود برنيايد » در نتيجه هيج انسانى فى نفسه بى نياز از عفو الهى نيست » 
او نيازمند به اين است كه خداى عز و جل با عفو خود اثر شقاء را از دل او بزدايد » حال جه اينكه او فردى صالح باشد و يا 


طالح و يا هيجكدام و به همين جهت است كه خداى تعالى در جمله مورد بحث اميد 


1 
عفو از آنان را ذكر كرده . 


دراين آيه شريفه سؤالى است و آن اين است كه جرا از يكك سو فرموده:« عسى الله ان يعفو عنهم!» كه ظاهر آن در خطر بودن 
مستضعفين است و از سوى ديكر مى فرمايد:« و كان الله عفوا غفورا !» كه ظاهرش اين است كه عفو الهى شامل مستضعفين مى 
شود » جوابش اين است كه همانطور كه كفتيم صرف تهى دست بودن نيز شقاوت است » يس جا دارد بفرمايد : اميد است 
خدا از آنان عفو كند واز سوى ديكر جون اين طائفه را در صورت استثناء از ظالمينى نام برد كه مورد تهديد به ماواهم جهنم 
و ساءت مصيرا ء قرار كرفتند و ظاهر اين استثناء اين است كه اين طائفه استثناء داخل جهنم نمى شوند , لذا با جمله:« و كان الله 


عفوا غفورا !) فهماند كه آرى اين طائفه مشمول عفو و مغفرت خداى تعالى هستند . 
م0 
برادرى در جامعه اسلامى 


كفتارى در معناى:اخوت و برادرى در جامعه اسلامى 


/ : الميزان ج : ة ص‎ -١ 


ص:١7١١‏ 
١‏ إِنَّمَا الجوموة إِخْوَة َأ صلِحُوا بِينَ أْحَوَيْكمْ وَانْقُوَا الله لها َعَلَكُمْ 0 


تنها مؤمنين برادر يكديكرند يس بين برادران خود اصلاح كنيد واز خدا يروا كنيد » شايد مورد رحمش قرار كيريد!!) 


)تارجح/٠١(‎ 


جمله:٠‏ انما المؤمنون اخوه!» قانونى را در بين مسلمانان مؤمن تشريع مى كند و نسبتى را برقرار مى سازد كه قبلا برقرار نبود و 


ما در بعضى از مباحث الميزان يبرامون مساله ابوت » بنوت و اخوت و ساير انواع قرابت و خويشاوندى كفتيم كه اين نسبت ها 
دو قسمند : يكى حقيقى و طبيعى كه عبارت از اين است كه دو فرد از بشر يا بدون واسطه و يا با يكك يا جند واسطه بالاخره 
منتهى به يشت يكك يدر ويا رحم يكك مادر و يا منتهى به هر دو شوند. يكى هم نسبت هاى اعتبارى و قراردادى است » براى 
اينكه آثارى خاص بر آنها مترتب شودء مثلا از يكديكر ارث ببرند و يا نفقه يكى بر ديكرى واجب باشد و يا اينكه ازدواج آن 
دو با يكديكر حرام باشد و يا احكامى ديكر . 


بس معلوم شد كه قرابت و نسبت اعتبارى » غير از قرابت طبيعى است .ء البته كَاهى مى شود كه هر دو با هم جمع مى شوند» 
مثل قرابتى كه بين دو برادر و يا يكك زن و شوهر مشروع هست كه قرابتشان هم طبيعى است و هم اينكه قانون و اعتبار اين 


و كافى ظبعى قشنا ول اعقارف نسشة عاتن فز كه ستول شنه اونا كه اذانكان طبيعت ابن فرز ند فر ند يدو وجادر 


زناكار خود هست و امااز نظر قانون و اعتبار هيج ارتباطى با آن دو ندارد » نه از آن دو ارث مى برد و نه آن دو از وى ارث 


١١7:ص‎ 


مى برند و كاه هم مى شود قرابت اعتبارى هست ولى طبيعى نيست » مانند يسر خوانده كه در بعضى از قوانين( مانند قانون 
جاهليت عرب) يسر شمرده مى شد » ولى يسر طبيعى نبود . 


و معتبر شمردن امور اعتبارى هر جند همانطور كه كفتيم به منظور اين است كه آثار حقيقى بر آن امر اعتبارى مترتب كنيم » 
مثلا يك فرد از جامعه را سر جامعه فرض كنيم تا نسبت او به جامعه نسبت سر به بدن باشد » همان طور كه سر امور بدن را 
تدبير مى كند » او هم امور جامعه را تدبير كند و در بين جامعه حكم براند » همانطور كه سر در بدن مى راند و ليكن اين را 
هم بايد دانست كه عقل آدمى بدون جهت و بيهوده جيزى را كه فاقد حقيقتى است » داراى آن حقيقت فرض نمى كند واكر 
فرض كند . حتما به خاطر مصلحتى است كه وادارش كرده جنين فرضى بكند . 


اين را بدان جهت خاطرنشان كرديم كه بككوييم : وقتى به خاطر مصلحتى قرار شد جيز فاقد حقيقتى را واجد آن حقيقت فرض 


اكر مصلحت اقتضا كرد همه آنها را مترتب كنيم » مى كنيم و اكر اقتضا كرد بعضى از آن آثار را مترتب كنيم همان بعض را 


مترتب خواهيم كرد . 


مثل يكك معجون كه مركب حقيقى از جند جزء است » اكر يكك جزء آن نباشد معجون » ديكر آن معجون نخواهد بود » ولى 
خوانده نشده - جه اينكه سوره عملا ترك شود و جه سهوا - وهم مى توانيم بككوييم اكر عمدا تركك شود نماز باطل است » 


جون نماز انجام نشده » ولى اكر سهوا تركك شود عيب ندارد . 


و شارع اسلام شق دوم را اعتبار كرده و فرموده من نماز بى سوره را با اينكه بى سوره است » در صورتى كه سوره آن سهوا 


فراموش شده باشد نماز داراى سوره فرض مى كنم و آن را صحيح مى دانم . 


و باز به همين جهت است كه مى بينيم آثار معنا به حسب اختلاءف موارد » مختلف مى شود ء مثلا اككر در نماز ركوع دو بار 
بيايد و يا اصلا تركك شود . جه عمدا و جه سهوا نماز باطل مى شود » ولى قرائت حمد و سوره اين طور نيست - كه شرحش 
كدشثة دين جائز و ممكن انث كه آثاز متركية زر ركك معنا اعسبار :نه حمس اختللاق.موادش مختلك شود 


ليكن اين را هم بايد در نظر داشت كه آثار اعتبارى تنها بر موضوعات اعتبارى 


١ فننهة‎ 


مترتب مى شود » نه بر موضوعات طبيعى هر جند كه اعتبار نداشته باشد » مثلا اثر مالكيت انسان نسبت به خانه اش » اين است 
كه بتواند در آن تصرف كند ء اما اين اثر بدين جهت مترتب است كه صاحب خانه مالكك اعتبارى آن است » يعنى در عالم 


اعتبار و در قانون » مالكك شناخته شده » نه بدين جهت كه انسان است . 


و همجنين برادر در عالم اعتبار اسلامى از برادر خود ارث مى برد » نه بدين جهت كه برادر طبيعى او » يعنى متولد از يدر يا از 
مادر و يا از يدر و مادراواست تا برادر ولد زنا هم از يدرش ارث ببرد » جون برادر طبيعى او است بلكه از اين جهت ارث مى 
برد كه در عالم اعتبار اسلامى برادر شناخته شده است . 


اخوت نيز يكك معنايى است كه هم مى تواند طبيعى باشد و هم اعتبارى. 


و اخوت طبيعى در شرايع و قوانين هيج اثرى ندارد و قوانين به صرف اينكه دو انسان داراى يكك يدر ويا يكك مادر ويا يكك 


يدر و مادر باشند ارتباطى بين اين دو از نظر قانون نمى بيند » ولى اخوت اعتبارى در اسلام آثارى اعتبارى دارد . 


واخوت در اسلام عبارت است از نسبتى كه بين دو نفر برقرار است و در نكاح وارث آثارى دارد » حال جه اينكه اخوت 
طبيعى باشد و جه رضاعى كه البته اخوت رضاعى آثارى در مساله ازدواج دارد ولى در ارث ندارد - و جه اخوت دينى كه 


آثارى اجتماعى دارد و در نكاح وارث اثر ندارد . 


و به زودى كلامى از امام صادق عليه السلام در باره حقوق اخوت دينى خواهد آمد كه فرموده:٠‏ مؤمن برادر مؤمن و جشم او 
و راهنماى او است ء به او خيانت نمى كند و ستم بر او روا نمى دارد واو را فريب نمى دهد و اككر وعده اى به او داد خلف 
وعده نمى كند!) 


واين معنا بر بعضى از مفسرين مخفى مانده و اطلاق اخوت در آيه را در باره مؤمنين» اطلاقى مجازى و از باب استعاره كرفته 
و كفته اند : شركت دو نفر در داشتن ايمان» شبيه است به شركت آن دو در اصل تولدء براى اينكه هم تولد» اصلى است براى 


بقاء» جون منشا حيات است و هم ايمان منشاى است براى بقاء ابدى در بهشت. 


بعضى هم كفته اند : اين اخوت از باب تشبيه بليغ است »ء از اين حيث كه مؤمنين همه به يكك ريشه منسوبند آن هم ايمان است 


» كه باعث بقاء ابدى است . 
440 
نفاق در جامعه اسلامى 


كفتارى بيرامون:مساله نفاق در جامعه اسلامى 


ص:2١١‏ 
ذا خاء كك المتففون قالوا تَشهد إنك سوال الله وَ الله بعلم لكك اوبيولة 3 الله فشي إن المتفقي لكوك با 


«اى رسول ما جون منافقان( رياكار) نزد تو آمده كفتند كه ما به يقين و حقيقت كواهى مى دهيم كه تو رسول خدايى! ( 
فريب مخور!) خدا مى داند كه تو رسول اويى و خدا كواهى مى دهد كه منافقان( سخن به مكر و خدعه و) دروغ مى 
كويند...!)» (١/منافقون)‏ 


قرآن كريم در باره منافقين اهتمام شديدى ورزيده و مكرر آنان را مورد حمله قرار داده و زشتى هاى اخلاقى » دروغها , 


فتنه هايى كه عليه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم و مسلمانان بيا كردند و در سوره هاى قرآن كريم از قبيل سوره بقره» 
آل عمران » نساء » مائده » انفال » توبه » عنكبوت » احزاب » فتح » حديد » حشر »ء منافقين و تحريم سخن از آن را تكرار نموده 


است. 


و نيز در مواردى از كلام مجيدش ايشان را به شديدترين وجه تهديد نموده به اينكه در دنيا مهر بر دلهايشان زده و بر كوش و 
جشمشان رده مى افكند و نورشان را از ايشان مى كيرد و در ظلمتها رهايشان مى كند , به طورى كه ديكر راه سعادت خود را 


نبينند ودر آخرت در درك اسفل و آخرين طبقات اتش جايشان مى دهد . 


واين نيست مككر به خاطر مصائبى كه اين منافقين بر سر اسلام و مسلمين آوردند: جه كيدها و مكرها كه نكردند ؟ و جه توطئه 


ها و دسيسه ها كه عليه اسلام طرح ننمودند و جه ضربه هايى كه حتى مشركين و يهود و نصارى به اسلام وارد 


١١17: ص‎ 


نياوردند . 


و براى يى بردن به خطرى كه منافقين براى اسلام داشتند » همين كافى است كه خداى تعالى به ييامبرش خطاب مى كند كه از 


اين منافقين برحذر باش و مراقب باش تا بفهمى از جه راههاى ينهانى ضربات خود را بر اسلام وارد مى سازند: 
(هم العدو فاحذرهم!) (؟/منافقون) 


از همان اوائل هجرت رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلّم به مدينه» آثار دسيسه ها و توطئه هاى منافقين ظاهر شد » و بدين 
جهت مى بينيم كه سوره بقره - به طورى كه كفته اند - شش ماه بعد از هجرت نازل شده و در آن به شرح اوصاف آنان 
برداخته و بعد از آن در سوره هاى ديكر به دسيسه ها و انواع كيدهايشان اشاره شده » نظير كناره كيريشان از لشكر اسلام در 
جنكك احد » كه عده آنان تقريبا ثلث لشكريان بود و ييمان بستن با يهود و تشويق آنان به لشكركشى عليه مسلمين و ساختن 
مسجد ضرار و منتشر كردن داستان افكك (تهمت به عايشه) و فتنه به يا كردنشان در داستان سقايت و داستان عقبه و امثال آن تا 
آنكه كارشان در افساد و وارونه كردن امور بر رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم به جايى رسيد كه خداى تعالى به مثل آيه 


زير تهديدشان نموده فرمود: 


١‏ لئن لم ينته المنافقون و الذين فى قلوبهم مرض و المرجفون فى المدينه لنغرينكك بهم ثم لا يجاورونك فيها الا قليلا ملعونين 
اين ما ثقفوا اخذوا و قتلوا تقتيلا !00٠2و‏ ١28/احزاب)‏ 


روايات هم از بسيارى به حد استفاضه رسيده كه عبد الله بن ابى سلول و همفكران منافقشء همانهايى بودند كه امور را عليه 
رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم وازكونه مى كردند و همواره در انتظار بلابى براى مسلمانان بودند و مؤمنين همه آنها را 
مى شناختند و عده شان يكك سوم مسلمانان بود و همانهايى بودند كه در جنكك احد از يارى مسلمانان مضايقه كردند و خود 
را كنار كشيده » در آخر به مدينه بركشتند » در حالى كه مى كفتند:« لو نعلم قتالا لاتبعناكم -اكر مى دانستيم قتالى واقع مى 


شود با شما مى آمديم!' (20/ال عمران) 


صلى الله عليه وآله وسلّم ادامه داشت . 


اين سخنى است كه جمعى از مفسرين كفته اند و ليكن با تدبر و موشكافى حوادثى كه در زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله 
وسلّم رخ داد و فتنه هاى بعد از رحلت آن جناب و در نظر كرفتن طبيعت اجتماع فعال آن روزء عليه اين نظريه حكم مى كندء 
براى اينكه: 


١18:ص‎ 


اولا : هيج دليل قانع كننده اى در دست نيست كه دلالت كند بر اينكه نفاق منافقين در ميان ييروان رسول خدا صلى الله عليه 
وآله وسلم وحتى آنهايى كه قبل از هجرت ايمان آورده بودند رخنه نكرده باشد و دليلى كه ممككن است در اين باره اقامه 


شود هيج دلالتى ندارد . 


هنوز هجرت نكرده بودند » قوت و نفوذ كلمه و دخل و تصرف آن جنانى نداشتند كه كسى از آنان بترسد و يا طمع خيرى از 
آنان داشته باشد و به اين منظور در ظاهر مطابق ميل آنان اظهار ايمان كنند و كفر خود را ينهان بدارند » جون خود مسلمانان 


در أن روز توسرى خور وزيردست صناديد قريش بودند . 


مش ركين مكه يعنى دشمنان سرسخت آنان و معاندين حق هر روز يكك فتنه و عذابى درست مى كردند » در جنين جوى هيج 
انكيزه ى براى نفاق تصور نمى شود؛ به خلاف بعد از هجرت كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم و مسلمانان ياورانى از 
اوس و خزرج بيدا كردند و بزركان و نيرومندان اين دو قبيله يشتيبان آنان شده و از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم دفاع 
مى نمودند » همان طور كه از جان و مال و خانواده خود دفاع مى كردند واسلام به داخل تمامى خانه هايشان نفوذ كرده بود 
و به وجود همين دو قبيله عليه عده قليلى كه هنوز به شرك خود باقى بودند قدرت نمايى مى كرد و مشركين جرأت علنى 
كردن مخالفت خود را نداشتند » به همين جهت براى اينكه از شر مسلمانان ايمن بمانند به دروغ اظهار اسلام مى كردند » در 
حالى كه در باطن كافر بودند وهر وقت فرصت مى يافتند عليه اسلام دسيسه و نيرنكك به كار مى بردند . 


وجه اينكه كفتيم: اين دليل درست نيست » اين است كه علت و منشا نفاق منحصر در ترس و طمع نيست تا بككوييم هر جا 
مخالفين انسان نيرومند شدند ويا زمام خيرات به دست آنان افتاد » از ترس نيروى آنان و به اميد خيرى كه از ايشان به انسان 
برسد نفاق :هئ ووؤة:و اكر كزوه فيخالك جنان قدرى و جنييق خيرق نتذاشت :::انكيزة اى براق ثفاق ينذا نمى شد بلكه 
بسيارى از منافقين را مى بينيم كه در مجتمعات بشرى دنبال هر دعوتى مى روند و دور هر ناحق و صدايى را مى كيرند » بدون 
اينكه از مخالف خود هر قدر هم نيرومند باشد يروايى بكنند . 


هدف بر مخالفت خود اصرار هم 


١١9:ص‎ 


مى ورزند تا شايد هدف خود را كه رسيدن به حكومت است به دست آورده » نظام جامعه را در دست بككيرند » و مستقل در 


اداره آن باشند و در زمين غلو كنند . 


و رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلم هم از همان اوائل دعوت فرموده بود كه اككر به خمدا و دعوت اسلام ايمان بياوريد, 
ملوك و سلاطين زمين خواهيد شد . 


با مسلم بودن اين دو مطلب جرا عقلا جائز نباشد كه احتمال دهيم : بعضى از مسلمانان قبل از هجرت به همين منظور مسلمان 
شده باشند ؟ يعنى به ظاهر اظهار اسلام كرده باشند تا روزى به آرزوى خود كه همان رياست و استعلاء است برسند و معلوم 
است كه اثر نفاق در همه جا وازُكُون كردن امور و انتظار بلا براى مسلمانان و اسلام وافساد مجتمع دينى نيستء اين آثار» 
آثار نفاقى است كه از ترس و طمع منشا كرفته باشد و اما نفاقى كه ما احتمالش را داديم اثرش اين است كه تا بتوانند اسلام را 
تقويت نموده » به تنور داغى كه اسلام برايشان داغ كرده نان بجسبانند و به همين منظور و براى داغ تر كردن آن » مال و جاه 


يبشرفت و تسلط بيشتر بر مردم است مى كيرد كه در جنين موقعى دين خدا را به نفع اغراض فاسد خود تفسير مى كنند . 

ونيز ممكن است بعضى از آنها كه در آغاز بدون هدفى شيطانى مسلمان شده اند » در اثر ييشامدهايى در باره حقانيت دين به 
شكك بيفتند ودر آخراز دين مرتد بشوند وارتداد خود رااز ديكران ينهان بدارند . همجنان كه در ذيل جمله: «ذلكك بانهم 
امنوا ثم كفروا ...!0(/منافقون) در الميزان بدان اشاره نموديم و همجنان كه از لحن آياتى نظير آيه:« يا ايها الذين امنوا من يرتد 
منكم عن دينه فسوف باتى الله بقوم...!» (8/مائده)نيز امكان جنين ارتداد و جنين نفاقى استفاده مى شود . 

ونيز آن افراد از مشركين مكه كه در روز فتح ايمان آوردند » جككونه ممكن است اطمينانى به ايمان صادق و خالصشان داشت 
؟ با اينكه بديهى است همه كسانى كه حوادث سالهاى دعوت را مورد دقت قرار داده اند » مى دانند كه كفار مكه و اطرافيان 
مكه و مخصوصا صناديد قريش هركز حاضر نبودند به بيامبر ايمان بياورند و اكر آوردند به خاطر آن لشكر عظيمى بود كه در 


اطراف مكه اطراق كرده بود واز ترس شمشيرهاى كشيده بر بالاى سرشان بود و جكونه ممكن است بككوييم در جنين جوى 


نور ايمان در دلهايشان تابيده و نفوسشان داراى اخلاص و يقين كشته واز صميم دل 


ص: ١٠١‏ 
و با طوع و رغبت ايمان آوردند و ذره اى نفاق در دلهايشان راه نيافت! 


و ثانيا اينكه : استمرار نفاق تنها تا نزديكى رحلت رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم نبود و جنان نبوده كه در نزديكيهاى 
رحلت نفاق منافقين از دلهايشان يريده باشد ء بله تنها اثرى كه رحلت رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم در وضع منافقين 


داشت » اين بود كه ديككر وحيى نبود تا از نفاق آنان يرده بردارد . 


علاوه براين » با انعقاد خلافت ديكر انكيزه اى براى اظهار نفاق باقى نماند » ديكر براى جه كسى مى خواستند دسيسه و توطئه 
كنند ؟ آيا اين متوقف شدن آثار نفاق براى اين بوده كه بعد از رحلت رسول خمدا صلى الله عليه وآله وسلم تمامى منافقين 
موفق به اسلام واقعى و خلوص ايمان شدند واز مركك آن جناب تاثيرى يافتند كه در زندكيشان آن جنان متاثر نشده بودند و 


يا براى اين بوده كه بعد از رحلت يا قبل از آن با اولياى حكومت اسلامى زدوبندى سرى كردند! 


جيزى دادند و جيزى كرفتند » اين را دادند كه ديكر آن دسيسه ها كه قبل از رحلت داشتند نكنند واين را كرفتند كه 
حكومت آرزوهايشان را برآورد ويا آنكه بعد از رحلت مصالحه اى تصادفى بين منافقين و مسلمين واقع شد و همه آن دو 
دسته يكك راه را بركزيدند و در نتيجه ديكر تصادم و برخوردى بيش نيامد ؟ شايد اكر بقدر كافى ييرامون حوادث اواخر عمر 
رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم دقت كنيم » و فتنه هاى بعد از رحلت آن جناب را درست بررسى نماييم » به جوانب كافى 


اين جند سؤال برسيم » منظور از ايراد اين سؤالها تنها اين بود كه به طور اجمال راه بحث را نشان داده باشيم! 
لا 

نمونه اى از خيزش و حركت نفاق در جامعه اوليه اسلام 

« و ليقول الذين فى قلوبهم مرض ...!) (١/مدثر)‏ 


بعضى از مفسرين كه يذيرفته اند سوره مورد بحث در مكه نازل شده و منافقين و بيماردلان در مدينه بيدا شدند » در باره آيه 


فوق كفنه اند كة: يكك يبشكوين غيبى اسث از اينكه بعد از هجرت تجمعى منافق يبدا واهتد شد . 


ومامى كوييم: اينكه سوره مورد بحث همه اش در مكه نازل شده باشد مطلبى است كه از نظر روايات متعين است و بعضى از 


مفسرين ادعاى اجماع بر آن كرده اند و 


5/7 : ص‎ ١19 : الميزان ج‎ -١ 


١١١ ص:‎ 


اينكه از مقاتل نقل كرده اند كه آيه: « و ما جعلنا أصحاب النار الا ملئكه ...!» (١/مدثر)در‏ مدينه نازل شده از طريق نقل ثابت 


نشده كه به راستى او جنين جيزى كفته باشد و بر فرض هم كه ثابت باشد » يكك نظريه شخصى از مقاتل است كه فكر كرده 


نفاق در مدينه بيدا شده و آيه از آن خبر مى دهد . 


و اما اينكه نفاق در مدينه بيدا شد » بعضى از مفسرين بر آن اصرار ورزيده و استدلال كرده اند به اينتكه رسول خدا صلى الله 
عليه وآله وسلم و مسلمانان قبل از هجرت آنقدر نيرومند نبودند » و امرشان نافذ و دستشان باز نبوده كه مردم از هيبت آنان 
حساب ببرند و كفر باطنى خود را ينهان كنند ويا به اميد خيرشان دم از اسلام بزنند » به خلاف حالى كه مسلمانان بعد از 


هجرت در مدينه داشتند . 


ليكن اين استدلال تمام نيست » زيرا همانطور كه در سوره منافقون در بحثى كه يبرامون نفاق (در مطلب بالا-) داشتيم به 
ناتمامى آن اشاره نموديم و حاصلش اين است كه : انكيزه و علت نفاق منحصر در ترس و يروا داشتن و يا به دست آوردن 
خير عاجل نيست » جون ممكن است كسى به اميد نفع و خير مؤجل و دراز مدت نفاق بورزد و ممكن است كسى به انكيزه 
عضن وعميت لفاق بورزة و نا انكيزة ائن ابن باشد كهسيئة نه كفر ملى غود غادت داشنه حسيث بوذاشقن اعادت 
برايش مشكل باشد و همجنين ممكن است انككيزه هايى ديكر باعث نفاق شود و هيج دليلى در دست نيست كه دلالت كند بر 
اينكه ياى اين انكيزه ها در مورد هيج يكك از مسلمانان مكه در كار نبوده » بلكه از بعضى از همان مسلمانان نقل شده كه در 
مكه ايمان آورده و سيبس بركشته و يا با شكك و ترديد ايمان آورده و سيس ثابت قدم شده است. علاوه بر اين خداى تعالى 
خودش فرموده: 

و من الناس من يقول امنا بالله فاذا اوذى فى الله جعل فتنه الناس كعذاب الله و لثن جاء نصر من ربكك ليقولن انا كنا معكم أو 
ليس الله باعلم بما فى صدور العالمين! و ليعلمن الله الذين امنوا و ليعلمن المنافقين!»(١٠9١١/عنكبوت)‏ 

واين دو آيه در سوره عنكبوت است كه در مكه نازل شده و مى بينيد كه از وجود نفاق در مكه خبر مى دهد و بر فرض كه از 
همه ادله مكى بودن اين سوره صرفنظر كنيم » همين كه مى بينيم مشتمل بر مساله فتنه و اذيت شدن در راه خداست .» بايد 


بفهميم كه حداقل اين دو آيه در مكه نازل شده » جون در مدينه فتنه واذيت ديدن در راه خدا رخ نداد . 


واكر بككويى آخر در آيه اول مساله نصرت خدايى ذكر شد. مى كوييم : صرف اين دليل نمى شود براينكه آيه در مدينه نازل 


شده » جون نصرت مصاديق ديكرى هم غير از فتح و بيروزى در جنك كه فتحى فورى و نقد است دارد. 


١١١ ص:‎ 


و احتمال اينكه مراد از فتنه » واقعه اى باشد كه بعد از هجرت در مكه رخ داد به مطلب ما ضررى نمى زند » براى اينكه منافقين 
مفتون كه بعد از هجرت و در مكه مفتون شدند و دجار نفاق كرديدند از همانهايى بودند كه قبل از هجرت ايمان آورده 


بودند » هر جند كه بعد از هجرت مورد اذيت واقع شدند . 
وجا دارد كه آيه: 
« و من الناس من يعبد الله على حرف فان أصابه خير اطمان به وان أصابته فتنه انقلب على وجهه!(١١/حج)‏ 


راهم به مثل همين بيانى كه ما كرديم حمل نموده بككوييم : در صورتى كه منظور از فتنه عذاب باشد شامل بعضى از 
مسلمانانى كه در مكه اسلام آوردند مى شود؛ هر جند كه سوره حج در مدينه نازل شده باشد! 


00 
حقوق زن در اسلام 
مقدمه تفسيرى بر :موقعيت اجتماعى و حقوق زن در اسلام 


١5١ : ص‎ ٠١ : الميزان ج‎ -١ 


ص ١77:‏ 
و لول اذى عَلَيِهِنَّ بالمَعْرُوفٍ وَ لِلرّجَالٍ عَلَِهنَ 22 الله عَزيرٌ حكيمٌ!) 


زنان رانيز مانند وظائفشان حقوق شايسته است و مردان را بر آنان مرتبتى و برترى هست و خدا عزيز و حكيم 
است!72(0"/بقره) 


«وَ لِلْمَطلَفَتِ متم بالْمغْرُوفٍ عقاً عَلى الْمتَقِينَ! 
« زنان طلاق كرفته بهره اى به شايستكى در خور يرهي زكاران دارند!» (١؟/بقره)‏ 


[معزوق)نة معناق هر عملن الث كه افكارعهومى 31 زا عمق تتتامعه شده بذاند ونا آن مانوس باشد:ى با ذائقه:اى كه اهل 


هر اجتماعى از نوع زندكَى اجتماعى خود به دست مى آورند سازكار باشد و به ذوق نزند. 


كلمه « معروف» در آيات 778تا١715‏ سوره بقره در دوازده مورد آمده است و اين بدان جهت است كه خداى تعالى اهتمام 
دارد به اينكه عمل طلاق و ملحقات آن بر وفق سنن فطرى انجام شود و عملى سالم باشدء بنابر اين كلمه «معروف» هم متضمن 
هدايت عقل است و هم حكم شرع و هم فضيلت اخلاقى و هم سنت هاى أدبى و انسانى( آن عملى معروف است كه هم طبق 
هدايت عقل صورت كرفته باشد و هم با حكم شرع و يا قانون جارى در جامعه مطابق باشد و هم با فضائل اخلاقى منافى نباشد 


وهم سنت هاى أدبى آنرا خلاف ادب نداند!) 


و جون اسلام شريعت خود را بر اساس فطرت و خلقت بنا كرده؛ معروف از نظر اسلام همان جيزى است كه مردم آن را 
معروف بدانندء البته مردمى كه از راه فطرت به يكك سو نشده واز حد نظام خلقت منحرف نككرديده باشند و يكى از احكام 


جنين اجتماعى اين است كه تمامى افراد و اجزاى اجتماع در هر حكمى برابر و 


ا 


مساوى باشند و در نتيجه احكامى كه عليه آنان است برابر باشد با احكامى كه به نفع ايشان استء البته اين تساوى را بايد با 
حفظ وزنى كه افراد در اجتماع دارند رعايت كردء آن فردى كه تاثير در كمال و رشد اجتماع در شؤون مختلف حيات اجتماع 
محفوظ شود و براى عالم» علمش و براى جاهل جهلش و براى كاركر نيرومند» نيرومندى اش و براى ضعيفء ضعفش در نظر 


كرفته شودء آنككاه تساوى را در بين آنان اعمال كرد و حق هر صاحب حقى را به او داد. 


اسلام بنابر همين اساس احكام له و عليه زن را جعل كرده؛ آنجه از احكام كه له و به نفع او است با آنجه كه عليه و بر ضد او 
است مساوى ساخته و در عين حال وزنى را هم كه زن در زندكى اجتماعى دارد و تاثيرى كه در زندكى زناشوئى و بقاى نسل 
دارد در نظر كرفته است و معتقد است كه مردان در اين زندكّى زناشوئى يكك درجه عالى بر زنان برترى دارند و منظور از 


درجه» همان برترى و منزلت است. 


خداى تعالى ميان زنان مطلقه با مردانشان رعايت مساوات را كرده؛ در عين حال درجه و منزلتى را هم كه مردان بر زنان 
دارند» منظور داشته استء يس آن مقدار كه له زنان حكم كرده. همان مقدار عليه آنان حكم نموده نه بيشتر و ما انشاء الله ذيللً 


در يكك بحث علمى جداكانه به تحقيق اين مساله بر مى كرديم. 
0 تلك حدود الله فلا تعتدوها و من يتعل حدود الله ... 00 /بقره) 


منظور از بيان « اينها حدود خدايند...!) همان معارفى است كه در دو آيه مورد بحث ذكر شد و آن عبارت بود از احكام فقهى 


انيكته ابا شائل:اخلاقن ويك فشنت ذيكر شائل علمى :بر اشاس مغازق اصولى: 


وجه بسا بتوان از فرمان ١‏ لا تعتدوها -از حدود خدا تجاوز نكنيد!» بوئى از عدم جواز تفرقه ميان احكام فقهى و معارف 
اخلاقى استشمام نمود و مى توان كفت كه آيه. اشعارى هم به اين معنا دارد كه صرف عمل به احكام فقهى و جمود به خرج 
دادن بر ظواهر دين كافى نيست( براى اينكه احكام فقهى دين مانند اسكلت ساختمان استء اسكلتى كه به هيج وجه زندكى 
در آن قابل تحمل نيست و احكام اخلاقى به منزله سفيد كارى و سيم كشى و دكوربندى آن ساختمان استء مثلا احكام فقهى 
وقانونى زناشوئى» احكامى است خشن.ء كه نه شوهر حق دارد به زن خود فرمانى دهد ونه زن حق دارد دون اذن او از خانه 
در آيدء ولى همين قوانين فقهى وقتى توأم شد با احكام اخلاقى كه اسلام در باب زناشوئى داده آنوقت قانونى بسيار كوارا و 


قال عمل مو شود 


احكام فقهى راجع به عبادت و دعا و ذكرء اسكلتى است كه مجرد آن انسان را 
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به فرض دين كه همان سعادت بشريت است نمى رساند» ولى وقتى اين جسد توأم با روح و معناى عبادت شد كه همان 
ورزيدكى و تزلزل نايذيرى روح استء آن وقت قوانينى خواهد شد كه بشريت بى نياز از آن نخواهد بود و هيج قانونى 


جايكرين آن نمى شود! مترجم ) 


درجه از انحطاط و سقوط اخلاقى و فرهنكى نرسيدند مككر به خاطر همين كه به انجام تشريفات ظاهرى اكتفا نموده واز روح 


دين و باطن امر آن بى خبر ماندند . 


دليل اين معنا بيانى است كه در تفسير أيه 3١‏ سوره بقره كه مى فرمايد: ١‏ و من يفعل ذلكك فقد ظلم نفسه!» در الميزان آمده 


است. 


خداى سبحان احكامى را كه تشريع كرده به منظور مصالح بشر تشريع نموده استء نه اينكه اككر به كارهائى امر و از كارهائى 
نهى كردهء خواهان نفس آن كارها و متنفر از نفس اين كارها بوده است و در مورد بحث با نفس امساكك و تسريح و اخذ و 
اعطا كار دارد» نه» بلكه بناى شارع همه بر اين بوده است كه مصالح عمومى بشر را تامين نموده و مفاسدى را كه در اجتماع 
بشر بيدا مى شود اصلاح كند و به اين وسيله سعادت حيات بشر را تمام كند و لذا به همين منظور آن دستورات عملى را با 
دستوراتى اخلاقى مخلوط كرده؛ تا نفوس را تربيت وارواح را تطهير نموده. معارف عاليه؛ يعنى توحيد و ولا-يت و ساير 
اعتقادات ياك را صفايى ديكر دهد» يس كسى كه در دين خود به ظواهر احكام اكتفا نموده و به غير آن يشت يا مى زند» در 


حقيقت آيات خدا را مسخره كرده است! 

0 

بحث علمى درباره:موقعيت اجتماعى و حقوق زن در اسلام و ساير جوامع 
اشاره 


از آنجائى كه قانونكذار قوانين اسلام» خداى تعالى است همه مى دانيم كه اساس قوانينش( مانند قوانين بشرى) بر يايه تجارب 


نيستء كه قانونى را وضع كند و بعد از مدتى به نواقص آن يى برده ناكزير لغوش كندء بلكه اساس آن مصالح و مفاسد واقعى 
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بشر استء جون خدا به آن مصالح و مفاسد آكاه استء ليكن به حكم تعرف الاشياء باضدادهاء ما براى دركك ارزش قوانين 


الهى جه بسا نيازمند باشيم به اينكه در احكام و قوانين و رسوم دائر در ميان امتهاى كذشته و حاضر تامل و دقت كنيم . 


از سوى ديككر بيرامون سعادت انسانى بحث كنيم و به دست آوريم كه به راستى سعادت واقعى بشر در جيست؟ و آنكاه نتيجه 
اين دو بررسى را با يكديكر تطبيق كنيم تا ارزش قوانين اسلام و مذاهب و مسلكك هاى اقوام و ملتهاى ديكر را به دست آوريم 
وروح زنده آن رادر بين ارواح آن قوانين متمايز ببينيم و اصلا مراجعه به تواريخ ملل و سير در آنها و بررسى خصائل و 
مذاهب ملل عصر حاضر براى همين است كه به قدر و منزلت اسلام بى ببريم» نه اينكه احتمال مى دهيم در اقوال كذشته و 


معاصرء قانون بهتر و كاملترى هست و مى خواهيم به جستجوى آن برخيزيم . 

به همين منظور مساله را از جند نقطه نظر مورد بحث قرار مى دهيم: 

-١‏ اينكه زن در اسلام جه هويتى دارد و هويت زن را با هويت مرد مقايسه كنيم. 

1- زن در نظر اسلام جه ارزش و موقعيتى در اجتماع دارد» تا معلوم كنيم تاثير زن در زندكى بشريت تا جه حد است؟ 
“- اينكه در اسلام جه حقوق و احكامى براى زن تشريع شده است؟ 

*- تشريع آن احكام و قوانين بر جه يايه اى بوده است؟ 


و همانطور كه كفتيم براى روشن تر شدن بحث ناكزيريم آنجه را كه تاريخ از زندكى زن در قبل از اسلام ضبط كرده بيش 
بكشيم و در آن نظرى بكنيم» ببينيم اقوام قبل از اسلام و اقوام غير مسلمان بعد از اسلام تا عصر حاضر جه اقوام متمدن و جه 
عقب افتاده» با زن جه معامله اى مى كردند؟ و معلوم است كه بررسى تاريخى اين مساله بطور كامل از كنجايش اين كتاب 


١‏ -زندكى زن در ملت هاى عقب مانده 


زندكى زن در امتها و قبائل وحشى »ء از قبيل ساكنين افريقا و استراليا و جزائر مسكون در اقيانوسيه و امريكاى قديم و غير اينها 
نسبت به زندكى مردان نظير زنداكى حيوانات اهلى بود » آن نظرى كه مردان نسبت به حيوانات اهلى داشتند همان نظر را 


٠‏ 5 ال ثُ حَ 
نسبت به زن داشتند و به زنان با همان ديد مى نكّريستند . 


به اين معنا كه انسان به خاطر طبع استخدامى كه در او هست همانطور كه 
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اين معنا را حق خود مى شمرد » كه مالكك كاو و كوسفند و شتر و ساير حيوانات اهلى خود باشد و در آن حيوانات هر نوع 
تضرقق ‏ كدامى حواهد يكبد و دوه حاجتى كه براشناييكن مى آيدبه كاز ببتدة ان مؤ.و كركة و كوشت و استحوان و 
خون و يوست و شير آن استفاده كند و به همين منظور براى حيوان طويله مى ساخت و حفظش مى كرد و نر و ماده آنها را به 
هم مى كشانيد تا از نتائج آنها هم استفاده كند . بار خود را به يشت آنها مى كذاشت و در كار شخم زمين و كوبيدن خرمن و 


واين حيوانات بى زبان از بهره هاى زندكى و آنجه كه دلهايشان آرزو مى كرد از خوردنى و نوشيدنى و مسكن و جفت 
كيرى و استراحت آن مقدار را دارا بودند كه مالكش در اختيارش بككذارد و انسان هم آن مقدار در اختيار حيوانات مى 
كذاشت كه مزاحم و منافى با اغراضش نباشد ء او اين حيوانات را تسخير كرد » تا به زندكى او سود رساند » نه اينكه مزاحم 
ذلك كئ او اشن 


وبه همين جهت بسيار مى شد كه بهره كشى از آن زبان بسته هاء مستلزم رفتارى مى شد كه از نظر خود آن حيوانات بسيار 
ظالمانه بود واكر حيوان زبان مى داشت و خودش ناظر در سرنوشت خود بود فريادش از اين زوركوئى هاى عجيب بلند مى 
شد . جه بسيار حيوانى كه بدون داشتن هيج جرمى مظلوم واقع مى شد و جه بسيار حيوان ستم كشى كه از ظلم صاحبش به 
استغاثه در مى آمد و امروز هم در مى آيد و كسى نيست كه به دادش برسد و جه بسيار ستمكارى كه بدون هيج مانعى به ظلم 
خود ادامه مى دهد » جه بسيار حيواناتى كه بدون داشتن هيجكونه استحقاق » زندكى لذت بخشى دارند و تنها به خاطر اينكه 
سكك خوش قواره اى است از كاخ ها و بهترين ماشين ها و بهترين غذاها برخوردار باشند و فلان اسب فقط به خاطر اينكه نؤاد 


خوبى دارد در ناز و نعمت بسر برده و در مساله تخم كيرى از او استفاده كنند . 


» دائما در زحمت و سختى باشند . 


حيوان براى خودش هيج حقى از حقوق زندكى ندارد ودر سايه حقوقى كه صاحبش براى خودش قائل است زندكى مى كند 
»اكر كسى ياى سككّى و يا اسبى را بشكند ازاين نظر تعقيب نمى شود كه جرا حيوان بى زبان را آزردى و حق او را يايمال 


اننهادرائ او اسيت كه انسان : زند كن و 
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هستى حيوانات را دنباله رو زندكى خود وفرع هستى خود مى داند وارزش جايككاه آنها را طفيلى ارزش وجودى خود مى 
شمارد. 


در اين امت ها و قبائل زند كى زنان نيز در نظر مردان جنين زند كى بى بود » يعنى مردان زند كى زنان را بيرو زند كَى خود مى 
دانستند و معتقد بودند كه زنان براى خاطر مردان خلق شده اند و بطور اجمال و سربسته و بدون اينكه فكر كنند جه مى كويند 
» مى كفتند : هستى و وجود زنان و زنددكيشان تابع هستى و زندكى مردان است و عينا مانند حيوانات هيج استقلالى در 
زندكى و هيج حقى ندارند و زن » مادام كه شوهر نكرده تحت سريرستى و ولايت يدر است و بعد از ازدواج تحت ولايت 


شوهر است » آن هم ولايت بدون قيد و شرط و بدون حد و مرز. 


دراين امتها مرد مى توانست زن خود را به هر كس كه بخواهد بفروشد ويا ببخشد و يا او را مانند يكك كالا قرض دهد تا از 
او كام بككيرند » بجه دار شوند ء يا به خدمت بككيرند ويا بهره هائى ديكر بكشند و مرد حق داشت او را تنبيه و مجازات كند 
كتكك بزند » زندان كند و حتى به قتل برساند و يا او را كرسنه و تشنه رها كند » حال او بميرد يا زنده بماند و نيز حق داشت او 
را مخصوصا در مواقع قحطى و يا جشن ها مانند كوسفند جاق بكشد و كوشتش را بخورد و آنجه را كه از مال مربوط به زن 
بود. مال خودش مى دانست » حق زن را هم » حق خود مى شمرد . مخصوصا از جهت دادوستد و ساير معاملاتى كه بيش مى 


آمد خود را صاحب اختيار مى دانست . 


و بر زن لازم بود كه از مرد( يدرش باشد يا شوهرش) در آنجه امر و دستور مى دادند كوركورانه اطاعت كند » جه بخواهد و 
جه نخواهد و باز به عهده زن بود كه امور خانه و اولاد و تمامى ما يحتاج زندكى مرد را در خانه فراهم نمايد و باز به عهده او 
بوه كحت متكت ترزيق كارهارا تحمل كلناه يارهاى سكين را .دوقن بكقد» كل كارئ و امثال ابن كارها وا يكتدك ودر 


واين رفتار عجيب » در بين بعضى از قبائل به حدى رسيده بود كه وقتى يكك زن حامله بجه خود را به دنيا مى آورد بلا فاصله 


بايد دامن به كمر بزند و به كارهاى خانه بيردازد . 


در حاليكه شوهرش با نداشتن هيج كسالتى خود را به بيمارى بزند و در رختخواب بخوابد و زن بدبختش به يرستارى او 
بيردازد » اينها كلياتى بود از حقوقى كه زن در جامعه عقب مانده داشت و از بهره هائى كه از زندكى اش مى برد » كه البته 


اهل هر قرن از قرنها بربريت و وحشيكرى و خصلت ها و خصوصيتهاى مخصوص به 
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خود داشته » سنت ها و آداب قومى با اختلاف عادات موروثيشان و اختلاف مناطق زندكى و جوى كه بر آن زندكى احاطه 


داشت » مختلف مى شد كه هر كس به كتب تاليف شده در اين باب مراجعه كند » از آن عادات و رسوم آكاه مى شود . 
"- زندكى زن در ملت هاى متمدن قبل از اسلام 


منظور ما از امتهاى متمدن و ييشرفته آن روز» آن امت هائى است كه تحت رسوم ملى و عادات محفوظ و موروثى زندكى 
مى كرده اند بدون اينكه رسوم و عاداتشان مستند به كتابى يا مجلس قانونى باشد » مانند مردم جين و هند و مصر قديم و ايران 


آنجه دراين باب در بين تمامى اين امتها مشتركك بودهء اين بود كه زن در نظر اين اقوام هيجكونه استقلال وحريت و آزادى 
نداشته » نه در اراده اش و نه در اعمالش » بلكه در همه شؤون زندكى اش تحت قيمومت و سريرستى و ولا-يت بوده » هيج 
كارى را از بيش خود منجز و قطعى نمى كرده و حق مداخله در هيج شانى از شؤون اجتماعى را نداشته است( نه در حكومت» 


نه در قضاوت و نه در هيج شانى ديكر!) 


حال ببينيم با نداشتن هيج حقى از حقوق » جه وظائفى به عهده داشته است ؟ اولا تمامى آن وظائفى كه به عهده مرد بوده به 
عهده او نيز بوده است » حتى كسب كردن و زراعت و هيزم شكنى و غير آن و ثانيا علادوه بر آن كارها ء اداره امور خانه و 


فرزند هم به عهده او بوده و نيز موظف بود كه از مرد در آنجه مى كويد و مى خواهد اطاعت كند . 


البته زن در اينكونه اقوام » زندكى مرفه ترى نسبت به اقوام غير متمدن داشته است ». جون اينان ديكر مانند آن اقوام به خود 
الجنازه تسى دادقد زتى را كقددورو كرششان را بحورته» و بطو ر كلى :از مالكيث محرومشان نعى اسهد يلكه زن ف 
الجمله مى توانست مالكك باشد . مثلا ارث ببرد و اختيار ازدواج داشته باشد , كو اينكه ملكيت و اختياراتش در اينكونه موارد 


هم » به استقلال خود او نبود . 
دلش خواست طلا.ق دهد و شوهر بعد از مركك زنش مى توانست بدون فاصله » زن بكيرد » ولى زن بعد از مركك شوهرش 
نمى توانست شوهر كند و از معاشرت با ديككران در خارج منزل » غالبا ممنوع بود . 


و براى هر يكك از اين امت ها بر حسب اقتضاى مناطق و اوضاع خاص به خود, احكام و رسوم خاصى بود » مثلا امتياز طبقاتى 


كه در ايران وجود داشت جه بسا باعث 
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مى شد زنان از طبقه بالا حق مداخله در ملك و حكومت و حتى رسيدن به سلطنت و امثال آن را داشته باشند و يا مثلا بتوانند 


با محرم خود جون يسر و برادر ازدواج كنند. ولى ديكران كه در طبقه يائين اجتماع بودند جنين حقى را نداشته باشند. 


و مثلا- در جين از آنجا كه ازدواج نوعى خودفروشى و مملوكيت بود و زن دراين معامله خود را يكباره مى فروخت .ء قهرا 
ديكر معقول نبود كه اختيارات يكك زن ايرانى را داشته باشد و همينطور هم بود يكك زن جينى از ارث محروم بود و حق آن را 
نداشت كه با مردان و حتى با يسران خود سر يكك سفره بنشيند و مردان مى توانستند دو نفرى و يا جند نفرى يكك زن بككيرند و 
در بهره كيرى از او و استفاده از كار او با هم شريكك باشند » آن وقت اككر بجه دار مى شد غالبا فرزند از آن مردى بود كه 


كودكك به او بيشتر شباهت داشت . 


و مثلا در هند » از آنجائى كه معتقد بودند زن ييرو مرد و مانند يكى از اعضاى بدن او است ديكر معقول نبود كه بعد از شوهر 
» ازدواج براى او حلال و مشروع باشد ء بلكه تا ابد بايد بى شوهر زندكى كند و بلكه اصلا نبايد زنده بماند » جون كفتيم زن 
را به منزله عضوى از شوهر مى دانستند و در نتيجه همانطور كه بر حسب رسوم خود مردكان را مى سوزاندند » زن زنده را هم 


باشوعز هردماثن اعفن مى زدتك ذو يا كر زفاق قثده م هاندتد در كمال ذلك و خواري زند كى هن كردتك.. 


زنان هند قديم در ايام حيض » نجس و يليد بودند و دورى كردن از آنان لازم بود وحتى لباسهايشان وهر جيزى كه با دست 


يا جاى ديكر بدنشان تماس مى كرفت » نجس و خبيث بود . 


و مى توان وضع زنان در اين امتها را اينطور خلاصه كرد كه : نه انسان بودند و نه حيوان » بلكه برزخى بين اين دو موجود به 
حساب مى آمدند »ء به اين معنا كه از زنء به عنوان يكك انسان متوسط و ضعيف استفاده مى كردند » انسانى كه هيجكونه حقى 
ندارد » مكر اينكه به انسانهاى ديكر در امور زندكى كمكك كند » مثل فرزند صغير كه حد وسطى است بين حيوان و انسان 
كامل » به ساير انسانها كمكك مى كند ء اما خودش مستقلا حقى ندارد و تحت سريرستى و ولايت يدر يا ساير اولياى خويش 
است » بله بين فرزند صغير و زن » اين فرق بود كه فرزند بعد از بلوغش از تحت سريرستى خارج مى شد »ء ولى زن تاابد تحت 


-ه 
سريرستى ديكّران بود . 


'- زن در ميان كلدانيان» آشوريان» روميان و يونانيان قديم 
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آن بود و ظاهرا به هيج كتاب و قانونى تكيه نداشت » در اين ميان امت هائى از قبيل كلدانيان و روميان و يونانيان هستند كه 


تحت سيطره قانون و يا كتاب هستند . 


اما كلده و آشور ء كه قوانين حامورابى در آن حكومت مى كرد ء به حكم آن قوانين » زن را تابع همسرش دانسته واو رااز 


ونيز به حكم آن شريعت »ء زن نه در اراده اش استقلال داشت و نه در عمل » حتى اككر زن از شوهرش در امور معاشرت 
اطاعت نمى كرد و يا عملى را مستقلا انجام مى داد » مرد مى توانست او را از خانه بيرون كرده و يا زنى ديكر بككيرد و بعد از 
آن حق داشت با او معامله يكك برده را بكند واكر در تدبير امور خانه اشتباهى مى نمود مثلا اسراف مى كرد » شوهر مى 


توانست شكايتش را نزد قاضى ببرد و بعد از آنكه جرم او اثبات شد ء او را در آب غرق كند . 


و اما روم » كه از قديمى ترين امتهائى است كه قوانين مدنى وضع كرده است » اولين بارى كه دست به وضع قانون زد . حدود 
جهار صد سال قبل از ميلاد بود كه به تدريج » درصدد تكميل آن برآمد واين قانون » نوعى استقلال به خانه داده » كه در آن 
جهار ديوارى دستورات سريرست خانه واجب الاجراء است و اين سريرست يا شوهر است و يا يدر فرزندان كه نوعى ربوبيت و 
سريرستى نسبت به اهل خانه دارد و اهل خانه بايد او را بيرستند » همانطور كه خود او در كودكى بدران كذشته خود را كه 
قبل از او تاسيس خانواده كردند مى يرستيد واين سريرست اختيار تام دارد و اراده او در تمامى آنجه كه مى خواهد و به آن 
امر مى كند نسبت به اهل خانه اش يعنى زنان و فرزندان نافذ و معتبر است » حتى اككر صلاح بداند كه فلان زن و يا فلان فرزند 
بايد كشته شود ء بايد بدون جون و جرا اطاعتش مى كردند و كسى نبود كه با وى مخالفت كند . 


و زنان خانه يعنى همسر و دختر و خواهر وضع بدترى نسبت به مردان و حتى يسران داشتند » با اينكه مردان و يسران هم تابع 
محض سريرست خانه بودند » ولى زنان اصولا جزء جامعه نبودند و در نتيجه به شكايت آنها كوش نمى دادند و هيج معامله 


ذكور و برادران سريرست و حتى يسر 
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خوانده ها ( جون در آن روزها يسرخواندكى در ميان روميان و همجنين يونانيان و ايرانيان و اعراب معمول بوده.) مى توانستند 


با اجازه سريرست مستقل شوند و همه امور زندكى خود را اداره كنند . 


زنان در روم قديم جزء اعضاى اصلى خانه و خانواده نبودند » خانواده را تنها مردان تشكيل مى دادند » زنان تابع خانواده بودنكد 
» در نتيجه قرابت اجتماعى رسمى كه مؤثر در مساله توارث و امثال آنست » مختص در بين مردان بود( مردان بودند كه از 
يكديكر ارث مى بردند و يا مثلا شجره دودمانشان به وسيله ايشان حفظ مى شدء) و اما زنان نه در بين خود خويشاوندى( 
خواهرى و دختر عموئى و غيره) داشتند و نه در بين خود و مردان » حتى بين زن و شوهر خويشاوندى نبود » بين يسر با مادرش 


وبين خواهر و برادرش و بين دختر و يدرش ارتباط خويشاوندى كه باعث توارث شود نبود . 


بلكه تنها قرابت طبيعى( كه باعث اتصال زن و مردى به هم و تولد فرزندى از آن دومى شدء) وجود داشت و بسا مى شد كه 
همين نبودن قرابت رسمى مجوز آن مى شد كه با محارم يكديكر ازدواج كنند و سريرست خانه » كه ولى همه دختران و زنان 


خانه بود ء با دختر خود ازدواج كند » جون ولى دختر و سريرست او بود همه رقم اختيارى در او داشت . 


و سخن كوتاه اينكه در اجتماع خانواده » وجود زن در نظر روميان وجودى طفيلى و زند كيش تابع زندكّى مردان بود » زمام 
زنك كى وا ااذه اثن يدناست سرزرسة اانه تود كد نا اوت ناشد كر يدري كن انه يوقو ا اهممعرش اكز دخاته كس به 
نام همسر باشد و يا مردى ديكر غير آن دو و سريرست خانه هر كارى مى خواست با او مى كرد وهر حكمى كه دلش مى 


جه بسا مى شد كه او را مى فروخت ويا به ديكران مى بخشيد و يا براى كام كيرى به ديكران قرض مى داد و جه بسا به جاى 
حقى كه بايد بيردازد( مثلا قرض يا ماليات) خواهر يا دخترش را در اختيار صاحب حق مى كذاشت و جه بسا او را با كتكك و 
حتى كشتن مجازات مى كرد » تدبير مال زنان نيز بدست مردان بود » هر جند كه آن مال مهريه اى باشد كه با ازدواج بدست 
آورده ويا با اذن ولى خود كسب كرده باشد» ارث را كه كفتيم نداشت واز آن محروم بود و اختيار ازدواج كردن دختر و 


زن به دست يدر ويا يكى از بزركان قوم خود بود » طلاقش هم كه به دست شوهر بود و ... آرى اين بود وضع زن در روم . 


و اما يونان » وضع زن در آنجا و اصولا وضع به وجود آمدن خانواده و ربوبيت و 
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سر يرستى خانواده » نزديكك همان وضع روم بود . 


يعنى قوام و ركن اجتماع مدنى و همجنين اجتماع خانوادكى نزد آنان » مردان بودند و زنان تابع و طفيلى مردان به حساب مى 


آمدند و به همين جهت زن در اراده و در افعال خود استقلال نداشت » بلكه تحت ولايت و سريرستى مرد بود . 


ليكن همه اين اقوام » در حقيقت قوانين خود راء خودشان نقض كردند ء براى اينكه اككر براى زن استقلالى قائل نبودند » بايد 
همه جا قائل نباشند » يعنى همانطورى كه يكك كودك نه در منافعش مستقل است و نه در جرائمش .» بايد در مورد زنان نيز 
اينطور حكم مى كردند كه اككر در اراده و اعمالشان آنجا كه مثلا مى خواهند جيزى بخرند ويا بفروشند مستقل نيستند » در 
جرائمشان هم مستقل نباشند » يعنى اكر كار خلافى كردندء نبايد خودشان جريمه شوند ويا شكنجه كردندء بلكه بايد ولى و 


ولى همانطور كه كفتيم » اين اقوام » طفيلى بودن زن را فقط در طرف منافعشان حكم مى كردند » اكر كار نيكى مى كردند 


ناذائن انها به كس سريرست آنها فى رفت:و اما اكر كان بداى من كردتد ‏ خودشان شكنجة مى شدائد: 


واين خود عينا يكى از شواهد و بلكه از دلا-يلى است كه دلاللت مى كند بر اينكه در تمامى اين قوانين زن را به اين نظر كه 
موجودى است ضعيف و جزئى است از اجتماع » اما جزئى ناتوان و محتاج به قيم » مورد توجه قرار ندادند » بلكه به اين ديد به 
او نككاه كرده اند كه موجودى است مضر و مانند ميكروبى است كه مزاج اجتماع را تباه مى كند و صحت آن را سلب مى 
نمايد » جيزى كه هست مى ديدند كه اجتماع حاجت حياتى و ضرورى به اين ميكروب دارد » زيرا اككر زن نباشد نسل بشر 
باقى نمى ماند » لذا مى كفتند : جاره اى نيست جز اينكه بايد به شان وى اعتنا كنيم و وبال امر او را به عهده بكيريم . 


يس اكر جرمى و خيانتى كرد بايد خودش عذاب آن را بجشد وامااكر كار نيكى كرد و سودى رسانيد مردان از آن بهره مند 
شوند براق استن أن شرك نايد هبيحكاه آزادش كذاشبث» كههر كارئ واشت بكنده غبنا مائئد بك شمن نبرؤسدىق كه 
در جنكك شكست خورده باشد و او را اسير كرفته باشند » مادام كه زنده است بايد مقهور و زير دست باشد ‏ اكر كار بدى 
كند شكنجه مى شود واكر كار نيكى كند تشكر و تقدير از او به عمل نمى آيد . 


وهمينكه ديديد مى كفتند كه قوام اجتماع به وجود مردان است » باعث شد كه معتقد شوند به اينكه اولاد حقيقى انسان» 


فرزندان يسر مى باشند و بقاى نسل به 
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قا يسران اليك زو اكر كس قررتك سر تداشهه باشد و سمه قرو تدان وخبر راشيل ذو محتيقك يلا عقيد و احاق كوو امت 
و هميق اعغاد مها داكن غمل بق (فرزند كرف) سذ ع ياعث أن هد كل اللحاضن ب بسر بسر د بكري وافرديلك خرد 
بخوانند و ملحق به خود كنند , و تمامى آثار فرزند واقعى را در مورد او هم مترتب سازند » براى اينكه مى كفتند خانه اى كه 
در آن فرزند يسر نيست محكوم به ويرانى و نسل صاحب خانه محكوم به انقراض است » لذا ناجار مى شدند بجه هاى يسر 
ذيكران زافرزنك غود بكوانتن هما به خيال خودوشان سلشان متقرض نشود و با ابنكه مى داتسكتد ابق فرؤتك خوائده : فرؤتل 
ديكران است و از نسل ديكران آمده » مع ذلكك فرزند قانونى خود به حساب مى آوردند و به اوارث مى دادند وازاو ارث 


مى بردند و تمامى آثار فرزند صلبى را در مورد او مترتب و جارى مى كردند . 


و وقتى مردى ازاين اقوام يقين مى كرد كه عقيم است و هركز بجه دار نمى شود , دست به دامن يكى از نزديكان خود از 
قبيل : برادر و برادر زاده مى شد واو را به بستر همسر خود مى برد تا با او جماع كند وازاين جماع فرزندى حاصل شده واو 


آن فرزند را فرزند خود بخواند و خاندان او باقى بماند . 


مساله ازدواج و طلااق نيز در يونان وروم نزديكك به هم بود » در هر دو قوم تعدد زوجات جائز بودء اما در يونان اككر زن از 


يكى بيشتر مى شد يكى از آن زنان » زن قانونى و رسمى بود و بقيه غير رسمى. 
5- وضع زن در عرب محيط زندكى عرب( محيط نزول قرآن) 


عرب از همان زمانهاى قديم در شبه جزيره عربستان زند كى مى كرد » سرزمينى بى آب و علف و خشكك و سوزان و بيشتر 
سكنه اين سرزمينء از قبائل صحرانشين و دور از تمدن بودند و زندكيشان با غارت و شبيخونء اداره مى شد. عرب از يكك سو 
» يعنى از طرف شمال شرقى به ايران واز طرف شمال به روم واز ناحيه جنوب به شهرهاى حبشه واز طرف غرب به مصر و 
سودان متصل بودند وو به همين جهت عمده رسومشان رسوم توحش بود كه در بين آن رسوم »ء احيانا اثرى از عادات روم و 


ايران و هند و مصر قديم هم ديده مى شد . 


عرب براى زن نه استقلالى در زندكى قائل بود ونه حرمت و شرافتى » بله حرمتى كه قائل بود براى بيت و خاندان بود » زنان 


در عرب ارث نمى بردند و تعدد زوجات آن هم بدون حدى معين» جائز بود » همجنانكه در يهود نيز جنين است و 
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همجنين در مساله طلاءق براى زن اختيارى قائل نبود و دختران را زنده به كور مى كرد ء اولين قبيله اى كه دست به جنين 
جنايتى زد ء قبيله بنو تميم بود و به خاطر ييشامدى بود كه در آن قبيله رخ داد و آن اين بود كه با نعمان بن منذر جنكك كردند 
وعده اى از دخترانشان اسير شدند كه داستانشان معروف است و از شدت خشم تصميم كرفتند دختران خود را خود به قتل 
برسانند و زنده دفن كنند و اين رسم نايسند به تدريج در قبائل ديكر عرب نيز معمول كرديد و عرب هر كاه دخترى برايش 
متولد مى شد به فال بد كرفته و داشتن جنين فرزندى را ننكك مى دانست بطورى كه قرآن مى فرمايد:« يتوارى من القوم من 
سوء ما بشر به!)(29/نحل) يعنى يدر دختر از شنيدن خبر ولا.دت دخترش خود رااز مردم ينهان مى كرد و بر عكس هر جه 
بيشتر داراى يسر مى شد( هر جند يسر خوانده) خوشحال تر مى كرديد و حتى بجه زن شوهردارى را كه با او زنا كرده بود ء به 
خود ملحق مى كرد و جه بسا اتفاق مى افتاد كه سران قوم و زورمندان » بر سر يكك يسرى كه با مادرش زنا كرده بودند نزاع 


مى كردند وهر يكك آن يسر را براى خود ادعا مى نمودند . 


البته از بعضى خانواده هاى عرب اين رفتار هم سرزهده . كه به زنان و مخصوصا دختران خود در امر ازدواج استقلال داده و 
رعايت رضايت و انتخاب خود او را كرده باشند » كه اين رفتار از عرب » شبيه همان عادتى است كه كفتيم در اشراف ايرانيان 


معمول بود و خود يكى از آثار امتياز طبقاتى در جامعه است . 


و به هر حال رفتارى كه عرب با زنان داشت » تركيبى بود از رفتار اقوام متمدن و رفتار اقوام متوحش . ندادن استقلال به زنان 
در حقوق و شركت ندادن آنان در امور اجتماعى از قبيل حكومت و جنك و مساله ازدواج و اختيار دادن امر ازدواج به زنان 
اشراف را از ايران و روم كرفته بودند و كشتن آنان و زنده به كور كردن و شكنجه دادن را از اقوام بربرى و وحشى اقتباس 
كرده بودند» يس محروميت زنان عرب از مزاياى زندكى مستند به تقديس و يرستش رئيس خانه نبود , بلكه از باب غلبه قوى 


وا ستخدام ذ ضعيف بود . 


باره بت داشتند شبيه همان عقائدى است كه صابئين در باره ستاره و ارباب انواع داشتند » جيزى كه هست بت هاى عرب بر 
حسب اختلا-فى كه قبائل در هواها و خواسته ها داشتند مختلف مى شدء ستاركان و ملائكه( كه به زعم ايشان دختران خدا 


هستند) را مى يرستيدند و از ملائكه و ستاره صورت هايى در ذهن ترسيم نموده و بر طبق آن صورتها » 
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مجسمه هائى مى ساختند » كه يا از سنكك بود و يا از جوب و هواها و افكار مختلفشان به آنجا رسيد كه قبيله بنى حنيفه بطورى 
كه از ايشان نقل شده بتى از خرما » كشكك,. روغن » آرد و ... درست كرده و سالها آن را مى يرستيدند و آنككاه دجار قحطى 


شده و خداى خود را خوردند !. 


شاعرى در اين زمينه جنين كفت : أكلت حنيفه ربها زمن التقحم و المجاعه لم يحذروا من ربهم سوء العواقب و التباعه - قبيله 
بنى حنيفه در قحطى واز كرسكككّى يروردكار خود را خوردند و نه از يرورد كار خود حذر كردند و نه از سوء عاقبت اين كار 


ونساامى شد كدامدتى سكن رامن بوتشدتدء اما انكاة كه به سك زيباتى مى رسيدتك ستكةه "اول زا دون انداعتة و دوه را 
براى خدائى بر مى كزيدند واكر جيزى بيدا نمى كردند براى برستش مقدارى خاكك جمع نموده و كوسفند شيردهى مى 
آوردند و شيرش را روى آن خاك مى دوشيدند وازآن كل بتى مى ساختند و بلا-فاصله به دور همان بت » طواف مى 
كردند! و زنان محروميت و تيره بختى هائى كه در اين جوامع داشتند در دل و فكر آنان ضعفى ايجاد كرد و اين ضعف فكرى 
أوهام و خرافات عجيب و غريبى در مورد حوادث و وقايع مختلف در آنان يديد آورد» كه كتب تاريخى اين خرافات و اوهام 
را ضبط كرده است . 


واين بود خلاصه اى از احوال زن در مجتمع انسانى در ادوار مختلف قبل از اسلام و در عصر ظهور اسلام . 


همانطور كه در اول بحث وعده داده بوديم » تمامى سعى خود را در اختصار كوئى بكار برديم و از همه آنجه كه كفتيم » جند 


نتيجه به دست مى آيد: 


اول اينكه : بشر در آن دوران در باره زن دو طرز تفكر داشت » يكى اينكه زن را انسانى در سطح حيوانات بى زبان مى دانست 
وذكر انكة از را اتساق منت وصعيت :دز اسانيك من داشت السانى كدموذان ويعتى اسان هاى كامل دو«:صضوورت 
آزادى او از شر و فسادش ايمن نيستند و به همين جهت بايد هميشه در قيد تبعيت مردان بماند و مردان اجازه ندهند كه زنان 
آزادى و حريتى در زندكى خود كسب كنند » نظريه اول با سيره اقوام وحشى و نظريه دوم با روش اقوام متمدن آن روز 


دوم اينكه : بشر قبل از اسلام نسبت به زن از نظر وضع اجتماعى نيز دو نوع طرز تفكر داشت » بعضى از جوامع زن را خارج از 
افراد اجتماع انسانى مى دانستند و معتقد بودند زن جزء اين هيكل تركيب يافته از افراد نيست » بلكه از شرايط زندكى او 
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است » شرايطى كه بشر بى نياز از آن نمى باشدء مانند خانه كه از داشتن و يناه بردن در آن جاره اى ندارد و بعضى ديكر 
معتقد بودند زن مانند اسيرى است كه به برد كى كرفته مى شود و از ييروان اجتماع غالب است و اجتماعى كه او را اسير كرده 


»از نيروى كار او استفاده مى كند و از ضربه زدنش هم جلو كيرى مى نمايد . 


سوم اينكه : محروميت زن در اين جوامع همه جانبه بود و زن رااز تمامى حقوقى كه ممكن بود از آن بهره مند شود » محروم 


مى دانستند , مكر به آن مقدارى كه بهره مندى زن در حقيقت به سود مردان بود ء كه قيم زنان بودند . 


جهارم اينكه : اساس رفتار مردان با زنان عبارت بود از غلبه قوى بر ضعيف و به عبارت ديكر هر معامله اى كه با زنان مى 
كردند بر اساس قريحه استخدام و بهره كشى بود » اين روش امت هاى غير متمدن بود و اما امت هاى متمدن علاوه بر آنجه 


ذمان. ها دن يكديكر اثر كذاشعه باشتك: 


8- اسلام جه تحولى در امر زن يديد آورد ؟ 


سراسر دنيا عقائدى را كه شرح داديم » همجنان در باره زن داشت و رفتارهائى كه كفتيم معمول مى داشت و زن را در شكنجه 
كاه ذلت و يستى زندانى كرده بود » بطورى كه ضعف و ذلتء يكك طبيعت ثانوى براى زن شده و كوشت و استخوانش با اين 
طبيعت مى روئيد و بااين طبيعت به دنيا مى آمد و مى مرد و كلمات زن و ضعف و خوارى و يستى نه تنها در نظر مردان » 
بلكه در نظر خود زنان نيز مثل وازه هاى مترادف و جون انسان و بشر شله بود ء با اينكه در معانى متفاوتى وضع شده بودند و 
اين خود امرى عجيب است » كه جككونه در اثر تلقين و شستشوى مغزى فهم آدمى وازكونه و معكوس مى كردد و تو خواننده 
عزيز اكر به فرهنكك محلى امت ها مراجعه كنى » هيج امتى را نخواهى يافت ء نه امتهاى وحشى و نه امتهاى متمدن كه مثل 
هائى سارى و جارى در باره ضعف زنان و خوارى آنان » در آن فرهنكك وجود نداشته باشد » بلكه به هر يكك از اين فرهنكك 
ها مراجعه كنى » خواهى ديد كه با همه اختلافاتى كه در اصل زبان و سياق ها و لحن هاى آن هست . انواعى از استفاده و 
كنايه و تشبيه مربوط به كلمه زن خواهى يافت و خواهى ديد كه مرد ترسو ويا ضعيف و يا بى عرضه و يا خوارى طلب و يا 


ذلت يذير وياتن به ذلت ده را زن مى نامند » مثل 
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اين شعر عرب كه مى كويد: و ما أدرى و ليت اخال أدرى أقوم آل حصن ام نساء نمى دانم وايكاش مى دانستم كه آل حصن 


مردانند و يا زنان » و صدها هزار از اينكونه مثلهاى شعرى و نثرى را در هر لغتى خواهى يافت . 


واين به تنهائى براى اهل تحقيق كافى است كه بفهمد جامعه بشرى قبل از اسلام جه طرز تفكرى در باره زن داشته است و 
ديكر حاجت ندارد به اينكه سيره نويسان و كتب تاريخى فصل جداكانه و يا كتابى مختص به دادن آمارى از عقائد امتها و 
ملتها در مورد زنان نوشته باشند » براى اينكه خصال روحى و جهات وجودى هر امت و ملتى در لغت و آداب آن امت و ملت 
تجلى مى كند . 


ودر هيج تاريخ و نوشته اى قديمى جيزى كه حكايت از احترام و اعتنا بشان زن كند . نخواهى يافت , مكر مختصرى در 


تورات و در وصاياى عيسى بن مريم عليهماالسلام كه بايد به زنان مهربانى كرد و تسهيلاتى براى آنان فراهم نمود . 


واما اسلام يعنى آن دينى كه قرآن براى تاسيس آن نازل كرديده » در حق زن نظريه اى ابداع كرده كه از روزى كه جنس 
بشر يا به عرضه دنيا كذاشت تا آن روز جنين طرز تفكرى در مورد زن نداشت .ء اسلام در اين نظريه خود » با تمام مردم جهان 
در افتاد و زن را آنطور كه هست و بر آن اساسى كه آفريده شده » به جهان معرفى كرد » اساسى كه به دست بشر منهدم شده 


و اثارشن ثب سحو كفتة رو 


اسلام عقائد و آرائى كه مردم در باره زن داشتند و رفتارى كه عملا با زن مى كردند را بى اعتبار نموده و خط بطلان بر آنها 
كشيد! 


ع - هويت زن در اسلام 


اسلام بيان مى كند كه زن نيز مانند مرد انسان است » و هر انسانى جه مرد و جه زن فردى است از انسان كه در ماده و عنصر 
بيدايش او دو نفر انسان نر و ماده شركت و دخالت داشته اند و هيج يكك از اين دو نفر بر ديكرى برترى ندارد » مكر به تقواء 
همجنانكه كتاب آسمانى خود مى فرمايد:« يا ايها الناس انا خلقناكم من ذكر و انثى و جعلناكم شعوبا و قبائل لتعارفواء ان 
اكرمكم عند الله اتقيكم!)(1/حجرات) 

بطورى كه ملاحظه مى كنيد قرآن كريم هر انسانى را موجودى كرفته شده و تاليف يافته از دو نفر انسان نر و ماده مى داند» 


كه هر دو بطور متساوى ماده وجود و تكون او هستند و انسان يديد آمده( جه مرد باشد و جه زن) مجموع ماده اى است كه از 


آن دو فرد كرفته شده است . 


قرآن كريم در معرفى زن مانند آن شاعر نفرموة:« و انما امهات الناس اوعيه!؛ و مانند آن ديكرى نفرمود:« بنونا بنوا ابناءنا و 
نانها بتو اناد الريجان 
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الاباعد!» بلكه هر فرد از انسان ( جه دختر و جه يسر) را مخلوقى تاليف يافته از زن و مرد معرفى كرد. در نتيجه تمامى افراد بشر 
امثال يكديكرند و بيانى تمام تر و رساتر از اين بيان نيست و بعد از بيان اين عدم تفاوت » تنها ملاكك برترى را تقوا قرار داد . 


و نيز در جاى ديكر فرمود: 
١‏ انى لا اضيع عمل عامل منكم من ذكر او انثى بعضكم من بعض...!190(0/ال عمران) 


در اين آيه تصريح فرموده كه كوشش و عمل هيجكس نزد خدا ضايع نمى شود و اين معنا را تعليل كرده به اينكه جون بعضى 


آن اين است كه مرد و زن هر دواز يكك نوع هستند و هيج فرقى در اصل خلقت و بنياد وجود ندارند . 


آنكاه همين معنا را هم توضيح مى دهد به اينكه عمل هيج يكك از اين دو صنف نزد خدا ضايع و باطل نمى شود و عمل كسى 
به ديكرى عايد نمى كردد » مككر اينكه خود شخص عمل خود را باطل كند . 


و به بانكك بلند اعلام مى دارد: 
« كل نفس بما كسبت رهينه !0)("/مدثر) 
نه مثل مردم قبل از اسلام كه مى كفتند:« كناه زنان به عهده خود آنان و عمل نيكك شان و منافع وجودشان مال مردان است!!) 


يس وقتى به حكم اين آيات » عمل هر يكك از دو جنس مرد و زن ( جه خوبش و جه بدش) به حساب خود او نوشته مى شود 
و هيج مزيتى جز با تقوا براى كسى نيست و با در نظر داشتن اينكه يكى از مراحل تقوا ء اخلاق فاضله( جون ايمان با درجات 
مختلفش و جون عمل نافع و عقل محكم و يخته و اخلاق خوب و صبر و حلم) است » يس يكك زنى كه درجه اى از درجات 
بالاى ايمان را دارد ويا سرشار از علم است و يا عقلى يخته و وزين دارد و يا سهم بيشترى از فضائل اخلاقى را دارا مى باشد» 
جنين زنى در اسلام ذاتا كرامى تر و از حيث درجه بلندتر از مردى است كه هم طراز او نيست » حال آن مرد هر كه مى خواهد 
باشد » يس هيج كرامت و مزيتى نيست » مككر تنها به تقوا و فضيلت . 


ودر معناى آيه قبلى بلكه روشن تراز آن آيه زير است » كه مى فرمايد: 
« من عمل صالحا من ذكر او انثى و هو مؤمن فلنحيينه حيوه طيبه » و لنجزينهم اجرهم باحسن ما كانوا يعملون!91(0/نحل) 
و نيز آيه زيراست كه مى فرمايد: 


« و من عمل صالحا من ذكر او انثى و هو مؤمن فاولئكك يدخلون الجنه يرزقون فيها بغير 
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حساب!)(١٠5/غافر)‏ 
و نيز آيه زيراست كه مى فرمايد: 
« و من يعمل من الصالحات من ذكر او انثى و هو مؤمن فاولئكك يدخلون الجنه » و لا يظلمون نقيرا!)(١١/نسا)‏ 


علاوه براين آيات كه صريحا تساوى بين زن و مرد را اعلام مى كند » آيات ديكرى هست كه صريحا بى اعتنائى به امر زنان 


را نكوهش نموده » از آن جمله مى فرمايد: 


«و اذا بشر احدهم بالا-نثى ظل وجهه مسودا و هو كظيمء يتوارى من القوم من سوء ما بشر به ايمسكه على هون ام يدسه فى 


الترابء الا ساء ما يحكمون!!» (/هو29/نحل) 


واينكه مى فرمايد خود رااز شرمسارى از مردم ينهان مى كند ء براى اين است كه ولادت دختر را براى يدر ننكك مى دانستند 
و منشا عمده اين طرز تفكر اين بود كه مردان در جنين مواقعى تصور مى كردند كه اين دختر به زودى بزركك خواهد شد و 
ملعبه و بازيجه جوانان قرار خواهد كرفت و اين خود نوعى غلبه مرد بر زن است » آن هم در يكك امر جنسى كه به زبان آوردن 


آن مستهجن و زشت است . در نتيجه » ننكك زبائزد شدنش به ريش يدر و خاندان او مى جسبد . 
همين طرز تفكر » عرب جاهليت را واداشت تا دختران بى كناه خود را زنده زنده دفن كنند . 


سبب ديكر قضيه را كه علت اولى اين انحراف فكرى بود در كذشته خوانديد و خداى تعالى در نكوهش از اين عمل نكوهيده 
» تاكيد كرده و فرمود: 


« و اذا الموؤده سئلتء باى ذنب قتلت ؟)(لو4/تكوير) 

از بقاياى اينككونه خرافات بعد از ظهور اسلام نيز در بين مسلمانان ماند و نسل به نسل از يكديكر ارث بردند و تاكنون نتوانسته 
اند لكه ننكك اين خرافات را از صفحه دل بشويند » به شهادت اينكه مى بينيم اكثر زن و مردى با يكديكر زنا كنند » ننكك زنا 
در دامن زن تا ابد مى ماند ؛ هر جند كه توبه هم كرده باشد » ولى دامن مرد ننكين نمى شود » هر جند كه توبه هم نكرده 


باشدء با اين كه اسلام اين عمل نكوهيده را هم براى زن ننكك مى داند وهم براى مرد . هم او را مستحق حد و عقوبت مى 


داند و هم اين راء هم به او صد تازيانه مى زند وهم به اين . 
- موقعيت و ارزش اجتماعى زن در اسلام 


اسلام بين زن و مرد از نظر تدبير شؤون اجتماع و دخالت اراده و عمل آن دو در اين تدبير» تساوى برقرار كرده » علتش هم 
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مى خواهد بخورد و بنوشد و بيوشد و ساير حوائجى كه در زنده ماندن خود به آنها محتاج است به دست آورد » زن نيز 


0 بعضكم من بعض!) (190١/ال‏ عمران) 


يس همانطور كه مرد مى تواند خودش در سرنوشت خويش تصميم بتيرد و خودش مستقلا عمل كند و نتيجه عمل خود را 


مالكك شود » همجنين زن جنين حقى را دارد بدون هيج تفاوت: 
« لها ما كسبت و عليها ما اكتسبت!)(88"/بقره) 


يس زن و مرد در آنجه كه اسلام آن را حق مى داند برابرند و به حكم آيه:« و يحق الله الحق!(7//يونس) جيزى كه هست 


خداى تعالى در آفرينش زن دو خصلت قرار داده كه به آن دو خصلت » زن از مرد امتياز بيدا مى كند . 


اول اينكه : زن را در مثل به منزله كشتزارى براى تكون و ييدايش نوع بشر قرار داده » تا نوع بشر در داخل اين صدف تكون 
يافته و نمو كند » تا به حد ولادت برسد » يس بقاى نوع بشر بستكتى به وجود زن دارد و به همين جهت كه او كشتزار است 


فائتك كشتزارهاى ديكر احكامى مخصوص به خود دارد و با همان احكام از مرد ممتاز مى شود . 


دوم اينكه : از آنجا كه بايد اين موجود .» جنس مخالف خود يعنى مرد را مجذوب خود كند .ء و مرد براى اين كه نسل بشر 
باقى بماند به طرف او و ازدواج با او و تحمل مشقت هاى خانه و خانواده جذب شود . خداوند در آفرينش » خلقت زن را 
لطيف قرار داد و براى اينكه زن مشقت بجه دارى و رنج اداره منزل را تحمل كند » شعور و احساس او را لطيف و رقيق كرد و 


همين دو خصوصيت » كه يكى در جسم او است و ديككرى در روح او» تاثيرى در وظائف اجتماعى محول به او دارد . 

اين بود مقام و موقعيت اجتماعى زن و با اين بيان موقعيت اجتماعى مرد نيز معلوم مى شود و نيز يبجيدكى و اشكالى كه در 
احكام مشتركك بين آن دو و احكام مخصوص به هر يكك از آن دو»ء در اسلام هست حل مى كردد » همجنانكه قرآن كريم 
مى فرمايد : 


ان الله كان بكل شىء عليما !77()0/نسا) 


و منظورش از اين كفتار آنست كه اعمالى كه هر يكك از زن و مرد به اجتماع خود هديه مى دهد باعث آن مى شود كه به 


فضلى از خدا اختصاص يابد » بعضى از فضل هاى خداى تعالى فضل اختصاصى به يكى از اين دو طائفه است » بعضى مختص 


ص: ١7‏ 
به مردان و بعضى ديكر مختص به زنان است . 


مثلا مرد را از اين نظر بر زن فضيلت و برترى داده كه سهم ارث او دو برابر زن است و زن را از اين نظر بر مرد فضيلت داده كه 
خرج خانه رااز كردن زن ساقط كرده است » يس نه مرد بايد آرزو كند كه اى كاش خرج خانه به عهده ام نبود و نه زن آرزو 
كند كه اى كاش سهم ارث من برابر برادرم بود » بعضى ديكّر برترى را مربوط به عمل عامل كرده » نه اختصاص به زن دارد و 
نه به مرد » بلكه هر كس فلان قسم اعمال را كرد » به آن فضيلت ها مى رسد( جه مرد و جه زن) وهر كس نكرد نمى رسد( 
باز جه مرد و جه زن) و كسى نمى تواند آرزو كند كه اى كاش من هم فلان برترى را مى داشتم » مانند فضيلت ايمان و علم و 
عقل و سائر فضائلى كه دين آن را فضيلت مى داند . 


اين قسم فضيلت فضلى است از خدا كه به هر كس بخواهد مى دهد ء و لذا در آخر آيه مى فرمايد: « و اسثلوا الله من 
فضله!)(77/نسا) دليل بر آنجه ذكر كرديم ابه شريفه:« الرجال قوامون ...!)(7/نسا) است. 


واما احكام مشتركك بين زن و مرد و احكامى كه مختص به هر يكك از اين دو طائفه است : در اسلام زن در تمامى احكام 
عبادى و حقوق اجتماعى شريكك مرد است .» او نيز مانند مردان مى تواند مستقل باشد و هيج فرقى با مردان ندارد( نه در ارث و 
نه در كسب و انجام معاملات و نه در تعليم و تعلم و نه در به دست آوردن حقى كه ازاو سلب شده ونه در دفاع ازحق خود 
ونه احكامى ديكر) مكر تنها در مواردى كه طبيعت خود زن اقتضا دارد كه با مرد فرق داشته باشد . 


و عمده آن موارد مساله عهده دارى حكومت و قضا و جهاد و حمله بر دشمن است( و امااز صرف حضور در جهاد و كمكك 
كردن به مردان در امورى جون مداواى آسيب ديد كان محروم نيست») و نيز مساله ارث است كه نصف سهم مردان ارث مى 
برد و يكى ديكر حجاب و يوشاندن مواضع زينت بدن خويش است و يكى اطاعت كردن از شوهر در هر خواسته اى است كه 


مربوط به تمتع و بهره بردن باشد. 


ودر مقابل » اين محروميت ها رااز اين راه تلافى كرد كه نفقه را يعنى هزينه زندكى را به كردن يدر ويا شوهرش انداخته و 
بر شوهر واجب كرده كه نهايت درجه توانائى خود را در حمايت از همسرش به كار ببرد وحق تربيت فرزند و يرستارى اورا 


نيز به زن داده است . 


واين تسهيلات را هم براى او فراهم كرده كه : جان و ناموسش و حتى آبرويش را ( از اينكه دنبال سرش حرف بزنند») تحت 


حمايت قرار داده ودر ايام 


ص 1١17:‏ 
عادت حيض و ايام نفاس » عبادت را از او ساقط كرده و براى او در همه حالات . ارفاق لازم دانسته است . 


يس ء از همه مطالب كذشته » اين معنا بدست آمد كه زن از جهت كسب علمء بيش از علم به اصول معارف و فروع دين( 
يعنى احكام عبادات و قوانين جاريه در اجتماع) وظيفه وجوبى ديككر ندارد واز ناحيه عمل هم همان احكامى را دارد كه مردان 
دارند » به اضافه اينكه اطاعت از شوهرش نيز واجب است » البتة نه در هر جيزى كه او بكويد و بخواهد » بلكه ثنها در مسالة 
مربوط به بهره هاى جنسى و اما تنظيم امور زندكى فردى يعنى رفتن به دنبال كار و كاسبى و صنعت و نيز در تنظيم امور خانه 
و نيز مداخله در مصالح اجتماعى و عمومى ء از قبيل دانشكاه رفتن و يا اشتغال به صنايع و حرفه هاى مفيد براى عموم و نافع در 


اجتماعات » با حفظ حدودى كه برايش معين شده » هيج يكك بر زن واجب نيست . 


ولازمه واجب نبودن اين كارها اين است كه وارد شدنش در هر يكك از رشته هاى علمى و كسبى و تربيتى و امثال آن » فضلى 
است كه خود نسبت به جامعه اش تفضل كرده و افتخارى است كه براى خود كسب نموده و اسلام هم اين تفاخر را در بين 
وتان خايزٌ ذانبعه اسة بر الاق مزدان كداز در حال جك ثفى تواتك تفاخ كتند:ؤاز آن ته قندة انل. 


اين بود آنجه كه از بيانات كذشته ما به دست مى آمد كه سنت نبوى هم مؤيد آن است و اككر بحث ما بيش از حوصله اين 
مقام طول نمى كشيد » نمونه هائى از رفتار رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلو ا مسري خديجه عليهاالسلام و دخترش 
فاطمه عليهاالسلام و ساير زنانش و زنان امت خود و آنجه در باره زنان سفارش كرده و نيز شمه اى از طريقه ائمه اهل بيت 
عليهم السلام و زنانشان مانند زينب دختر على عليه السلام و فاطمه و سكينه دختر حسين ع و غير ايشان را نقل مى كرديم و نيز 
ياره اى از كلماتى كه در مورد سفارش در باره زنان » از ايشان رسيده مى آورديم. البته در بحث هاى روايتى مربوط به آيات 


سوره نساء بعضى از آن روايات را در تفسيرالميزان آورده ايم 


و اما آن اساسى كه اسلام احكام نامبرده را بر آن اساس تشريع كرده » همانا فطرت و آفرينش است و كيفيت اين يايه كذارى 
در آنجا كه در باره مقام اجتماعى زن بحث مى كرديم » روشن شد ء ولى در اينجا نيز توضيح بيشترى داده و ميكوئيم : براى 
جامعه شناس و اهل بحث » در مباحثى كه ارتباط با جامعه شناسى دارد » جاى هيج شكى نيست كه وظائف اجتماعى و 
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سرانجام بايد منتهى به طبيعت شود » جون اين خصوصيت توان طبيعى انسان بود كه از همان آغاز خلقتش او را به تشكيل 
اجتماع نوعى هدايت كرد ء به شهادت اينكه مى بينيم هيج زمانى نبوده كه نوع بشرء داراى جنين اجتماعى نوعى نبوده باشد ‏ 
البته نمى خواهيم بكوئيم اجتماعى كه بشر طبق مقتضاى طبيعتش تشكيل مى داده » همواره سالم هم بوده » نه » ممكن است 
عواملى آن اجتماع رااز مجراى صحت و سلامت به سوى مجراى فساد كشانده باشد » همانطور كه ممكن است عواملى بدن 
طبيعى و سالم آدمى رااز تماميت طبيعى آن خارج نموده و به نقص در خلقت كرفتارش كند ويا آن رااز صحت طبيعى به 


در آورده و مبتلا به بيمارى و آفتش سازد . 


يس اجتماع با تمامى شؤون و جهاتش جه اينكه اجتماعى صالح و فاضل باشد و جه فاسد » بالاخره منتهى به طبيعت مى شود » 
جيزىق كه هت أن اجتماعى كد فاسل شدهء د هسيرؤند كفن بدغامل برخوودهاستث كه فاشدش كردة و تكداشة .به آثاز 
خوب اجتماع برسد( به خلااف اجتماع فاضل!) 


بسن انق ركف سفرات انرق كه دالشسجينان در مادق التماف خودي تصضيريكا ونا بطور كاه نه ان اقازه كردة انهو قبل ال 


همه آنان كتاب خداى عزوجل با روشن ترين و واضح ترين بيان » به آن اشاره كرده و فرموده: 
« الذى اعطى كل شىء خلقه ثم هدى!0( 2١‏ /طه) و نيز فرموده: 

«الذى خلق فسوى! و الذى قدر فهدى!» ("'و/اعلى) و نيز فرموده: 

« و نفس وما سويها! فالهمها فجورها و تقويها!)(/او//شمس) 

وآيات دركر كه متعرض مساله قدان اسبت:. 


يس تمامى موجودات واز آن جمله انسان در وجودش و در زند كيش به سوى آن هدفى كه براى آن آفريده شده » هدايت 
شده است و در خلقتش به هر جهاز و ابزارى هم كه در رسيدن به آن هدف به آن جهاز و آلات نيازمند است مجهز كشته و 
زندكى با قوام و سعادتمندانه اش » آن قسم زندكى اى است كه اعمال حياتى آن منطبق با خلقت و فطرت باشد ء و انطباق 
كامل و تمام داشته باشد و وظائف و تكاليفش در آخر منتهى به طبيعت شود ء انتهائى درست و صحيح و اين همان حقيقتى 


است كه آيه زير بدان اشاره نموده و مى فرمايد: 
فاقم وجهكك للدين حنيفا » فطرت الله التى فطر الناس عليها » لا تبديل لخلق الله » ذلكك الدين القيم!)(٠/روم)‏ 


« رو به سوى دينى بياور كه افراط و تفريطى از هيج جهت ندارد» دينى كه بر طبق آفرينش تشريع شده. آفرينشى كه انسان هم 


يكك نوع از موجودات آن است » انسانى كه 


ص ١506:‏ 
خلقت او و فطرتش تبديل يذير نيست » دين استوار هم » جنين دينى است !) 


حال ببينيم فطرت در وظائف و حقوق اجتماعى بين افراد جه ميكويد و جه اقتضائى دارد ؟ با در نظر داشتن اين معنا كه تمامى 
افراد انسان داراى فطرت بشرى هستند . ميكوئيم : آنجه فطرت اقتضاء دارد اين است كه بايد حقوق و وظائف يعنى كرفتنى ها 
و دادنى ها بين افراد انسان مساوى باشد و اجازه نمى دهد يكك طائفه از حقوق بيشترى برخوردار و طائفه اى ديكر از حقوق 
اوليه خود محروم باشد » ليكن مقتضاى اين تساوى در حقوق . كه عدل اجتماعى به آن حكم مى كند » اين نيست كه تمامى 
مقامهاى اجتماعى متعلق به تمامى افراد جامعه شود( و اصلا جنين جيزى امكان هم ندارد») جكونه ممكن است مثلا يكك بجه » 
در عين كودكيش و يكك مرد سفيه نادان در عين نادانى خود » عهده دار كار كسى شود كه هم در كمال عقل است وهم 
تجربه ها در آن كار دارد و يا مثلا يكك فرد عاجز و ضعيف عهده دار كار كسى شود كه تنها كسى از عهده اش بر مى آيد كه 
حال هر دو است » هم صالح را تباه مى كند و هم غير صالح را. 


بلكه نجه عدالت اجتماعى اقتضا دارد و معناى تساوى را تفسير مى كند اين است كه در اجتماع » هر صاحب حقى به حق 
خود برسد وهر كس به قدر وسعش ييش برود » نه بيش از آن » يس تساوى بين افراد و بين طبقات تنها براى همين است كه 
هر صاحب حقى » به حق خاص خود برسد » بدون اينكه حقى مزاحم حق ديكرى شود و يا به انكيزه دشمنى وو يا تحكم و 
زوركوئى يا هر انكيزه ديكر به كلى مهمل و نا معلوم كذاشته شود ويا صريحا باطل شود و اين همان است كه جمله : و لهن 
مثل الذى عليهن بالمعروف و للرجال عليهن درجه .... به آن بيانى كه كذشت ء به آن اشاره مى كند » جون جمله نامبرده در 


عين اينكه اختلاف طبيعى بين زنان و مردان را مى يذيرد » به تساوى حقوق آن دو نيز تصريح مى كند . 


از سوى ديكر مشتركك بودن دو طائفه زن و مرد در اصول مواهب وجودى » يعنى در داشتن انديشه و اراده » كه اين دوء خود 
مولد اختيار هستند » اقنضا مى كند كه زن نيز در آزادى فكر واراده ودر نتيجه در داشتن اختيار » شريكك با مرد باشد» 
همانطور كه مرد در تصرف در جميع شؤون حيات فردى و اجتماعى خود به جز آن مواردى كه ممنوع است » استقلال دارد » 
زن نيز بايد استقلال داشته باشد» اسلام هم كه دين فطرى است اين استقلال و آزادى را به كاملترين وجه به زن داده » 
همجنانكه در بيانات سابق كذشت . 
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آرى » زن از بركت اسلام مستقل به نفس و متكى بر خويش كشت .» اراده و عمل او كه تا ظهور اسلام كره خورده به اراده 
مرد بود » از اراده و عمل مرد جدا شد » واز تحت ولايت و قيمومت مرد در آمد و به مقامى رسيد كه دنياى قبل از اسلام با 
همه قدمت خود ودر همه ادوارش » جنين مقامى به زن نداده بود » مقامى به زن داد كه در هيج كوشه از هيج صفحه تاريخ 
كذشته بشر جنين مقامى براى زن نخواهيد يافت و اعلاميه اى در حقوق زن همانند اعلاميه قرآن كه مى فرمايد:« فلا جناح 


عليكم فيما فعلن فى انفسهن بالمعروف ... !)(71/بقره) نخواهيد جست . 


ليكن اين به آن معنا نيست كه هر جه از مرد خواسته اند از او هم خواسته باشند » در عين اينكه در زنان عواملى هست كه در 


مردان نيز هست » زنان از جهتى ديككر با مردان اختلاف دارند. 


سخن ساده تر اينكه : هر جند ممكن است » يكك يا دو نفر زن فوق العاده و همجنين يكك يا دو نفر مرد عقب افتاده بيدا شود » 
ولى به شهادت علم فيزيولزى » زنان متوسط از نظر دماغ ( مغز) و قلب و شريانها واعصاب و عضلات بدنى و وزن » با مردان 


متوسط الحال تفاوت دارند » يعنى ضعيفتر هستند . 


و همين باعث شده است كه جسم زن لطيف تر و نرم ترو جسم مرد خشن ترو محكم تر باشد و احساسات لطيف از قبيل 
دوستى و رقت قلب و ميل به جمال و زينت بر زن غالب تر و بيشتر از مرد باشد و در مقابل » نيروى تعقل بر مرد » غالب تراز 
زن باشد » يس حيات زن » حياتى احساسى است » همجنانكه حيات مرد » حياتى تعقلى است . 


و به خاطر همين اختلا.فى كه در زن و مرد هست » اسلام در وظائف و تكاليف عمومى و اجتماعى كه قوامش با يكى از اين 
دو جيز يعنى تعقل و احساس است .» بين زن و مرد فرق كذاشته » آنجه ارتباطش به تعقل بيشتر از احساس است ( از قبيل 
ولابت و قضا و جنكك) را مختص به مردان كرد و آنجه از وظائف كه ارتباطش بيشتر با احساس است تا تعقل مختص به زنان 
كرة #مائنة رورش اولاه و ترست اف وعديو ول اال أن كاه معفت بمفتر وظائقك مزهو ازاك :زاه جيزاك كزنده كه 
سهم ارث او را دو برابر سهم ارث زن قرار داد( معناى اين در حقيقت آن است كه نخست سهم ارث هر دو را مساوى قرار 


داده باشد» بعدا ثلث سهم زن را به مرد داده باشد » در 


ص ١117/:‏ 
مقابل نفقه اى كه مرد به زن مى دهد.) 


و به عبارتى ديكر اكر ارث مرد و زن را هيجده تومان فرض كنيم » به هر دو نه تومان داده و سيس سه تومان از آن را ( كه 
ثلث سهم زن است») از او كرفته و به مرد بدهيم » سهم مرد دوازده تومان مى شود ء براى اين كه زن از نصف اين دوازده 


تومان هم سود مى برد . 


در نتيجه » بركشت اين تقسيم به اين مى شود كه آنجه مال در دنيا هست دو ثلئش از آن مردان است » هم ملكيت و هم عين 
آن و دو ثلث هم از آن زنان است » كه يكك ثلث آن را مالك هستند واز يكك ثلث ديكر كه كفتيم در دست مرد است » سود 


مى برنك . 


يس »ء از آنجه كه كذشت روشن شد كه غالب مردان( نه كل آنان) در امر تدبير قوى ترند و در نتيجه » بيشتر تدبير دنيا وايا به 
عكارك :ذ ركم تولدك :دست مزذاق :انث ومقر سود ها و وهره. كوف ونا مضو فذاق ان زثان انوك وق اعسات زناف ير 
تعقل آنان غلبه دارد ( در ذيل آيات ارث در الميزان توضيح بيشترى در اين باره داده شده است.) اسلام علاوه بر آنجه كه 


كذشت سهيلات وتحفيت:هاتئى نشدت :رثات رعادت تموده» كيان انثير كدشت: 


حال اكر بككوئى اين همه ارفاق كه اسلام نسبت به زن كرده » كار خوبى نبوده است » براى اينكه همين ارفاقها زن را مفت 
خور و مصرفى بار مى آورد » درست است كه مرد حاجت ضرورى به زن دارد و زن از لوازم حيات بشر است » ولى براى رفع 
اين حاجت لازم نيست كه زن» يعنى نيمى از جمعيت بشر تخدير شود و هزينه زند كيش به كردن نيمى ديكر بيفتد » جون 
جنين روشى همانطور كه كفتيم زن را انكل و كسل بار مى آورد و ديكر حاضر نيست سنكينى اعمال شاقه را تحمل كند و در 


نتيجه موجودى يست و خوار بار مى آيد و جنين موجودى به شهادت تجربه » به درد تكامل اجتماعى نمى خورد . 


در ياسخ ميكوئيم : اين اشكال ناشى از اين است كه بين مسئله قانونكذارى و اجراى قانون » خلط شده است » وضع قوانينى كه 
اصلاحكر حال بشر باشد مسئله اى است و اجراء آن به روشى درست و صالح و بار آمدن مردم با تربيت شايسته » امرى ديكر » 
اسلام قانون صحبح و درستى در اين باره وضع كرده بود و ليكن در مدت سير ككذشته اش ( يعنى جهارده قرن) كرفتار مجريان 
غير صالح بود » اوليائى صالح و مجاهد نبود تا قوانين اسلام را بطور صحيح اجراى كنند » نتيجه اش هم اين شد كه احكام 
اسلام تاثير خود رااز دست داد و تربيت اسلامى( كه در صدر اسلام » مردان و 
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زنان نمونه و الكوئى بار آورده) متوقف شد » و بلكه به عقب ب ركشت . 


اين تجربه قطعى » بهترين شاهد و روشنكر كفتار ما است » كه قانون هر قدر هم صحيح باشد ء ما دام كه در اثر تبليغ عملى و 
تربيت صالح در نفس مستقر نككردد و مردم با آن تربيت خوى نككيرند اثر خود را نمى بخشد و مسلمين غير از زمان كوتاه 
رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم و حكومت على عليه السلام از حكومتها واولياى خود كه دعوى دار ولايت و سريرستى 
امور آنان بودند » هيج تربيت صالحى كه علم و عمل در آن توأم باشد نديدند اين معاويه است كه بعد از استقرار يافتن بر 
اريكه خلافت در منبر عراق » خطابه اى ايراد مى كند كه حاصلش اين است كه من با شما نمى جنكيدم كه نماز بخوانيد يا 
روزه بككيريد » خودتان ميدانيد » مى خواهيد بكيريد و مى خواهيد نكيريد » بلكه براى اين با شما مى جنكيدم كه بر شما 


حكومت كنم و به اين هدف رسيدم . 


و نيز ساير خلفاى بنى اميه و بنى عباس و ساير زمامداران كه دست كمى از معاويه نداشتند و بطور قطع اكر نورانيت خود اين 
دين نبود واكر نبود كه اين دين به نور خدائى روشن شده » كه هركز خاموش نمى شود » هر جند كه كفار نخواهند » قرن ها 


( مترجم: كسى كه به قوانين اسلام در مورد زنان خرده مى كيرد » بايد دوره اى از ادوار كذشته اسلام را نشان دهد كه در آن 
دوره تمامى قوانين اسلامى اجرا شده باشد و مردم با خوى اسلام بار آمده باشند و اين قوانين زنان را تخدير كرده باشد و 


مهمل و مصرفى بار آورده باشد و جنين دوره اى در تمامى جهارده قرن كذشته » براى اسلام بيش نيامده است.) 
4- آزادى زن در تمدن غرب 


هيج شكى نيست كه ببشكام در آزاد ساختن زن از قيد اسارت و تامين استقلال اوء در اراده و عمل اسلام بوده است واكر 
غربى ها( در دوران اخير) قدمى در اين باره براى زنان برداشته اند » از اسلام تقليد كرده اند( و جه تقليد بدى كرده و با آن 
روبرو شده اند») و علت اينكه نتوانستند بطور كامل تقليد كنند » اين است كه احكام اسلام جون حلقه هاى يكك زنجير به هم 
يبيوسته است( و همجون جشم و خط و خال و ابرو استء) و روش اسلام كه در اين سلسله حلقه اى بارز و مؤثرى تام التاثير 
است » براى همين مؤثر است كه در آن سلسله قرار دارد » و تقليدى كه غربى ها از خصوص اين روش كرده اند » تنها از 
صورت زليخاى اسلام نقطه خال را كرفته اند كه معلوم است 
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خال به تنهائى جفدر زشت و بدقواره است . 


و سخن كوتاه اينكه » غربى ها اساس روش خود را بر يايه مساوات همه جانبه زن با مرد در حقوق قرار داده اند و سالها در اين 
باره كوشش نموده اند و در اين باره وضع خلقت زن و تاخر كمالى او را ( كه بيان آن بطور اجمال كذشت») در نظر نكرفته 


انك . 


وعراق عموهى انان ثريا ابنق:است كه خاخر ون دو "كبال و كقبيات سهد يد خلقة: او سك نايلكه مكيل يه سوع ترويتى 
الست كةقرن هابا آن ترببت مريى شده واز اغاز خلقت دتيا تاكثون دن محدوديت مصنوعى بسر برده است و كرته طبيعت 


و خلقت زن با مرد فرقى ندارد . 


ايراد و اشكالى كه به اين سخن متوجه است اين است كه همانطور كه خود غربيها اعتراف كرده اند » اجتماع از قديم ترين 
روز شكل كرفتنش بطور اجمال و سربسته حكم به تاخر كمال زن از مرد كرده و اكر طبيعت زن و مرد يكك نوع بود ء قطعا و 
قهرا خلا.ف آن حكم هر جند در زمانى كوتاه ظاهر مى شد و نيز خلقت اعضاى رئيسه و غير رئيسه زن» در طول تاريخ تغيير 


وضع مى داد و مانند خلقت مرد» مى شد. 


مؤيد اين سخن روش خود غربى ها است كه با اينكه سال ها است كوشيده و نهايت درجه عنايت خود را به كار برده اند تا زن 
رااز عقب ماندكى نجات بخشيده و تقدم و ارتقاى او را فراهم كنند » تاكنون نتوانسته اند بين زن و مرد تساوى برقرار سازند و 
بيوسته آماركيرى هاى جهان اين نتيجه را ارائه مى دهد كه در اين كشورها در مشاغلى كه اسلام زن را از آن محروم كرده. 
يعنى قضا و ولايت و جنكك , اكثريت و تقدم براى مردان بوده و همواره عده اى كمتر از زنان عهده دار اينكونه مشاغل شده 


انك. 


و اما اينكه غربى هااز اين تبليغاتى كه در تساوى حقوق زن و مرد كردند و از تلاشهائى كه در اين مسير نموده اند» جه نتائجى 


عايدشان شد احتياج به بحث جداكانه اى دارد! 
لذ 


تحليل روايتى درباره: نقش زن در جامعه اسلامى 
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در الدرالمنثور است كه بيهقى ازاسما بنت يزيد انصارى روايت كرده كه نزد رسول خمدا صلى الله عليه وآله وسلّم شده در 
حالى كه آن جناب در بين اصحابش قرار داشت» اسما عرضه داشت: يدر و مادرم فدايت باد» من از طرف زنان خدمت شما 
آمده امء يا رسول الله جانم به فدايت بدان كه هيج زنى در شرق و غرب از آمدن من به نزد تو خبردار نشده؛ مكر آن كه نظريه 
اش مثل همين نظريه اى است كه من عرض مى كنم! 

خداى تعالى تو را به حق مبعوث كرد به سوى مردان و زنان ( عالم) و ما به توايمان آورديم و به معبود تو كه تو را فرستاده نيز 
ايمان آورديم و ما طايفه زنان محصور در جهار ديوارى خانه ها و تحت سيطره مردان هستيم و در عين حال يايه و اساس خانه 
اسلام برترى هايى بر ما يافته ايد» شما به نمازهاى جمعه و جماعت و به عيادت بيماران و به تشييع جنازه مى رويد؛ همه ساله 
مى توانيد يشت سر هم به حج برويد واز همه اينها ارزنده تراين كه شما مردان مى توانيد در راه خدا جهاد كنيد و جون شما 
به سوى حج و يا عمره ويا به سوى جهاد مى رويد اموال شما را حفظ مى كنيم و براى شما يارجه مى بافيم» تا لباس برايتان 
بدوزيم واموال شما را تر و خشكك مى كنيم( در نسخه اى ديكر آمده: اولادتان را تربيت مى كنيم!) يس آيا در اجر و ثواب با 


شما شريكك نيستيم؟ 

حضرت با همه رخسارش روى به اصحاب خود كرد و سيس فرمود: 

- آيا سخن هيج زنى بهتراز سؤال اين زن در باره امر دينيش شنيده ايد؟ عرضه داشتند: 
- يا رسول الله! هيج احتمال نمى داديم زنى به جنين مطالبى راه بيدا كند! 

آنكاه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم متوجه آن زن شد و سيس به وى فرمود: 


- اى زن بركرد و به همه زنانى كه اين سؤال را دارند» اعلام كن كه همين كه شما به خوبى شوهردارى كنيد» خشنودى او را 


به دست آوريد و تابع موافقت او باشيد. اجر همه اينها معادل است با اجر همه آنهايى كه براى مردان شمردى! 


زن بر كك كشت در حالى كه از شدت خوشحالى مكرر مى 5ة كفت: 
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- لا اله الا الله! الله اكبر ! 
تحليل روايت: 
علامه طباطبائى (قدس سره) در تحليل اين روايت مى فرمايد: 


- روايات در اين معنا در جوامع حديث از طرق شيعه و اهل سنت بسيار وارد شده واز ميان همه آن روايات زيباتر روايتى 


است كه مرحوم كلينى در كافى از ابى ابراهيم موسى بن جعفر عليه السلام نقل كرده كه فرمود: 
- جهاد زن اين است كه نيكو شوهردارى كند! 


واز جامع ترين كلمات در اين باره سخنى است كه در نهج البلاغه آمدهء سخنى كه علاوه بر جامعيت مشتمل است بر أس 
اساس تشريع احكام راجع به زنان» و اين سخن را كافى نيز به سند خود از عبد الله بن كثير از امام صادق عليه السلام از على بن 
ابى طالب عليه السلام نقل كرده و نيز به سند خود از اصبغ بن نباته از آن جناب آورده كه در نامه اى كه به فرزندش نوشته 


فرموده: 

«ان المراه ريحانه و ليست بقهرمانه - زن ريحانه است نه قهرمان!» 

وهم جنين كلام ديكرى كه در اين باره از رسول خدا صلى الله عليه وآله و سلم نقل شده كه فرمود: 
« زن لعبت استء هر كس او را كرفت مراقب باشد ضايعش نسازد!» 


آرى رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم تعجب مى كرد از مردى كه همسرش را مى زند و آنككاه با همان دست با وى معانقه 


در كافى نيز به سند خود از ابى مريم از امام ابى جعفر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم 


فرمود: 
« آيا جاى تعجب نيست كه كسى همسرش را بزند و آنكاه با او دست به كردن شود؟) 
امثال اين بيانات در احاديث بسيار زياد است, كه اككر كسى در آنها دقت كند نظريه اسلام در باره زنان را دركك مى كند! 


حال به بحثى كه بيرامون داستان اسماء دختر يزيد انصارى داشتيم بر مى كرديم » اكر كسى در اين حديث و در نظاير آن كه 


حكايت مى كند و نيز در احاديثى كه از حقوق مختلف زنان خبر مى دهد دقت كندء اين معنا برايش روشن مى شود كه زنان 


در عين اين كه در حجابند و مسؤوليتشان اداره داخل خانه ها است و بيشتر به شؤون زندكى منزلى مى يردازند در عين حال 


ممنوع از مراوده و آمد و شد به نزد ولى امر و نيز تلاش در حل مشكلاتى 
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كه احيانا بيش مى آيد نبوده اند و اين همان آزادى عقيده اى است كه ما در ضمن بحث بيرامون آزادى عقيده» در آخر سوره 


آل عمران در الميزان در باره اش بحث كرديم! 


از حديث نامبرده و نظاير آن سه نكته استفاده مى شود: 


اول: اين كه طريقه مرضيه زن در اسلام اين است كه به تدبير امور داخلى منزل و تربيت اولاد ببردازد و اين طريقه در عين اين 
كه سنتى است يسنديده و غير واجب و ليكن ترغيب و تشويقهائى كه در باره آن شده - از آنجايى كه جو مسلمين جو تقوا و 
به دست آوردن رضاى خدا و ترجيح ثوابهاى آخرت بر بهره هاى دنيوى و تربيت بر اساس اخلاق صالحه زنان يعنى عفت و 
حيا و محبت اولالد وعشق ورزيدن به زندكى در محيط خانه وامثال آن بوده - اين سنت مستحب همجنان محفوظ مانده 


اسىبت! 


اشتغال به اين شؤون و اهتمامى كه در زنده نكّه داشتن عواطف ياكى كه خداى عز و جل در وجود زنان به وديعه سيرده زنان 
را مشغول به خود كرد و فرصتشان نداد كه در مجامع مردان داخل شده و با آنان حتى در حدودى كه خدا به آنان اجازه داده 
ايستاده بودء تا آن كه بى بندوبارى زنان مغرب زمين به عنوان آزادى زنان در جوامع مسلمين رخنه يافت و بدون اينكه 
مسلمانان خودشان متوجه شوند بدترين جنايات را بر مرد و زنشان وارد آورد و آن عبارت بود از تباهى اخلاق و فساد زند كى» 


كه بزودى دود اين افسار كسيختكى به جشمشان خواهد رفت . 


آرى اكر اهل قراء ايمان مى آوردند و تقوا بيشه مى كردند خداى تعالى بركاتى از آسمان به رويشان باز مى كرد و آن وقت 


از آسمان و زمين برخوردار مى شدند و ليكن آيات خدا را تكذيب كردند و نتيجه اش اين شد كه كرفتار شدند! 


دوم: اينكه جاى ترديدى باقى نمى ماند كه ممنوعيت زنان از شركت در امر جهاد و امر قضاوت و حكومت بر مردم سنت 


واجبى بوده است . 


سوم: اين كه اسلام اين محروميت زنان را مهمل نككذاشته و آن را به مزيتى برابر آن جبران كرده استء مثلا اككر زنان از 
فضيلت جهاد در راه خدا محروم شده اند خداى تعالى اين فضيلت را به فضيلتى ديكر معادل آن جبران نموده و مزايا و فضايلى 
به او داده كه در آن افتخاراتى حقيقى هست,. مثلا اسلام نيكو شوهردارى كردن را جهاد زن قرار داده و شايد همين مطلب در 
بين ما( البته مايى كه فعلا در ظرف 
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زندكى فاسدى قرار داريم!) آنطور كه هست ارزش خود را نشان ندهد و ليكن در ظرف زندكى اى كه اسلام حاكم بر آن 
است( ودر آن ظرف براى هر جيزى به مقدار ارزش واقعيتش ارج نهاده مى شود و در آن همه تلاشها و رقابت ها بر سر 
فضايلى از انسانيت است كه مورد رضامندى خداى سبحان باشد» خدايى كه ارزش هر يكك از فضايل را آن طور كه هست مى 
شناسد و براى سلوك هر انسانى مسلكى را معين نموده و آن انسان را به ييمودن آن مسلكك تشويق نموده و براى ملازم بودن 
خطى كه برايش ترسيم كرده بها و ارزشى معين كرده؛ كه معادل انواع خدمات انسانى و معادل اعمال آن است!) در جنين 
ظرفى ديكر هيج خطى بر خطى ديكر برترى ندارد» ساده تر بككُويم در جنين ظرفى فضيلت آن مردى كه در معركه قتال حاضر 
مى شود و با كمال سخاوت خون خود را ايثار مى كند, از فضيلت زنى كه وظيفه شوهرداريش را انجام مى دهد, برتر نيست و 
نيز آن مرد حاكمى كه سريرستى جامعه را به عهده كرفته» جرخ زندكى مجتمع را مى جرخاند» هيج افتخارى بر آن زن ندارد 
وآن مردى كه بر مسند قضا تكيه زده هيج برترى نسبت به زنى كه كودكش را تر و خشكك مى كند ندارد» جون منصب 
حكومت و قضا - البته براى كسى كه در آن دو منصب طبق حق عمل كند و حق را به حق دار برساند - جز خون دل و مشقت 
دنيوى اثرى ندارد جون در ظرف اسلام و براى مرد مسلمان قبول اين منصب ها در حقيقت خود را به معرض مخاطر و مهالكك 
افكندن استء جون هر لحظه ممكن است حق بيجاره اى را كه به جز رب العالمين حامى يى ندارد ضايع كند! 


) ان ربك لبالمرصاد!» (١/فجر)ارب‏ العالمينى كه در كمين ستمكاران است! 


آنان نخواسته واز آنان جيز ديكرى خواسته و برايشان» خطى ديكر ترسيم كرده. كه بايد ملازم خط خود باشند و راه خود را 


بروند! 


يس در مجتمع اسلامى اين يستها وقتى افتخار مى شود و زمانى اثر خود را مى بخشد و وقتى تعبد به آن براى صاحبش صحيح 
و مشروع مى كردد كه صاحبش در يذيرفتن آن نوعى ايثار كرده باشد و طورى تربيت شده باشد كه هر يستى را كه اجتماع به 
او مى دهد در نظرش مسؤوليت و بار كران باشد و در قبول آن از خودكذشتكى به خرج دهدء در جنين مجتمعى اكر به مرد 
بكويند تو بايد به ميدان جنكك بروىء يا كشور را اداره كنى» به خاطر رضاى خدا اين بار سنكين را به دوش مى كشد واكر به 


ذن كوينة توباية دو خاته بماق: و سل زا تريية كي او نيزبه 


١05:ص‎ 

خاطر خدا قبول مى كند و هيج تناقضى هم در اين دو قسم حكم نمى بيند! 

آنرا انكار كند, يكك سرباز» يا يكك حاكم و يا يكك قاضى مسلمان, اكر افتخار مى كند به خاطر يكك احترام خرافى و غير واقعى 
نيستء بلكه يكك كرامت واقعى است و آن اين است كه توانسته در راه خدا مسؤوليتى سنكين را به عهده بكيرد» ولى يكك 
سوباز غير هفسلمان كه دو محطى مادى ترييت يافته» او نيز دز جسكيدن وخون داذن و ابتكه حاضر شده اسث حان غنود رادو 
راه وطن خود بدهد افتخار مى نمايدء ليكن به خاطر يكك احترام خرافى و غير واقعى افتخار مى كند و آن اين است كه وقتى 
كشته شد وبه اعتقاد او نابود و هيج و يوج كشتء مردم نامش را در فهرست فداكاران در راه وطن مى برند واز خود نمى 


برسد وقتى من هيج و يوج شدم كجا هستم كه از تعظيم نامم لذت ببرم؟ 


و حنين يكك ستاره ينما در آن جامعه احترامى بيدا مى كندء كه حتى رئيس جمهور هم آن احترام را نداشته باشد؛ در 
حالى كه شغلشان و آنجه در طول عمر به مردم مى دادند» بزركترين عامل سقوط مقام زنان بود و شنيع ترين فحشا و سزاوار 


شنيع ترين سرزنش بودند . 


يس همه اينها كه كفتيم علتش اين است كه ظرف زندكى خوبيها و بديها و افتخارات و ننكك ها را معين مى كندء جه بسيار 
جمعيت ها كه يكك امر ناجيز و حقير را تعظيم و يكك امر مهم و ارزنده را تحقير مى كنند» يس هيج بعيد نيست كه اسلام 
امورى را تعظيم كند و ما مسلمانانى كه در محيط ماديت و غرب زدكى بار آمده ايم آن را حقير بشماريمء يا اسلام امورى را 
حقير بشمارد كه در جشم و درك ما بسيار عظيم باشد و بر سر آنها سر و دست بشكنيم و ظرف در صدر اسلام ظرف تقوا و 
ايثار آخرت بر دنيا بود نه ظرفى كه فعلا ما داريم ! 


الأ 
كفتارهاى علامه طباطبائى درباره حكومت و روش اداره كشور 
حكومت دينى 


بحث علمى درباره: حكومت دينى 


685 : ص‎  : الميزان ج‎ -١ 


١ 66: ص‎ 


١68: ص‎ 


«قل اللْهُمَ ميك الْمَلَكِ تُؤْتى الْمُلَك من تَشاءٌ وَ تَنزِحٌ الْملك مِمّن نَشاءٌ وَ تعر مَن تَشاءٌ وَ تَذِل من تَشاء بيك الْحيرْ إنَك عَلى 


كل _شئ 9 قَدِيد!) 


تيكو ائ بامبرة بازالها'!ائ خدائ ملكك هسى]! باهر كس بخواهى ‏ ملكك و ستلطت مئ :د فى :واازاهر كبن يخواهى.مى كيرق 
وبه هر كس بخواهى عزت و اقتدار مى بخشى وهر كه را بخواهى خوار مى كنىء خدايا هر خير و نيكوئى بدست تواست و 


تو بر هر جيزى توانائى!» (2١/1آل‏ عمران) 


اعتبار اصل ملكيت از اعتبارات ضروريه اى است كه بشر در هيج حالى از آن بى نياز نيست » جه در حال فردى و جه در حال 


جمعى ‏ زيقة ابم اعسان ملكت «الانظره متي ات تشوة ابه اعتبان الختصاض - 


اين وضع ملك( به كسره ميم) است و اما مُلكئ( به ضمه ميم) كه به معناى سلطنت بر افرادى از انسانها است » آن نيز از 
اعتبارات ضرورى است كه انسان از آن بى نياز نيست » ليكن آن جيزى كه بشر در آغاز بدان نيازمند است » همانا تشكيل 
اجتماع است » اما اجتماع از جهت تاليف و بافت آن از اجزاى بسيار كه هر يكك براى خود هدفى و اراده اى غير هدف و 
خواست ديكران دارد » نه اجتماع از جهت تكك تكك افراد آنء براى اينكه تكك تكك افراد اجتماع خواستهاى متباين و مقاصدى 
مختلف دارندء افراد به خاطر همين اختلافهايشان آبشان در يكك جوى نمى رود » هر فردى مى خواهد آنجه در دست ديكران 
است بربايد و بر سايرين غلبه كند و بر حدود سايرين تجاوز نموده » حقوق آنان را هضم كند و در نتيجه هرج و مرج يديد 
آورد واجتماعى را كه به منظور تامين سعادت زندكّى تشكيل يافته وسيله بدبختى و هلاكت ساخته و دوا را درد بى درمان 


كند » معلوم است كه اين خواست » خواست يكك فرد 


ص :/ا6 ١‏ 


نيست » همه همين را مى خواهند و هيج جاره اى براى رفع اين غائله نيست » مكر اينكه اجتماع براى خود قوه اى غالب و قاهر 
فراهم كند تا ساير قوا را تحت الشعاع خود قرار داده و تمام افراد را تحت فرمان خود در آورد ودر نتيجه قواى سركش را كه 
مى خواهند بر ديكران تجاوز نمايند به حد وسط بركردانيده » افراد ضعيف را نيز از مرحله ضعف نجات داده » به حد وسط 
برساند . سرانجام تمام قواى جامعه از نظر قوت و ضعف بابر و نزديكك به هم شوند » آنككاه هر كدام از آن قوارا در جاى 


خاص خودش قرار داده » هر صاحب حقى را به حقش برساند . 


از آنجائى كه انسانيت در هيج حالى و حتى در هيج آنى از فكر استخدام ديكران خالى نمى شود و به بيانى كه كذشت هر 
انسانى همواره مى خواهد انسانهاى ديكر را به خدمت خود بككيرد » تاريخ هيج اجتماعى را در اعصار كذشته سراغ ندارد كه 
خالى از مردانى خودكامه و مسلط بر ساير افراد آن جامعه باشد . تا آنجا كه افراد را به قيد برد كّى خود كشيده » جان و مال 
آنان را تملك كرده باشد بلكه تا آنجا كه وضع جوامع را نشان داده وجود جنين افرادى را بنام مَلِكك( يادشاه) ضبط كرده 
است و بعضى از فوائد بر وجود جنين افراد خودكامه و سركش مترتب مى شده » هر جند كه خود آنان و درباريان و ياوران و 
لشكريانشان نيز افرادى طاغى و متجاوز از حق بودند » ولى اين فايده را داشته اند كه به منظور حفظ سلطنت و ملكك خود همه 


افراد جامعه را در حال ذلت و استضعاف نككّه بدارند تا كسى نيروى تجاوز به حقوق ديكران را نداشته باشد . 


جون اكر جنين افرادى در جامعه بيدا شوند امروز به حقوق مردم كوجه و بازار تجاوز مى كنند و فردا به خود يادشاه ياغى 
كشته » ملكك و سلطنت رااز جنكك او درمى آورند » همانطور كه خود يادشاه نيز سلطنت خود را از ديكران كرفت . 


كوتاه سخن اينكه جوامع بشرى از ترس اينكه مبادا در اثر تضعيف دولت وقتء دولت هاى ديكر بر سر آنان بتازند » ناكزير 
بودند به ظلم و جور دولت خود تن در دهند وبا آن روش ظالمانه خو كنند واين خو كردن به ظلم نككذاشت تا بشر به اين راه 
حل فكر كند » كه اصلا حكومت يكك فرد خودكامه بر همه افراد جامعه جرا ؟ و جرا حكومت مردم بر مردم را طرح نريزند : 
بلكه به جاى فكر كردن در اين باره خود را سركرم كردند به مدح و ثناى همان دولت جائر و ظالم البته اين تا موقعى بود كه 
ظلم و جور سلطان از حد نككذرد و كارد به استخوان مردم نرسد و اما اككر كار به اينجا مى كشيد به تظلم و شكايت مى 


بله جه بسا از اين خود كامكان كه نام يادشاه يا رئيس بر خود نهاده بودند دستخوش 


١6/8: ص‎ 


هلاكت يا قتل يا سرنوشت هاى شوم ديكرى مى شدند و آنككاه مردم در اثر نداشتن يكك زمامدار احساس فتنه و فساد نموده » 
اختلاللل نظام و وقوع هرج و مرج تهديدشان مى كرده » ناكزير مى شدند يكك كردن كلفت ديككر را روى كار آورند و زمام 


امور اجتماع را به دست وى دهند و باز آن شخص . يادشاه مى شد و تعدى و تحميل را از سر مى كرفت . 


اجتماعات بشرى همواره وضعى اين جنين داشت » تا آنكه از سوء سيرت اين حكومت ها به تنكك آمد و فهميد » كه طبع 
حكومت يكك فرد بر جامعه همين است » كه او را خودكام و مستبد مى سازد » بدين جهت ناكزير شد قوانينى در خصوص 


اصطلاح سلطنت مشروطه شد و مردم در نككهدارى و نظارت بر آن قوانين مراقبت كامل داشتند . 


يكى از مواد اين قوانين اين بود كه سلطنت را موروثى مى دانست » كه بعد از آزمايشها ديد اينهم سعادت او را تامين نمى كند 
؛ جون ديد وقتى يادشاه بر اريكه سلطنت سوار شد هر قدر هم ظلم و تعدى و بدرفتارى كند نمى تواند او را از سلطنت خلع 
نمايد » جون به حكم قانونى كه خودش درست كرده سلطنت موروثى است ء لذا دراين قانون هم تجديد نظر نموده » سلطنت 
را به رياست جمهور تبديل كرد » در نتيجه ملك دائمى مشروط » مبدل شد به ملكك موقت مشروط و جه بسا در اقوام و امتهاى 
مختلف انواعى از دولتهاى ناشناخته داشته باشند » كه داعى آنها از تشكيل جنان نظامها نيز فرار از مظالمى بوده كه از رزيم 
هاى قبلى ديده بودند و جه بسا انواعى ديكر از رزيمها كه فعلا فهم ما آنرا تشخيص نمى دهد ولى در قرون آينده روى كار 


بيايند . 


ليكن آنجه از تمامى اين تلاشها كه جوامع بشرى در راه اصلاح اين مساله يعنى حِكُونكّى سيردن زمام جامعه به دست كسى 
كه امر آنرا تدبير كند و خواستهاى مختلف و متضاد افراد و كروهها و قواى ناسازكار را متحد سازد » به دست آمده اين است 
كه بشر نمى تواند خود رااز داشتن رزيم و يا مقام سريرستى بى نياز بداند » به شهادت اينكه تاكنون بى نياز ندانسته و تا آنجا 
كه تاريخ بشر نشان مى دهد همواره براى خود حكومت و رزيمى درست كرده است » هر جند كه بر حسب اختلاف امم و 
مرور ايام » نامها و شرائط مختلفى داشته است جون يديد آمدن هرج و مرج و اختلال امر زندكى اجتماعى به هر تقدير از 
لوازم نداشتن رزيم و عدم تمركز اراده ها و هدفهاى مختلف در يكك اراده و يكك مقام است . 


١094:ص‎ 


واين بحث » تفصيل همان اشاره اجمالى است كه در آغاز بحث نموده و كفتيم كه ملكك از اعتبارات ضروريه زندكى 
المتفاعى اثباتها اث 


واين اعتبار نظير ساير موضوعات اعتبارى است كه همواره اجتماع بشر در صدد تكميل و اصلاح و رفع نواقص آن و زدودن 
آثار ناساز كار با سعادت انسانيت آن برآمده است . 


كه البته مقام نبوت در اين اصلاح سهم كاملترى را داشته » جون اين مساله در علم الاجتماع مسلم است كه هر سخن و نظريه 
اى كه بين عامه و خاصه مردم انتشار يابد » در صورتى كه از غريزه خود انسانها سرجشمه كرفته باشد و قريحه آنرا بيسندد و 
نفوس » منتظر جنين سخن و نظريه اى باشند » اين سخن قوى ترين سبب و عامل براى يكسان كردن تمايلات متفرقه است و 
نهثر اهن عامل :ذركر من تواتك تجمعيت هائ متشقتا و برا كنده را متحد. و يكددت: كلد .+ بطورى كلاقبضن وبسطها يكن شوة 


» اراده ها يكى كردد و هيج عاملى و هيج دشمنى نتواند در برابر آن اتحاد مقاومت كند . 


اين نيز ضرورى و بديهى است كه نبوت از قديم ترين عهد تاريخ ظهورش . مردم را به سوى عدل مى خوانده واز ظلم 
منعشان مى كرده و به سوى بندكى خدا و تسليم در برابر او تشويق مى نموده واز ييروى فراعنه طاغى و مستكبرين قدرت 
طلب نهى مى كرده » اين دعوت از قرون متمادى » قرنى بعد از قرن ديكر و در امتى بعد از امت ديكر ادامه داشته » هر جند كه 
از نظر وسعت و ضيق دعوت در امتهاى مختلف و زمانهاى متفاوت اختلاف داشته و محال است كه مثل جنين عاملى قوى »2 


قرنهاى متمادى در بين اجتماعات بشرى وجود داشته باشد و در عين حال هيج اثرى به جاى نككذارد . 


با اينكه مى بينيم قرآن كريم در اين باره قسمت عملده اى از وحى هائى كه به انبيا عليهم السلام شده » حكايت نموده » مثلا از 
نوح حكايت كرده كه در شكوه به يرورد كارش مى كفت: 


« رب انهم عصونى و اتبعوا من لم يزده ماله و ولده الا خسارا! 

ومكروا مكرا كبارا و قالوا لا تذرن آلهتكم!)(١7و١7/نوح)‏ 

و نيز جدال بين آنجناب و بزركان و قومش را حكايت نموده » مى فرمايد : 
« قالواا نومن لكك و اتبعكك الارذلون؟ 

قال و ما علمى بما كانوا يعملون! 

ان حسابهم الا على ربى لو تشعرون!0111(0ا١١/شعرا)‏ 


وازهود عليه السلام حكايت كرده كه به قوم خود فرمود: 


١8::ص‎ 

١‏ تبنون بكل ريع آيه تعبثون! 

وتتخذون مصانع لعلكم تخلدون! 

واذا بطشتم بطشتم جبارين!) (1015118/شعرا) 

واز صالح عليه السلام حكايت كرده كه به قوم خود فرمود: 
« فاتقوا الله و اطيعون! 

ولا تطيعوا امر المسرفين! 

الذين يفسدون فى الارض و لا يصلحون!)(00١0715١/شعرا)‏ 


جه كسى مى تواند منكر اين سخن ما باشد ء با اينكه موسى عليه السلام ييامبر اولوا العزم را مى بينيم كه در دفاع از بنى اسرائيل 
به معارضه با فرعون و روش جائرانه او قيام كرده ء قبل از او ابراهيم عليه السلام را مى بينيم كه به معارضه با نمرود برمى خيزد 
؛ بعد از او عيسى بن مريم عليهماالسلام و ساير انبيا را مى بينيم كه هر يكك عليه خود سران عصر خود قيام نموده و سيره ظالمانه 


ماوطر و عظماقى: عضر حو ارا لعجي شو وه زو عردم بو1اار اطاضت معسا ترق و وبرزوقق للاعيان رحد من 5اككيك: 


تااينجا اشاراتى بود كه به سيره انبياى قبل از اسلام نموديم و اما ييامبر اسلام و كتاب مقدسش قرآن كريم » در رابطه به 
دعوتش به سربيجى از اطاعت مفسدين و نيذيرفتن ذلت و نيز اخبارى كه از عاقبت امر ظلم و فساد و عدوان و طغيان داده بر 


كسى يوشيده نيست . 

از آن جمله در باره قوم عاد و ثمود و فرعون فرموده: 

«الم تر كيف فعل ربكك بعاد! ارم ذات العماد! 

التى لم يخلق مثلها فى البلاد! و ثمود الذين جابوا الصخر بالواد! 
وفرعون ذى الاوتاد! الذين طغوا فى البلاد! فاكثروا فيها الفساد! 
فصب عليهم ربكك سوط عذاب! ان ربكك لبالمرصاد!)(2تا٠/فجر)‏ 
وازاين قبيل آيات كه در قرآن كريم بسيار است . 


واما ملك( به ضمه ميم) كه كفتيم آن نيز از اعتباراتى است كه مجتمع انسانى هيجكاه از آن بى نياز نبوده است » بهترين بيان 


و كامل ترين آن در اثباتش اين آيه است » كه بعد از شرح داستان طالوت مى فرمايد: 
« و لولا دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت الارض و لكن الله ذو فضل على العالمين!» (١58/بقره)‏ 
كه در سابق كفتيم جكونه اين آيه شريفه به وجهى بر مدعاى ما دلالت مى كند . 


ودر قرآن كريم آيات بسيارى است كه متعرض مُلكك( به ضمه ميم) يعنى ولاميت و وجوب اطلا.عت والى و مسائلى ديكر 


مربوط به ولايت شده است و آياتى ديكر 


١8١:ص‎ 

است كه ملكك و ولايت را موهبت و نعمت شمرهده » مثلا مى فرمايد: 

١و‏ آتيناهم ملكا عظيما!)(8/نسا) و يا مى فرمايد: 

« و جعلكم ملوكا و آتيكم ما لم يوت احدا من العالمين!0(١٠/مائده)‏ و يا فرموده: 
« والله يؤتى ملكه من يشاء 71(0/بقره) و آياتى ديكر از اين قبيل . 


جيزى كه هست قرآن مساله سلطنت و حكومت را به شرطى كرامت خوانده كه با تقوا توام باشد » جون در بين تمامى امورى 


كه ممكن است از مزاياى حيات شمرده شود كرامت را منحصر در تقوا نموده: 
ياايها الناس انا خلقناكم من ذكر و انثى و جعلناكم شعوبا و قبائل لتعارفوا ان اكرمكم عند الله اتقيكم!) (١/حجرات)‏ 


و جون حساب تقوا تنها به دست خدا است » هيج كسى نمى تواند با ملاكك تقوا بر ديكران بزركى بفروشد » به همين جهت 
بس هيج فخرى براى احدى بر احدى نيست » براى اينكه اكثر كسى بخواهد به امور مادى و دنيوى بر ديككران فخر كند كه 
امور دنيوى فخر ندارد و قدر و منزلت تنها از آن دين است »ء اككر بخواهد با امور اخروى فخر بفروشد كه آنهم به دست خداى 
سبحان است! 


( و به قول آن شاعر: 
كن انم أداقك وى انن :فص عميق -.سك وز قرب ذازد أن عفيق 1 


كران و كه هنا ادها اودر قرو شو ف لبتي انل ين افونا رد كوو ان رشي تك وكا يف امرك ا كد 
مسلمان نه تنها افتخارى ندارد » بلكه بارش سنككين تر و زند كيش تلخ تر است ء بله اكر از عهده اين بار سنكين بر آيد و ملازم 


عدالت و تقوا باشد البته نزد يرورد كارش اجرى عظيم تر از ديككران دارد و خدا ثواب بيشترى به او مى دهد . 
و اين همان سيره صالحه اى است كه اولياى دين ملازم آن بودنك. 


مااين معنا را در بحثى مستقل و جداكانه كه در باره سيره رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلّم واهل بيت طاهرينش ايراد 
خواهيم كرد با رواياتى صحيح اثبات نموده و روشن مى سازيم كه آن حضرات از ملك و سلطنت بيش از جنكك با جبابره 
جيرق غا شان 'تقبد ‏ عموازه دراه تلائن بود تل كه با طفان طاغيان و"اسشكار آنان معارقية نمودة» تكذاوتك :د زرزاهر فساد 


راه بيندازند 1 


وبه همين جهت قرآن مردم را دعوت به اين نكرده كه در مقام تاسيس سلطنت و تشييد بنيان قيصريت و كسرويت برآ يند » 
بلكه مساله ملكك را شانى از شؤون مجتمع انسانى مى داند و اين وظيفه را به دوش اجتماع نهاده است » همانطور كه مساله 


تعليم و يا تهيه نيرو براى ترساندن كفار را وظيفه عموم دانسته است. 


١87:ص‎ 

بلكه اصل را تشكيل اجتماع و اتحاد و اتفاق بر دين دانسته » از تفرقه و دشمنى نهى نموده و فرموده است: 
٠‏ وان هذا صراطى مستقيماء فاتبعوه و لا تتبعوا السبل فتفرق بكم عن سبيله!)(*81١/انعام)‏ 

و نيز فرموده: 


«قل يا اهل الكتاب تعالوا الى كلمه سواء بيننا و بينكم الا نعبد الا الله ولا نشركك به شيئا ولا يتخذ بعضنا بعضا اربابا من دون 


الل فاق تولوا فقولوا اشهندوا بانا مسلمون1 (26/آلعهران) 


يس قرآن كريم - به طورى كه ملاحظه مى كنيد مردم را دعوت نمى كند مككر به سوى تسليم خداى يككانه شدنء از جوامع 
تنها آن جامعه را معتبر مى داند كه جامعه اى دينى باشد و جوامع ديكر كه هر يكك شريكى براى خدا قرار مى دهند و در برابر 
هر قصر مشيدى خضوع نموده » در برابر هر قيصر و كسرائى سر فرود مى آورند و براى هر يادشاهى مرز و حدودى جغرافيائى 
وبراى هر طايفه اى . وطنى جداكانه قائلند . خرافاتى ديككر از اين قبيل را جزء مقدسات خود مى دانند » طرد نموده » جنين 


شياع وا ال فرحه اعفار قط بحن دان 
20 
بحث فلسفى درباره: حكومت 


هيج شكى نيست در اينكه خداى تعالى تنها كسى است كه سلسله عليت جاريه در عالم به او منتهى مى شود و اواست كه هر 
علتى را علت كرده و رابطه بين او و ميان اجزاى عالم و سراياى آن رابطه عليت است. در بحث هاى مربوط به علت و معلول » 
اين معنا مسلم و روشن شده كه عليت تنها در هستى ها است » نيستى ها علت نمى خواهند » به اين معنا كه وجود حقيقى 
معلول وجودى است كه از علت ترشح شده و اما غير وجود حقيقى او و امورى كه جيزى جز اعتبار نيستند » از قبيل ماهيت و 
ملكيت و امثال آن» جيزهائى كه از علت ترشح كنند نيستند و اصلا از سنخ وجود نيستند » تا محتاج علت باشند. اين مطلب به 
عكس نقيض منعكس شده » نتيجه مى دهد كه هر جيزى كه وجود حقيقى ندارد معلول هم نيست و جون معلول نيستء به 


واجب الوجود هم منتهى نمى شود . 


اصلا وجود حقيقى نداشته باشند و وجود و ثبوتشان تنها وجودى اعتبارى و فرضى باشد آرى اينكونه امور از ظرف فرض و 


اعتبار تجاوز نمى كند و جيزى كه حقيقتا وجود ندارد جكونه ممكن است به 


7737 : الميزان ج : " ص‎ -١ 


١ 67: ص‎ 


يس جطور بككوييم خدا امر كرد و نهى فرمود ؟ و فلان قانون را وضع كرد ء با اينكه امر و نهى و وضع » همه امور اعتباريه اند ؟ 
و نيز جكونه بكلوييم » خدا مالكك و داراى عزت و رزق وغير ذلكك است ؟ 


ياسخى كه حل اين مشكل مى كند اين است كه امور نامبرده هر جند از وجود حقيقى سهمى ندارند و ليكن آثارى دارند كه 
آن آثار به بيانى كه مكرر كذشت اسامى اين امور را حفظ نموده و خود امورى حقيقى اند » كه در حقيقت » اين آثار منسوب 


كه بتوانيم امور اعتباريه نامبرده را هم به خدا نسبت دهيم . 


مثلا ملك كه در بين ما اهل اجتماع امرى است اعتبارى و قراردادى » در هيج جاى از معناى آن به وجود حقيقى برنمى خوريم 
؛ بلكه حقيقتش همان موهومى بودن آن است . ما آن را وسيله قرار مى دهيم براى رسيدن به آثار حقيقى و خارجى و آثارى 
كه جز با آن ملكك موهوم نمى توانيم بدان دست يابيم » اكر آن امر موهوم را امرى حقيقى و واقعى فرض نكنيم » به آن نتائج 
واقعى نمى رسيم و آن آثار خارجى همين است كه به جشم خود مى بينيم » توانكران به خاطر داشتن آن ملكك موهوم به 
ديكران زور مى كويند و در ديككران اعمال سطوت و قدرت نموده وبه حقوق ديكران تجاوز مى كنند و آنان كه اين ملكك 
موهوم را ندارند » دجار ضعف و ذلت مى شوند و نيز به وسيله همين ملكك موهوم است كه مى توانيم هر فردى را در مقامى 


كه بايد داشته باشد قرار داده » حق هر صاحب حقى را بدهيم و آثارى ديكر نظير اينها را بر آن امر موهوم مترتب سازيم . 


ليكن از آنجا كه حقيقت معناى ملكك و اسم آن مادام كه آثار خارجيش مترتب است باقى است » لذا استناد اين آثار خارجيه 
به علل خارجيش عين استناد ملكك به آن علل است » همجنين عزت كه همه حرفهائى كه در باره ملكك زده شد در باره آن و 
در آثار خارجيه اش و استناد آن به علل واقعيش جريان دارد و همجنين در ساير امور اعتباريه از قبيل امر و نهى و حكم و وضع 
وغير ذلك. 


خدا دارند » البته استنادى كه لائق ساحت قدس و عزت او بوده باشد. 
20 

رهبر و مسئول جامعه اسلامى 

بحثى در شناخت مسئول كشور اسلامى 


اشاره 


775 : الميزان ج : "' ص‎ -١ 


١65: ص‎ 


ييه الَذِينَ ءَامَنُوا أطِيعوا الله وَ أطِيعوا الرّسِول وَ أولى الأنثر منكم قن تَتَرَعْتُمْ فى شئ ءٍ فَرُدُوهُ إلى الله وَ الرَسولٍ إن كنم 
ُؤْمِنُونَ بالل وَ اليم الآخر ذَلِكك حَيرٌ وَ أخسنٌ تويلا 

«هاناى كسانى كه ايمان آورده ايد خدا را اطاعت كنيد و رسول و كارداران خود را - كه خدا و رسول علامت و معيار 
ولايت آنان را معين كرده - فرمان ببريد و هر كاه در امرى اختلافتان شد براى حل آن به خدا و رسول مراجعه كنيدء اكر به 


خدا و روز جزا ايمان داريد اين برايتان بهتر و سرانجامش نيكوتر است!) 


(094/نساء) 


در اين آيه فروعى را متذكر مى شود كه با آن اساس مجتمع اسلامى را مستحكم مى سازد و آن عبارت است از تحريكك و 
ترغيب مسلمانان درا ين كه جنكك به اتتلاف و اتفاق بزنند وهر تنازعى كه رخ مى دهد به حكميت خدا و رسول او واكذار 
نمايند! 


جاى هيج ترديدى نيست كه آيه:« اطيعوا الله و اطيعوا الرسول!» جمله اى است كه به عنوان زمينه جينى براى مطلب بعدى 
آورده شده و آن مطلب عبارت است ازا ين كه دستور دهد مردم در هنكام بروز نزاع به خدا و رسول او مراجعه كنند» هر جند 
كه آيه مورد بحث در عين حال كه جنبه آن زمينه جينى را دارد» مضمونش اساس و زيربناى همه شرايع و احكام الهى است! 
دليل بر زمينه بودنش ظاهر تفريعى است كه جمله:« فان تنازعتم فى شى ء ء فردوه الى الله و الرسول ...!) بر جمله مورد بحث دارد 
و نيز بعد از آن» جمله هاى بعد است كه يكى يس از ديكرى از جمله مورد بحث نتيجه كيرى شدهء يكجا فرموده: 


)0 لم تر الى الذين يزعمون ...!) (20/نسا)و دنبالش فرموده: 


١‏ و ما ارسلنا من رسول الا ليطاع باذن الله ...!0(*/نسا) و بعد از آن فرموده: 


١506: ص‎ 


فلا و ربك لا يؤمنون حتى يحكموك فيما شجر بينهم ...!)(60/نسا) 


و نيز جاى هيج ترديدى نيست كه خداى تعالى ازاين دستور كه مردم او را اطاعت كنند منظورى جز اين ندارد كه ما او را در 
آنجه از طريق ييامبر عزيزش به سوى ما وحى كرده اطاعت كنيم و معارف و شرايعش را به كار بنديم و اما رسول كراميش دو 


جنبه دارد: 


-١‏ جنبه تشريع؛ بدانجه برورد كارش از غير طريق قرآن به او وحى فرموده » يعنى همان جزئيات و تفاصيل احكام كه آن جناب 
براى كليات و مجملات كتاب و متعلقات آنها تشريع كردند » و خداى تعالى در اين باره فرموده: 


٠و‏ انزلنا اليك الذكر لتبين للناس ما نزل اليهم!)(65/نحل) 
٠‏ ما كليات احكام را بر تو نازل كرديم تا تو براى مردم جزئيات آنها را بيان كنى!) 


-١‏ يكك دسته ديكر از احكام و آرايى است كه آن جناب به مقتضاى ولايتى كه بر مردم داشتند و زمام حكومت و قضا را در 


دست داشتند صادر مى كردند و خداى تعالى در اين باره فرموده: 
٠‏ لتحكم بين الناس بما اراكك الله!)(8١٠/نسا)‏ 
تا در بين مردم به آنجه خداى تعالى به فكرت مى اندازد حكم كنى!!) 


همجنين آن رايى است كه در امور مهم به كار مى بست و خداى تعالى دستورش داده بود كه وقتى مى خواهد آن راى را به 


كار بزند قبلا مشورت بكند » و فرموده: 
دو شاورهم فى الامرء فاذا عزمت فت وكل على اللّه!)(24١/ال‏ عمران) 


١‏ با مردم در هر امرى كه مى خواهى در باره آن تصميم بكيرى نخست مشورت بكن و همينكه تصميم كرفتى بر خحدا توكل 
كن!» 


ملاحظه مى فرماييد كه مردم را در مشورت شركت داده » ولى در تصميم كرفتن شركت نداده و تصميم خود آن جناب( به 


تنهايى) را معتبر شمرده است! 


حال كديه ابن هنا توبجه كرد يلا من توانية ابه عو" بفهشيل كة اطاعت وسول فعناين و اطاعتة جدائ سسعان معاي د بكر 
داردء هر جند كه اطاعت از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم در حقيقت اطاعت از خدا نيز هست » جون تشريع كننده تنها 


١‏ و ما ارسلنا من رسول الا ليطاع باذن الله!)(*/نسا) 


وجوب اطاعت رسول را هم منوط به اذن خدا دانسته » يس بر مردم واجب 


١58: ص‎ 


است كه رسول را در دو ناحيه اطاعت كنند » يكى ناحيه احكامى كه به وسيله وحى بيان مى كند و ديككر احكامى كه خودش 


به عنوان نظريه و رأى صادر مى نمايد! 
١-اولى‏ الامر كيست؟ 


اولى الامر هر طايفه اى كه باشندء بهره اى از وحى ندارند و كار آنان تنها صادر نمودن آرايى است كه به نظرشان صحيح مى 
رسد و اطاعت آنان در آن آراء و در اقوالشان بر مردم واجب است », همان طور كه اطاعت رسول در آرايش و اقوالش بر مردم 
واجب بود و به همين جهت بود كه وقتى سخن به وجوب رد برخدا و تسليم در برابراو كشيده شد و فرمود وقتى بين شما 
مسلمانان مشاجره اى در كرفت بايد جنين و جنان كنيد» خصوص اولى الامر را نام نبرد» بلكه وجوب رد و تسليم را مخصوص 


به خدا و رسول كرد و فرمود: 
« فان تنازعتم فى شىء فردوه الى الله و الرسول » ان كنتم تؤمنون بالله و اليوم الآخر ...!)(24/نسا) 


يعنى يس اكر در جيزى نزاع كرديد» حكم آن رابه خدا و رسول بركردانيد! واين بدان جهت بود كه كفتيم روى سخن در 
معلوم مى شود منظور از نزاع هم » نزاع همين مؤمنين است و تصور ندارد كه مؤمنين با شخص ولى امر - با اين كه اطاعت او 
بر آنان واجب است - نزاع كنند . به ناجار بايد منظور نزاعى باشد كه بين خود مؤمنين اتفاق مى افتد و نيز تصور ندارد كه 
نزاعشان در مساله راى باشد( جون فرض اين است كه ولى امر و صاحب رأى در بين آنان است!) يس اكر نزاعى رخ مى دهد 
در حكم حوادث و قضايايى است كه ييش مى آيد آيات بعدى هم كه نكوهش مى كند مراجعين به حكم طاغوت را كه 
حكم خدا و رسول او را كردن نمى نهند » قرينه براين معنا استء اين حكم بايد به احكام دين بركشت كند و احكامى كه در 
قرآن و سنت بيان شده و قرآن و سنت براى كسى كه حكم رااز آن دو بفهمد دو حجت قطعى در مسائلند» وقتى ولى امر مى 
مفترض الطاعه دانسته و در وجوب اطاعت از او هيج قيد و شرطى نياورده » يس كفتار اولى الامر نيز بالاخره به كتاب و سنت 


ازاين جا روشن مى شود كه اين اولى الا-مر - حال هر كسانى كه بايد باشند - حق ندارند حكمى جديد غير حكم خدا و 


رسول را وضع كنند و نيز نمى توانند حكمى 


١ 6/: ص‎ 


از احكام ثابت در كتاب و سنت را نسخ نمايند و كرنه بايد مى فرمود در هر عصرى موارد نزاع را به ولى امر آن عصر ارجاع 
دهيد و ديكر معنا نداشت بفرمايد موارد نزاع را به كتاب و سنت ارجاع دهيد و يا بفرمايد بخدا و رسول ارجاع دهيد در حالى 


كه آيه شريفه: 


« وما كان لمؤمن و لا مؤمنه اذا قضى الله و رسوله امرا ان يكون لهم الخيره من امرهم و من يعص الله و رسوله فقد ضل ضلالا 
مبينا - هيج مرد مؤمن و زن مؤمنه اى را نمى رسد كه وقتى خدا و رسول او» امرى را مورد حكم قرار دهند » باز هم آنان خود 
رادر آن امر مختار بدانند و كسى كه خدا و رسولش را نافرمانى كند به ضلالتى 1شكار كمراه شده است!2(0"/احزاب) 


حكم مى كند به اين كه غير از خدا و رسول هيجكس حق جعل حكم ندارد. 


و به حكم اين آيه شريفه تشريع عبارت است از قضاى خدا و اما قضاى رسولء يا همان قضاى الله است و يا اعم از آن استء 
اما آنجه اولى الا-مر وظيفه دارند اين است كه رأى خود را در مواردى كه ولايتشان در آن نافذ است ارائه دهند و يا بكو در 


و سخن كوتاه اين كه از آنجا كه اولى الامر اختيارى در تشريع شرايع و يا نسخ آن ندارند و تنها امتيازى كه با سايرين دارند 
اين است كه حكم خدا و رسول يعنى كتاب و سنت به آنان سيرده شده » لذا خداى تعالى در آيه مورد بحث كه سخن در رد 
حكم دارد » نام آنان را نبرد » تنها فرمود:« فردوه الى الله و الرسول ...!» از اينجا مى فهميم كه خداى تعالى يكك اطاعت دارد و 
رسول و اولى الامر هم يكك اطاعت دارند» به همين جهت بود كه فرمود:« اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم!) 


و جاى ترديد نيست در اينكه اين اطاعت كه در آيه:« اطيعوا الله و اطيعوا الرسول ...!) آمده » اطاعتى است مطلق و به هيج قيد و 
شرطى مقيد و مشروط نشده. اين خود دليل است بر اين كه رسول امر به جيزى و نهى از جيزى نمى كند » كه مخالف با حكم 
خدا در آن جيز باشد و كرنه واجب كردن خدا اطاعت خودش و اطاعت رسول را تناقضى از ناحيه خداى تعالى مى شدء 
موافقت تمامى اوامر و نواهى رسول با اوامر و نواهى خداى تعالى جز با عصمت رسول تصور ندارد و محقق نمى شود اين 
سخن عينا در اولى الامر نيز جريان مى يابد » جيزى كه هست نيروى عصمت در رسول از آنجا كه حجت هايى از جهت عقل 
و نقل بر آن اقامه شده فى حد نفسه و بدون در نظر كرفتن اين آيه امرى مسلم است و ظاهرا در اولى الامر اين طور نيست و 
ممكن است كسى توهم كند كه اولى الامرى كه نامشان در اين آيه آمده لازم نيست معصوم باشند و معناى آيه شريفه بدون 


عصمت اولى الأمر هم درست مى شود . 


١8/8:ص‎ 


توضيح اين كه آن جيزى كه خداى تعالى در اين آيه مقرر فرموده » حكمى است كه به مصلحت امت جعل شده » حكمى 
است كه مجتمع مسلمين به وسيله آن ازاين كه دستخوش اختلاف و تشتت كشته از هم متلاشى كردد حفظ مى شود اين 
جيزى زايد بر ولايت و سريرستى معهود در بين امت ها و مجتمعات نيست و همان جيزى است كه مى بينيم عموم مجتمعات - 
جه اسلامى و جه غير اسلامى - آن را در بين خود معمول مى دارند » يعنى يكى از افراد جامعه خود را انتخاب نموده و به او 
مقام واجب الاطاعه بودن و نفوذ كلمه مى دهند در حالى كه از همان اول مى دانند او هم مثل خودشان جايز الخطا است و در 
احكامى كه مى راند اشتباه هم دارد و ليكن هر جا كه جامعه فهميد حكم حاكم بر خلاف قانون است » اطاعتش نمى كند و او 
را به خطايى كه كرده آكاه مى سازد و هر جا كه يقين به خطاى او نداشت و تنها احتمال مى داد كه خطا كرده به حكم و 
فرمان او عمل مى كند واكر بعدها معلوم شد كه خطا كرده مسامحه كند و با خود فكر مى كند مصلحت حفظ وحدت مجتمع 
و مصونيت از تشتت كلمه آن قدر بزركك و مهم است » كه مفسلده اشتباه كاريهاى كاه به كاه حاكم را جبران مى كند . 


مكانها معمول است افاده نمى كند » - خداى تعالى طاعت مردم از اولى الا-مر را بر مؤمنين واجب فرموده » اكر احيانا ولى 
امرى بر خلاف كتاب و سنت دستورى داد » مردم نبايد اطاعتش كنند و حكم اين جنين او نافذ نيست » براى اين كه رسول 
خدا صلى الله عليه وآله وسلم - قاعده اى كلى به دست عموم مسلمين داده و فرموده: 


« لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق!») 
« هيج مخلوقى در فرمانى كه به معصيت خدا مى دهد نبايد اطاعت شود!) 
واين دستور را شيعه و سنى روايت كرهده اند و با همين دستور است كه اطلاق آيه تقييد مى شود . 


وامااكر عالما عامدا حكم بر خلاءف قرآن نكرد » بلكه خطا كرد و به غلط جنين حكمى را راند» اكر مردم فهميدند كه 
حكمش اشتباه است او رااز راه خطا به سوى حق يعنى حكم كتاب و سنت بر مى كردانند و اكر مردم نفهميدند و تنها احتمال 
دادند كه ممكن است حكمى كه حاكم كرده مخالف با كتاب و سنت باشد حكمش را اجرا مى كنند همان طور كه اكر مى 
دانستند مخالف نيست اجرا مى كردند و وجوب اطاعت حاكم در اين نوع احكام هيج عيبى ندارد » براى همان كه كفتيم 


١84: ص‎ 


حفظ وحدت در امت و بقاى سيادت و ابهت آن آن قدر مهم است كه مفسده اين مخالف كتاب و سنت هارا تداركك مى 
كند ء همجنان كه در اصول فقه مقرر و محقق شده كه طرق ظاهريه - از قبيل خبر واحد و بينه و امثال آن - حجتند » در حالى 
كه احكام واقعيه به حال خود باقى است . 


و مى كُوييم اكر احتمالا-طريق ظاهرى بر خلاسف واقع از آب در آمد » مفسده اش به وسيله مصلحتى كه در حجيت طرق 


ظاهرى هست تداركك مى شود . 


و سخن كوتاه اين كه اطاعت اولى الامر واجب است » هر جند كه معصوم نباشند و احتمال فسق و خطا در آنان برود » جيزى 
كه هست اكر مردم بر فسق آنان آكاه شدند اطاعتشان نمى كنند و اكر از آنان خطا ببينند به سوى كتاب و سنت ارجاعشان مى 
دهند و در ساير احكام كه علمى به خطاى آن ندارند حكمش را انفاذ مى كنند و فكر نمى كنند كه ممكن است فلان حكم او 
بر خلا.اف حكم خداى تعالى باشد » تنها ملاحظه مخالفت ظاهرى را مى كنند » جون مصلحتى مهم تر در نظر دارند و آن 
عبارت است از مصلحت اسلام و مسلمين و حفظ وحدت كلمه آنان . 


اين بود آن توهمى كه كفتيم ممكن است كسى بكند و خواننده عزيز اكر در بيانى كه ما براى آيه كرديم دقت فرمايد كاملا 
متوجه بى يايككى آن مى شود » براى اين كه هر جند كه ممكن است ما اين تقريب را در تقيبد اطلاق آيه به صورت فسق قبول 
كنيم و بكوييم اطلالق آيه مورد بحث به وسيله كلا-م رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم كه فرمود:؛ لا طاعه لمخلوق فى 
محقنتة شالق اوداك قر ان كد لخر فسا نوتناك مقن سن ند تمان | ماتقر تدج ان لقال زمر بالفسقاء عد 


تعالى امر به فحشا نمى كند!» (18/اعراف) و آياتى ديكر از اين قبيل . 


و همجنين ممكن است و بلكه واقع هم همين است كه در شرع نظير اين حجيت ظاهريه كه كفته شد جعل شده باشد.ء مثلا 
اطاعت فرماندهان جنكك را كه از طرف رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم منصوب مى شدند بر سربازها واجب كرده باشد و 
نيز اطاعت حكامى را كه آن جناب براى بلادى از قبيل مكه و يمن معين كرد و يا در مواقعى كه خود سفر مى كرد در مدينه 
جانشين خود مى ساخت بر مردم آن جا واجب كرده باشد و يا فتواى مجتهد را بر مقلد او حجت كرده باشد و يا حجت هاى 
ظاهرى ديكرى را قرار داده باشد و ليكن اين جعل حجيت ظاهرى » آيه شريفه را مقيد نمى كند » زيرا صحيح بودن مساله اى 
از مسائل به خودى خود يكك مطلب است و مدلول ظاهر آيه قرآن بودنش مطلبى ديكر است . 


آنجه آيه مورد بحث بر آن دلالت مى كند وجوب اطاعت اين اولى الامر بر 


1١17١ ص:‎ 


مردم است ودر خود آيه ودر هيج آيه ديكر قرآنى جيزى كه اين وجوب را مقيد به قيدى و مشروط به شرطى كند وجود 
ندارد » تا بركشت معناى آيه شريفه: ١‏ اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم!» به اين آيه شود كه: و اطيعوا اولى الامر 
منكم فيما لم يامروا بمعصيه - و اولى الامر خود را نيز اطاعت كنيد مادام كه امر به معصيت نكرده اند!!) و يا به اين آيه شود 
كه:؛ و اطيعوا اولى الامر منكم ما لم تعلموا بخطائهم - و اولى الامر خود را نيز اطاعت كنيد مادام كه علم به خطاى آنها نداشته 
باشيد!» و اما اكر شما را به معصيت امر كردند و يا يقين كرديد كه در حكم خود خطا كرده اند ديكر اطاعتشان بر شما واجب 
تست #ابلكلد ور نما جيه لدت كه آثآن ربد سوق كنات وسسة ور كرذانيك: و" كج آنها زااواسة كد ! مشتلما معتاق آنه 
شريفه:« ... و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم! اين نيست . 


علاوه براين كه خداى سبحان در مواردى كه قيد .» روشن تراز قيد مورد بحث بوده وطاعت هم كم اهميت تراز طاعت مورد 
بحث بوده آن قيد را ذكر كرده مثلا در مورد احسان به يدر و مادر فرموده:« و وصينا الانسان بوالديه حسنا وان جاهداكك 
أسى از اساس دين و اصلى از اصول آن است » اصلى كه ركك و ريشه همه سعادتهاى انسانى بدان منتهى مى شود » هيج قيدى 
از قيود را نياورد و بطور مطلق بفرمايد: « خدا و رسول واولى الامر خود را اطاعت كنيد!» 


ازاين هم كه بككذريم آيه شريفه بين رسول و اولى الا-مر را جمع كرده و براى هر دو يكك اطاعت را ذكر نموده و فرمود ٠:‏ و 
اطيعوا الرسول و اولى الا-مر منكم!» با اين كه در مورد رسول حتى احتمال اين نيز نمى رود كه امر به معصيت كند ويا كاهى 
در خصوص حكمى دجار اشتباه و غلط كردد » اككر در مورد اولى الامر اين احتمال برود به هيج وجه نبايد براى جلوكيرى از 
اين احتمال قيدى نياورد » يس ما همين كه مى بينيم در مورد آنان نيز قيدى نياورده » جاره اى جز اين نداريم كه بكوييم آيه 
شريفه از هر قيدى مطلق است و لازمه مطلق بودنش همين است كه بككوييم همان عصمتى كه در مورد رسول مسلم كرفته شدء 
در مورد اولى الامر نيز اعتبار شده باشد و خلاصه كلام منظور از اولى الامر» آن افراد معينى هستند كه مانند رسول خدا صلى 


لمجم منظور از كلمه امر» در عنوان١‏ اولى الأمرا جيست ؟ 


منظور از آن » آن شان و آن كارهايى است كه با دين مؤمنين مخاطب به اين 


١/١: ص‎ 


خطاب ويا به دنياى آنان ارتباط دارد و مستقيم و غير مستقيم به آن بركشت مى كند ء مؤيد اين كه منظور از امر جنين شانى 


است وسيع , دو آيه زير است » كه كلمهه امر) در هر دو به معناى امور دنيايى است » در يكى مى فرمايد: 

٠و‏ شاورهم فى الامر !)(84١/ال‏ عمران) 

ودر ديكرى در مدح مردم با تقوا مى فرمايد: 

«وامرهم شورى بينهم!(0/؟/شورى) 

وهر جند كه ممكن است به وجهى منظور از كلمه امرا فرمان باشد » كه در مقابل نهى است » ليكن اين احتمال بعيد است . 
؟-مفهوم كلمه اولى الامر 


كلمه اولى الامر در اين آيه مقيد شده به قيده منكم» و ظاهر اين قيد اين است كه ظرفى باشد به اصطلاح مستقرء يعنى عامل آن 
از افعال عموم باه ير (بوذة از اكال 1ن )و معابقن ابن باشد كه اطاعة كيد اولى الأمرى راكد اد شودتاة اكد وا اند قبن 
به همان معنايى است كه قيد١‏ منهم) در آيه:« هو الذى بعث فى الاميين رسولا منهم!)(١/جمعه)‏ به آن معنا است و هم جنين در 
آيات زير و نيز در دعايى كه از حضرت ابراهيم عليه السلام نقل كرده مى فرمايد:٠‏ ربنا و ابعث فيهم رسولا منهم!(9١١/بقره)‏ و 
نيز در باره رسولان الهى فرموده:٠‏ رسلا منكم يقصون عليكم آياتى!)(2”/اعراف) 


'-رد نظرات غير وارد در باره مفهوم اولى الامر 


منظور ما از اين كفتار اين است كه خواننده را متوجه مردود بودن كفتار بعضى از مفسرين در معناى كلمه١‏ منكم) بكنيم » آن 
مفسر كد كقته:( ازااين كلمه كه اولى الأمر مقيد يه آن.شده بد خوبى استفاده من .شود كذ اولى الأمزاثية فردى أن افراد تعمولئن 
تحامعه فرك من ترمافة اول الأتهر زا كاكردى دا كيه شبا طمن امت مكل خرةشها كامكاهي كناد وخظا من كلد 
اطاعت كنيد.) 


مفسر نام برده با اين تفسير خواسته است اعتبار مسالهه عصمت از اولى الأمر را بيندازد. 


مطلب ديككرى كه در باره كلمه اولى الأمر مورد بحث قرار كرفته » اين است كه معناى اين كلمه از نظره مصاديقى» كه دارد 


سشيست؟ 


١1/7١ : ص‎ 


هر دسته اى به عنوان اهل حل و عقد در هر عصرى امور مسلمين را اداره مى كنند و يا منظور فرد فرد معصومين اند » كه يكى 
بسن :از ديكرى زمام امور مسلمين را به دست مى كيرند؟ 


آنجه در بدو نظر احتمالش به ذهن مى رسد اين است كه منظور فرد فرد معصومين اند كه اطاعتشان بر خلق واجب شده و يكى 
بسن أن ديكرئ زمام امور را به دست كرفتند و وجوب اطاعتشان بر مردم را تنها از نظر لفظ به جمع آنان نسبت داده در حقيقت 
معناى جامعى ال معضومين :در 'نظر كزفتة و لفظاولى الأعر را دز آن استعمال كرده همان طور كه خود مانيز در كنتكوهاق 
خود مى كوييم:( نمازهايت را بخوان!) يا ( بزركانت را اطاعت كن!) يا ( كوش به فرمان بزركان قومت باش!) با اين كه هر 
وقت انسان نماز بخواند يكك نماز مى خواند نه همه نمازها را و همجنين اطاعت از بزركان قوم و كوش دادن به سخنان بزركتر 


خود. 


كن از يككباك عنجبيية كةو ان مور كفته هده كقتان فخر رارق أشنت كد كفيه :اسك ا كر منظون ازااوك الأمر خصؤضن ول 
امر معصوم باشد » اين اشكال وارد مى شود كه الزاما بايستى جمع را بر مفرد حمل كنيد و بككُوييد منظور از كلمه اولى الامر 


عجيب بودن كفتار وى در اين است كه جككونه غفلت كرده از اين كه استعمال جمع در مفرد جيز نوظهورى نيست » هم در 
لغت شايع است و هم قرآن كريم ير است از آن » اينكك جند نمونه آنرا نقل مى نماييم: 


فلا تطع المكذبين!(//قلم) 

« فلا تطع الكافرين!(0١/فرقان)‏ 

انا اطعنا سادتنا و كبراءنا!)(/21/احزاب) 

«ولا تطيعوا امر المسرفين!)(0١0١/شعرا)‏ 

« حافظوا على الصلوات!)(/"؟١/بقره)‏ 

« و اخفض جناحكك للمؤمنين!)(///حجر) 

وازاين قبيل موارد مختلفه اى كه يا در اثبات يا در نفى » يا در اخبار و يا در انشاء كلمه جمع در مفرد استعمال شده است . 


آنجه از حمل جمع بر فرد » خلاف ظاهر است اين است كه لفظ جمع را اطلاق كنند و يكى از آحاد آن را اراده نمايند؛ مثلا 
يدرى به فرزندش بككويد:” علما را احترام كن!! و منظورش از علما فقط يكك عالم باشد , به طورى كه اكر فرزند » عالمى ديكر 
را احترام نمايد اعتراض كند كه من كى به تو كفتم اين آقا را احترام كنى » منظورم از علما فقط و فقط فلان عالم است! نه اين 


كه حكم را طورى روى جمع ببرد 


ص :11/1 


كه يكك حكمش به عدد موضوعاتى كه دارد منحل به احكامى متعدد شود » مثل اين كه همان يدر به فرزندش بككويد:٠‏ علماى 
شهر را احترام كن!» كه معنايش جنين مى شود: اين عالم را احترام كن!) يا١اين‏ رانيز احترام نما!) و همجنين به طورى كه 
اكر فرضا در آن شهر هزار دانشمند باشد و يدر خواسته باشد هزار بار كفتار خود را تكرار كند به جاى آن يكك بار بطور كلى 
مى كويد:« علماى شهر را احترام كن!) اين طور سخن كفتن نه تنها خلاف ظاهر نيست بلكه مطابق ظاهر است . 


البته اين احتمال را داده اند كه مراد از كلمه : اولى الا-مر - يعنى همين هايى كه متعلق وجوب اطاعتند - مجموع من حيث 
المجموع هيات حاكمه باشد » هياتى كه از عده اى معدود تشكيل مى شود و هر يكك از آنان فردى از اولى الامرند » به اين 
معنا كه هر يكك به قدر خودش در مردم نفوذ ودر امور مردم تاثير دارد » يكى رئيس همه لشكرها و يكى رئيس تكك تكك 
تلشكرها » يكى ركسل «دالشكاهء هاو يكن رئيس فالان قسنت آذ احرائيات ذولك ف يكن رئيس فسيت: د ركر آن.است» بلكة 
احتمال دارد كه مراد از اولى الامر همان طور كه صاحب المنار كفته همه اهل حل و عقد جامعه باشند » يعنى كسانى كه امت 
به آنها وثوق و اطمينان دارند» جه علما » رؤساى لشكر » تجار . صنعت كران » كشاورزان كه مصالح عمومى امت را تامين مى 


كنند و جه رؤساى كار كران » احزاب . مديران جرايد مورد احترام و هيات تحريريه آنها . 


يس اين كه احتمال داديم معناى اولى الا-مر أهل حل و عقد باشد منظورمان اين استء يعنى هيات اجتماعيه اى كه از افراد 
موجه امت تشكيل مى كردد و ليكن همه اشكال در اين است كه آيا مى توان مضمون همه آنها را بر اين احتمال تطبيق داد يا 


نه ؟ 


آيه شريفه - همان طور كه توجه فرموديد - دلالت دارد بر عصمت اولى الأمر حتى مفسرينى هم كه آيه را با احتمال بالا تفسير 


كرةةانك ان معنا زاقو ل "ذارتك ونا كري از 'فيؤل اننا 


و مااز آنان مى يرسيم با اين كه اعتراف داريد كه آيه شريفه دلالت بر عصمت اولى الامر دارد جككونه مى توانيد آن را با افراد 
هيات هاى حاكمه تطبيق دهيد آيا مى خواهيد بكوبيد تكك تكك افراد اين هيات معصومند و جون جنينند قهرا هيات جمعى 
آنان نيز معصوم مى شود( جون مجموع جيزى جز افراد نيست!) كه هركز جنين ادعايى را نمى توانيد بكنيد زيرا در طول قرنها 
كه بر امت اسلام كذشته است حتى يكك روز هم ييش نيامده كه جمعيت اهل حل و عقد همه معصوم بر انفاذ امرى از امور 


امت بوده باشند و جون جنين جيزى سابقه ندارد يس محال است كه خداى 


ص ١176:‏ 
عز و جل امت را مامور به جيزى بكند كه مصداق خارجى ندارد . 


ويامى خواهيد بكوييد عصمت مستفاد از آيه كه يكك صفتى حقيقى است نه صرف فرض و اعتبار» قائم به هيات حاكمه 
هست نه به تكك تكك افراد و خلاصه كلام اين كه هيات معصوم است . هر جند كه تكك تكك افراد معصوم نباشند » بلكه كناه 
كه سهل است شرك به خدا نيز بورزند وعينا مانند ساير افراد مردم كه صدور هر كناهى و كفرى از آنان محتمل و ممكن 
است » مردم مكلف به اطاعت اين افراد نيستند » تا از كافر و كنه كار اطاعت كرده باشند » بلكه مكلف به اطاعت هيات حاكمه 
اند و نظريه و رايى كه از اين فرد فرد صادر مى شود ممكن است خطا باشد و امت را به سوى ضلالت و معصيت دعوت كند 


ولى نظريه هيات حا كمه به خاطر عصمتى كه برايش فرض كرديم جز به راه صواب دعوت نمى كند! 


اكر منظور شما اين است » مى كُوييم اين نيز تصورى است محال و جكونه تصور مى شود كه يكك موضوع اعتبارى - يعنى 
هيات حاكمه - به يكك صفت حقيقى متصف كردد ء با اينكه آنجه در خارج وجود و حقيقت دارد افرادند و هيات امرى است 


اعتبارى و امر اعتبارى نه معصوم مى شود و نه كنه كار ! 


ويامى خواهيد بكوئيد عصمتى كه از آيه شريفه استفاده مى شود نه ضفت افراد هيات حا كمه است و نه ضفت خود. هيات : 
بلكة حقيقت 7 غبارت از ابن ابي كدخداى تعالى ان هيات )اذ احراق حفظ "من كد و نين كذازة امز نه تعصيك كنل 
ورايى به خطا بدهند » همجنان كه خبر متواتر محفوظ از كذب است ء با اين كه مصونيت از كذب نه صفت تكك تكك 
مخبرين است و نه صفت هيات اجتماعى آنان» بلكه حقيقت عصمت خبر از كذب اين است كه عادت بر محال بودن دروغ آن 
جارى شده و به عبارتى ديكر خداى تعالى خبرى را كه متواتر است حفظ مى كند »ء ازاين كه دروغى و خطايى در آن واقع 


شود. 


راى اولى الامر نيز مانند خبر متواتر است يعنى خطا به هيج وجه در آنان راه بيدا نمى كند , هر جند كه تكك تكك خبر واحد و 
تكك تكك هيات حاكمه و نيز هيات آنان متصف به صفت زايدى به نام عصمت نيستند » با اين بيان ديككر جه اشكالى دارد كه 
عصمت اولى الامر نيز از قبيل عصمت خبر واحد باشد » آيه شريفه هم دلالت بر بيش از اين ندارد تنها اين مقدار كويايى دارد 
كه رأى هيات حاكمه اولى الا-مرء به خطا نمى رود » بلكه هميشه موافق با كتاب و سنت است و اين خود عنايتى است از 
خداى تعالى براين امت » مؤيد اين توجيه روايتى است كه از رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلّم رسيده كه فرموده:: لا 


تجمع امتى على خطاء - امت من هر كز 


١١/6: ص‎ 

بر خطا مجتمع نمى شوند!) 

اكر منظورتان اين است در ياسخ مى كوييم اولا حديثى كه براى تاييد كفته خود آورديد به فرضى كه صحيح باشد و مجعول 
نباشد هيج ارتباطى با مورد بحث ما ندارد » زيرا در حديث آمده كه امت بر خطا اتفاق نمى كند نه اهل حل و عقد » كلمه 
«امت» براى خود معنايى دارد و كلمه؛ اهل حل و عقد» نيز براى خود معنايى ديكر دارد » شما جه دليلى داريد بر اين كه مراد 
رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم از كلمه؛ امت» همه امت نيست » بلكه مراد اهل حل و عقد است؟ علاوه براين كه در 
حديث آمده كه امت بر خطا اجتماع و اتفاق نمى كنند و شما مى خواهيد آن را معنا كنيد به اين كه خطا از اجتماع امت بر 


داشته شده و اين معنا غير آن معنا است . 


آنجه از حديث بر مى آيد اين است كه خطاى در مساله اى از مسائل آنقدر فراكير نمى شود كه همه امت را به سوى خود 
بكشاند » بلكه دائما كسانى در بين آنان خواهند بود كه ييرو حق و بر حق باشند » حال يا همه امت بر حق و بيرو حق مى شوند 
ويا بعضى از آنان » هر جند آن بعض » يكك نفر معصوم باشد » در نتيجه مضمون روايت نامبرده موافق است با آيات و رواياتى 
كه دلالت دارند براين كه دين اسلام و ملت حق » از صفحه زمين برانداخته نمى شود » بلكه تا روز قيامت باقى خواهد ماند, 


نظير آيه زير كه مى فرمايد: 

«فان يكفر بها هؤلاء فقد وكلنا بها قوما ليسوا بها بكافرين!(89/انعام)و نيز مى فرمايد: 

« و جعلها كلمه باقيه فى عقبه!» (1/زخرف)و نيز مى فرمايد: 

«انا نحن نزلنا الذكر و انا له لحافظون!) (94/حجر) و نيز مى فرمايد: 

« وانه لكتاب عزيزء لا ياتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه!» (١ع*و67/فصلت)‏ و آياتى ديكر از اين قبيل . 


و مضمون روايت مورد بحث اختصاصى به امت محمد صلى الله عليه وآله وسلّم ندارد » بلكه روايات صحيحى خلاف آن را 
مى رساند و آن رواياتى است كه از طرق مختلف از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم نقل شده كه - خلاصه اش اين است 
كه ١-‏ امت يهود به هفتاد و يكك فرقه منشعب شد و نصارا به هفتاد و دو فرقه و مسلمانان به هفتاد و سه فرقه منشعب مى شوند 
و همه اين فرقه ها در هلاكتند مكر يكى!) 


و سخن كوتاه اين كه اككر سند روايت مورد بحث درست باشد هيج بحثى در متن آن نيست »ء زيرا مطلبى را بيان مى كند كه 
هيج ارتباطى با بحث ما ندارد » زيرا بحث ما در باره عصمت اهل حل و عقد ازامت اسلام است » مى كُوييم اكر منظور از 


كلمه اولى الامر اهل حل و عقد باشد بايد همه آنان معصوم باشند » در حالى كه جنين جيزى نه بوده و نه خواهد بود . 


ص 1١17/2:‏ 
مى كو ييم: آن جه عاملى است كه باعث مى شود اهل حل و عقد از مسلمانان در راب بى كه مى دهند معصوم باشند؟ 
و مككر بين اين عده با اهل حل و عد ساير امت ها فرق هست ؟ 


و مكر تنها مسلمانان جند نفرى به نام اهل حل و عقد دارند؟ تمامى امت هايى كه تاكنون در بشر تشكل يافته و حتى همه 
اجتماعات كوحكك و بلكه همه قبيله ها و عشاير » جند نفرى داشته اند كه مسايل كره خورده امت را حل و مسائل خلاف آن 
را عقد كرده اند . جون بالاخره در هر جمعيت و امتى جند نفرى نيرومند و صاحب نفوذ و آكاه به مسائل اجتماعى امت خود 
رسيد كى مى كنند . 


خواننده محترم اكر در تاريخ جستجو كند و حوادث كذشته تاريخ را و همجنين حوادث عصر حاضر را كه در امت ها و قبايل 
رخ مى دهد بنكرد موارد بسيار زيادى را بيدا خواهد كرد كه اهل حل و عقد هر امت در مسائل مهم مملكتى و قبيله اى دور 
هم جمع شده اند و بعد از مشورت و بككومكوهاء ب يكك رأيى را يسنديده و به دنبال آن به مرحله اجرايش كذاشته اند حال با 
خوب از آب در آمده ويا خطا بوده. يس خطا هر جند در نظريه هاى فردى بيشتر است » تا در نظريه هاى اجتماعى و ليكن 
آراى اجتماعى هم » جنان نيست كه هيج خطايى در آن راه نداشته باشد » اين شما و اين تاريخ وا ين شما واين حوادث عصر 


خود ما كه هر دو شهادت مى دهند بر مصاديق بسيار بسيار زيادى كه آراى اهل حل و عقد خطا از آب در آمده است . 


يس اكر بين اهل حل و عقد مسلمين با اهل حل و عقد ساير جوامع تفاوتى هست و اهل حل و عقد مسلمين مصون از خطا و 
معصوم از غلط و اشتباهند از اين باب نيست كه نظير خبر متواتر عادتا خطا در آن راه ندارد » بلكه به اعتراف خود شما ازاين 
باب است كه خداى تعالى از خطا بودنش جلو كيرى كرده » يس عامل در مصونيت اهل حل و عقد يكك عامل عادى معمولى 
نيست » بلكه از سنخ عوامل خارق العاده و خلاصه از باب معجزه است و معلوم مى شود كه كرامتى باهر به اين امت اختصاص 
يافته واين امت را حفظ مى كند و از رخنه كردن هر شر و فسادى در جماعت مسلمين و در نتيجه از تباهى وحدت كلمه آنان 
جل و كيرى مى نمايد و بالاخره سببى سببى است معجز و الهى و هم سنكك قرآن كريم » سببى است كه تا قرآن زنده است آن سبب 
نيز زنده است و رابطه آن با زندكى امت اسلام نظير رابطه اى است كه قرآن با زندكى اين امت دارد » جيزى كه هست قرآن 
با زندكى علمى و معارفى اين امت رابطه دارد و آن سبب الهى و معجز با زندكّى عملى امت داراى رابطه است!! 


خوب وقتى سبب » جنين سببى است » بايد قرآن كريم حدود آن سبب و 
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سعه دايره آن را بيان كند و اين منت را هم بر بشر بككذارد همان طور كه خداى تعالى بر بشر منت نهاد و براى هدايت او قرآن 
و محمد صلى الله عليه وآله وسلّم را فرستاد و وظيفه امت را معلوم كرد . بايد در همان قرآن وظيفه اجتماعى اين عده كه نامش 
اهل حل و عقد است را نيز براى خود اهل حل و عقد بيان كند » همانطور كه براى ييغمبرش آن را بيان كرد و نيز لازم است 
كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم به امت خود و مخصوصا به نيكان از اصحاب خود بيان كند , كه اهل حل و عقد بعد 
التعن كل غتزاقفان دقر ان اولن الأمخ اقح كبانس وح شرق واوته معد ومروشان ونه وا برا عملغان ععيسة 2 
جقدر استء آيا هيات حاكمه و يا بكو اهل حل و عقد و يا بكو اولى الامر در هر عصرى يكدسته هستند » براى تمامى قلمرو 
اسلام ويا در هر جمعيتى اسلامى يكك عده اولى الامر خواهند بود ؛ مثلا اعراب يكك عده ء آفريقائيها يكك عده » شرقى ها يكك 


عده و همجنين هر جمعيتى يكك عده اولى الامر براى خود دارند » تا در بين ايشان در نفوس و اعراض و اموالشان حكم برانند! 


و نيز لازم بود خود مسلمانان و مخصوصا اصحاب . نسبت به اين مساله اهتمامى داشته باشند , با يكديكر بنشينند بحث كنند و 


در آخر از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم توضيح بخواهند , كه اولى الامر كيانند ؟ 


وآيا يك عده براى همه مسلمانان جهانند؟ و يا براى هر جمعيتى يكك عده اولى الامر خواهند بود همجنان كه روايات ير است 
از سؤالهائى كه اصحاب از آن جناب كرده اند » آن هم سؤالهاى ييش يا افتاده اى كه بقدر اين مساله اهميت نداشته و در 
قرآن كريم نيزاز آن سؤالها جند نمونه آمده » از آن جمله سؤال ازه أهله» يعنى هلال هر ماه است » كه فرموده:٠‏ يسئلونكك عن 
الاهله....) (89١/بقره)و‏ از آن جمله سوال از «انفاق» است كه در قرآن آمده:« يستلونكك ما ذا ينفقون؟(0١١/يبقره)‏ و يا١‏ 
يسئلونكك عن الانفال؟)(١/انفال)‏ 


آيا بين خود و خخحدا جاى اين سؤال نيست كه جرا اصحاب از اين كه اولى الامر معصوم و يا بكو اهل حل و عقد معصوم جه 
كسانيند هيج سؤالى نكرده اند؟ و يا سؤال كرده اند ولى دست بازيكران سياست با آن سؤالها بازى كرده و در نتيجه به دست 
ما نرسيده؟ و آيا مى توان كفت كه خير جنين جيزى نبوده با اين كه مى دانيم مساله اولى الامر شدن خبرى نبوده كه با هوا و 
هوس اكثريت مردم آن روز مخالفت داشته باشد » بلكه كمال موافقت را داشته » هر كسى علاقمند بوده كه از طرف خدا و 
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از سوى ديكر كيرم كه در زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم شرم داشتند از اين كه در باره اولى الامر و جانشين رسول 
خدا صلى الله عليه وآله وسلّم جيزى ببرسند ‏ جرا بعد از رحلت آن حضرت در اختلاف هايى كه بيش آمد و فتنه هايى كه 
يكى يس از ديكرى بالا كرفت سخنى از اين اهل حل و عقد به ميان نيامد و جرا در بكومكوهايى كه كرده اند و تاريخ اسلام 
كلمه به كلمه آن را ضبط كرده و حتى حرف به حرف آن ها را به دست ما رسانده » اسمى و اثرى از اهل حل و عقد در هيج 
خطابى و هيج كتابى ديده نمى شود. نه در بين قدماى مفسرين . نه صحابه و نه تابعين » فقط و فقط در طول اين جهارده قرن 


آقاى فخر رازى و بعضى از علماى بعد از وى از اين ماجرا خبر دار شدند؟ 


نكته جالب توجه اينجا است كه خود فخر رازى همين اشكال ما را بر كفتار خود كرده به اين بيان كه اين وجه مخالف با 
اجماع مركب است - اجماع مركب يعنى اظهار قول و نظريه اى سومء در مساله اى كه علماى اسلام در آن مساله دو دسته شده 
اند و هر دسته نظريه اى را اختيار كرده اند» كه لازمه آن نفى نظريه سوم استء در نتيجه تمامى علماى اسلام با اين نظريه سوم 
مخالفند و بر خلاف آن اجماعى مركب از دو طايفه دارند - زيرا اقوال در معناى اولى الامر از جهار قول تجاوز نمى كند: 


١-يكى‏ اين كه اولى الامر خلفاى جهار كانه اندء 
"دوم اين كه امراى لشكرند» 

“ا-سوم اين كه علماى اسلامند» 

؟"-جهارم اين كه ائمه معصومينند! 


بس كنتن ان كه اول الاتمر هيات اكه معضومتد قول بتحمى انث + كه مخالق باهمه ان اقوال است و همه صاحان آن 
وال ان خا لين 


جيزى كه هست خودش جواب مى دهد كه در حقيقت اين نظريه به نظريه سوم بركشت مى كند ء نه اين كه قول ينجمى باشد 


وخودش بااين جواب رشته هاى خود را ينبه مى كند! 


يس همه اين شواهدى كه آورديم دلالت دارد براين كه مساله عصمت امتياز اهل حل و عقد نيستو جنان نيست كه خداى عز 
وجل به اين عده از مسلمانان از راه معجزه عطيه اى شريف و موهبتى عزيز داده باشد » كه ه ركز به خطا نروند» مككر اين كه 
بكويند: اين عصمت منتهى به عاملى خارق العاده نمى شود , بلكه اصولا تربيت عمومى اسلام بر اساسى دقيق بى ريزى شدهء 


كه خود به خود اين نتيجه بر آن مترتب مى شود » كه اهل حل و عقدش دجار غلط و خطا نمى شوند » به اين معنا كه بر 
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يكك مساله خلاف واقع و اشتباهى متفق القول نمى شوند و در آنجه فتوا و نظريه مى دهند دجار خطا نمى كردند . 


واين احتمال علاوه بر اين كه باطل است » جون با ناموس عمومى منافات دارد و آن اين است كه ادراكك كل اهل حل و عقد 
جيزى جز ادراكهاى فرد فرد آنان نيست و وقتى فرد فرد اهل حل و عقد ممكن الخطا باشند كل ايشان نيز جايز الخطا خواهند 
بود» علاوه براين » اشكالى ديكر نيز بر آن وارد است و آن اين است كه اكر راى اولى الامر به اين معنا يعنى به معناى اهل 
حل وعقل -اابدكين شتوانة اى شكست ابيذيرذاردء باند هيجكاةاز اثزدادن تخلق تكيد:واكر نين است يس اين همه 
اباطيل و فسادهايى كه عالم اسلامى را ير ساخته به كجا منتهى مى شود ؟ وو از كجا سرجشمه كرفته است؟ 


و جه بسيار مجالس مشورتى كه بعد از رحلت رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم تشكيل كشت و در آن مجالس أهل حل و 
عقد از مسلمانان جمع شدند و براى امرى از امور مشورت كردند و متفقا نظريه اى را تصويب كردند و راه رسيدن به هدف را 
نيز يبش كرفتند » ولى ثمره اى جز كمراه تر شدن خود و بدبخت تر كردن مسلمانان عايد اسلام نكردند و خيلى طول نكشيد 
كه بعد از رحلت آن جناب نظام الهى و عادلانه اسلام را به نظامى اميراطورى و ديكتاتورى مبدل كردند! 


خواننده عزيز براى اين كه به اين كفته ما يقين حاصل كند لازم است فتنه هايى كه بعد از رحلت رسول خدا صلى الله عليه 
وآله وسلم بيا خاست ودر نتيجه آن فتنه ها خونهاى به ناحقى كه بر زمين ريخت و ناموسها كه به باد رفت و اموالى كه 
دستخوش غارت كرديد و احكامى كه از اسلام تعطيل شد و حدودى كه باطل كشت بررسى دقيق نموده سيس در مقام 
جستجو از منشا آن بر آمده » ريشه يابى كند و آن وقت از خود بيرسد آيا جز اين است كه يكتا عامل تمامى اين بدبختى ها 
همان آراى اهل حل و عقد از امت بود ؟ و آيا جز اين بود كه نشستند و طبق هوا و هوسهاى خود تصميم هايى كرفتند و همان 
تصميم ها را بر كردن مردم بيجاره تحميل نمودند ؟ 


آرى اين بود حال آن ركن اساسى كه به زعم آقايان دين خدا بر آن يايه كذارى شده بود و باز به زعم آقايان خداى تعالى در 
نظر آقايان همان كسانى بودند كه آيه مورد بحث معصومشان خوانده (حال اكر معصوم نبودند جه مى كردند؟ و جه كناه به 


جا مانده اى را مرتكب مى شدند؟ واجه بلاى ديكرى را كه بر سر دين نياورده اند مى آوردند » خدا مى داند!) 


18٠١ ص:‎ 


يس اككر مراد از كلمه اولى الا-مر » اهل حل و عقد باشد هيج جاره اى جز اين نداريم كه بككوييم: اولى الامر نيز مانند ساير 
مردم جايز الخطايند جيزى كه هست از آن جايى كه برجستكان جامعه و كروهى فاضل و آكاه به امور و مدرب و مجربند» 
خطايشان خيلى كمتر از مردم عامى است و اكر قرآن كريم مردم را امر كرده كه از اين دسته اطاعت كنيد ء با ايتكه خطا هم 
دارند از باب مسامحه و صرفنظر كردن از موارد خطا بوده» جون مصلحت مهم ترى كه همان حفظ وحدت مسلمين است در 


نظر بوده لقنت 


حال اكر حكمى بكنند كه مغاير با حكم كتاب و سنت و مطابق با مصلحتى باشد » كه خود آنان آن را براى امت صلاح 
تشخيص دادند » مثلا حكمى از احكام دين را به غير آن جه قبلا تفسير مى شد تفسير كنند ويا حكمى را مطابق صلاح زمان 
خود يا صلاح طبع امت ويا وضع حاضر دنيا تغيبر دهند » بايد امت اسلام آن حكم را يبروى كنند و بايد دين هم » همان حكم 
را بيسندد » جون دين جيزى جز سعادت مجتمع و ترقى اجتماع او را نمى خواهد , همجنان كه از سيره حكومت هاى اسلامى 


در صدر اسلام و حكومت هاى بعد نيز همين معنا به جشم مى خورد . 


كه از هيج حكمى از احكام داير در زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم جلوكيرى نشد و بر طبق سيره اى از سيره ها و 
سنتى از سنن آن جناب حكم نكردند » مككر آن كه وقتى از ايشان سؤال مى شد كه جرا حكم رسول خدا صلى الله عليه وآله 
وسلّم را اجرا نمى كنيد ؟ وجرا سيره و سنت آن حضرت را بكار نمى زنيد در ياسخ اين علت را آوردند كه حكم سابق 
مزاحم بود با حقى از حقوق امت و اين كه صلاح حال امت را در اين تشخيص داديم كه حكم جديد را جارى كنيم » تا حال 
امت را به صلاح آورد ويا كفتند سنت و روش جديد با آمال و آرزوهايى كه امت در سعادت زندكى خود داشت موافق تر 


بود!! 


بعضى از دانشمندان به اين مطلب كفرآميز تصريح كرده اند- و جنان نيست كه ما از لازمه كلمات آنان بفهميم- خليفه حق 


احوال و موجبات اوضاع مى بينند حكم كنند . 


و معلوم است كه اين طرز فكر از مغزى ترشح مى كند كه دين را يكك سنت اجتماعى مى داند و بس و معتقد است كه دين در 


واقع همان سنت اجتماعى است كه 
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در قالب دين و به شكل آن در آمده ودر نتيجه آن نيز مانند همه سنت ها دستخوش د كركونى است و محكوم است به آن 
جه متن اجتماعات بشرى و هيكل آن حكم كند و وقتى خود اجتماع در حال تطور تدريجى از نقص به كمال است » سنت آن 
نيز تطور مى يابد » يس در حقيقت دين اسلام يكك مثل أعلايى است كه جز بر زند كَى انسان جهارده قرن قبل از اين انطباق 


ندارد » اثرى است باستانى كه وضع دوران نبوت و نزديكيهاى آن دوران را براى امروزى ها مجسم مى سازد . 


يس اسلام هم يكك حلقه از زنجيرى است كه نامش مجتمعات بشرى است » همانطور كه همه آن حلقه ها با سنت هايى كه 
داشتند از بين رفتند اين حلقه نيز محكوم به از بين رفتن است .» ديككر امروز شايسته نيست بنشينيم و در باره معارف آن بحث 
كنيم» مكر به همان ملاكى كه دانشمندان و متخصصين در علم زمين شناسى مى نشينند و در باره طبقات الارض بحث نموده و 
از فسيل هايى كه از طبقات تحت الآارض استخراج مى كنند جيزهايى مى فهمند . 


وماهم با كسانى كه جنين اعتقادى در باره اسلام دارند بحثى نداريم » زيرا براى او بحث كردن از آيه شريفه:« اطيعوا الله و 
اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم ...!) معنا ندارد واين اعتقاد اعتقادى است كه اثرى ريشه اى در تمامى اصول و فروع دين كه 


تاكنون به دست ما رسيده مى كذارد و معارف دين را جه اعتقاديش و جه اخلاقيش و جه عمليش را به كلى به باد مى دهد! 


و واى به آن وقتى كه ما حوادث كذشته اسلام را براين اصل حمل كنيم » و بكوييم آنجه در زمان رسول خدا صلى الله عليه 
وآله وسلّم ودر فرض فوت آن جناب سر زد و آن اختلافهايى كه راه انداختند و نيز آن تصرفهايى كه خلفا در بعضى از 
احكام و بعضى از سيره هاى رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم كردند و آن جه كه در زمان معاويه و بقيه بنى اميه و يس از 
آنان در عهد عباسى ها و بعد از آنان رخ داد مبنا و اساسش همين نظريه بوده » معلوم است كه جه نتيجه حيرت انككيزى به بار 


مى آورد. 


يكى ديكر از حرفهاى عجيبى كه در باره آيه مورد بحث زده اند » كفتارى است كه بعضى از نويسند كان كفته اند كه آيه 
شريفه:" اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم!» بيش از آنجه كه مفسرين با اختلافى كه دارند كفته اند دلالت ندارد 
و خلاصه اين آيه دليل بر فضيلت كسى نمى شود! 


سايرين نيست » همان طور كه اطاعت از جباران ديكتاتور و ستمكار . در صورتى كه مجبور باشيم بر ما نيز واجب مى شود 
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جون اكر اطاعت نكنيم از شرشان ايمن نخواهيم بود و اطاعت ما دليل نيست بر اين كه آن جباران خونخوار نزد خدا از ما 
افضلند . 


وثانيا حكمى كه در آيه آمده جيزى زيادتر از ساير احكامى كه موقوف به وجود موضوعاتند ندارد نظير وجوب انفاق بر فقير 
و حرمت اعانه و كمكك به ظالم كه وقتى اين كونه احكام فعليت يبدا مى كند كه فقيرى و ظالمى بيدا بشود نه اين كه ما در به 


و به نظر ما فساد اين دو وجهى كه نويسنده نامبرده ذكر كرده براى خواننده روشن است » زيرا صرف نظر از اين كه اولى الآمر 
را به سلاطين جبار و ظالم معنا كرده » كه فسادش به خوبى روشن كرديد » در باره وجه اولش مى كوييم : وى غفلت كرده از 
اين كه قرآن كريم ير است از آياتى كه نهى مى كند از اطاعت ستمكاران » مسرفين » كافران و اين محال است كه با اين حال 
خود خداى تعالى امر كند به اطاعت از آنان و تازه يكك جيزى را هم اضافه كند و آن اين كه اطاعت جنين عناصر فاسدى را 
دوش به دوش اطاعت خدا و اطاعت رسول قرار دهد و اككر فرض كنيم كه منظور از اطاعت در باره اولى الامر اطاعت اجبارى 
وازروى تقيه است بايد اشاره اى به آن مى كرد و مثلا مى فرمود: ( و خدا اجازه به آن داده كه اولى الامرتان را نيز اطاعت 
كنيد!) همجنان كه در آيه اى ديكر فرموده: الا ان تتقوا منهم تقاه !/(18/ال عمران) نه اين كه امر كند به اطاعت از آنان و در 


نتيجه امر صريح كردن به آن همه محذورهاى غير قابل توجيه متوجه بشود . 


واما وجه دوم» آن نيز اساسش همان وجه اول است و امااكر آيه شريفه را به آن وجه معنا نكنيم » بلكه فرض كنيم كه 
وجوب اطاعت اولى الامر كردن براى اين است كه اولى الأمرء شانى در دين خدا دارند و به بيانى كه مفصلا كذشت معصوم 
از كناه و خطا هستند و محال است خداى تعالى امر به اطاعت كسانى بكند كه در خارج هيج مصداقى ندارند ويا در آيه اى 
كه مى خواهد اس اساس مصالح دينى و خلاصه حكمى را بيان كند » كه بدون آن حال مجتمع به هيج وجه اصلاح نمى شود 
» متعلق و موضوع اين حكم را كسانى قرار دهد كه واجد شرطى باشند كه احيانا و اتفاقا آن شرط براى كسى حاصل مى شود 
» با اين كه خواننده عزيز توجه فرمود كه احتياج مجتمع بشرى به اولى الأمر عين احتياجى است كه به رسول دارد و آن عبارت 


اينكك به اول بحث يبرامون آيه بركشته مى كوييم : از آن جه ككذشت براى 


1١/7: ص‎ 


خواننده روشن شد كه ما نمى توانيم جمله:٠‏ و اولى الامر منكم!» را حمل كنيم بر جماعتى كه براى حل و عقد امور جامعه دور 
هم جمع مى شوند و معنا ندارد بفرمايد هيات اجتماعيه اهل حل و عقد را اطاعت كنيد » حال اين فرمان را به هر معنايى كه 


تفسيرش بكنيم بالاخره معناى درستى دست نمى دهد . 


به ناجار بايد بكوييم منظور از اولى الامر افرادى از امتند كه در كفتار - و كردارشان - معصومند و به راستى اطاعتشان واجب 
است - به عين همان معنايى كه اطاعت خدا و رسولش واجب است و جون ما قدرت تشخيص و بيدا كردن اين افراد را نداريم 
- بناجار محتاج مى شويم به اين كه خود خداى تعالى در كتاب مجيدش و يا به زبان رسول كراميش اين افراد را معرفى كند و 
به نام آنان تصريح نمايد » قهرا آيه شريفه با كسانى منطبق مى شود كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم در رواياتى كه از 
طرق ائمه اهل بيت عليهم السلام تصريح به نام آنان كرده و فرموده اولى الامر اينان هستند . 

وامااين كه بعضى كفته اند : اولى الأمر خلفا و يا اميران جنكك و يا علماى بزركك كه مردم از اقوال و آراى آنان بيروى مى 
كنند مى باشند» جواب همه اين نظريه ها اين است كه اولا آيه شريفه دلالت دارد بر عصمت اولى الامر و طبقاتى كه نام برده 
شد بدون اشكال عصمت نداشتند مكر على عليه السلام كه طايفه اى از امت معتقد به عصمت آن جناب اند و ثانيا اقوال نام 


برده هيج يكك همراه دليل نيست . 

و اما اشكالاتى كه به قول بيروان ائمه اهل بيت كرده اند جند اشكال است: 

دارد واكر جنين معرفى اى صورت كرفته بود » امت اسلام كه سهل است .» حتى دو نفر هم بعد از رسول خدا صلى الله عليه 
وآله وسلم فئار آناث اغتلاف تمى كردت 

جواب از اين اشكال اين است كه هم در كتاب آمده وهم در سنت ء اما كتاب آيهه ولايت» و آيه « تطهيرا و آياتى ديكر كه 
به زودى در باره اش بحث خواهيم كرد ان شاء الله تعالى 

اما سنت» ١‏ حديث سفينه» كه در آن رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم فرمود:« مثل اهل بيتى كمثل سفينه نوح من ركبها نجا 


شدنش تخلف ورزيد غرق كرديد!» 


و«حديث ثقلين» كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم در آن حديث فرمود:؛ 


1١/15: ص‎ 


انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى» اهل بيتى» ما ان تمسكتم بهما لن تضلوا بعدى ابدا - من براى بعد از خودم دو جيز 
بس سنكين در بين شما مى كذارم؛ كتاب خدا وعترتم راء كه اهل بيت منند» در صورتى كه بعد از من به آن دو تمسكك 
بجويبد هركز كمراه نخواهيد شد!» كه شرح و بسط آن در جلد سوم الميزان» آنجا كه در باره محكم و متشابه بحث مى كرديم 
كذشت و باز نظير احاديثى كه از طرق شيعه و سنى روايت شده. كه انشاء الله در بحث: « 8- رواياتى درباره تعيين و تشخيص 
أولق لآق كتين قرا اننظ عر اننده خوافين كل ته 


؟-اشكال دوم اين است كه اطاعت اولى الا-مر كردن منوط بر اين است كه مردم آنان را بشناسند جون اككر نشناسند تكليف 
مردم به اطاعت از آنان تكليف به ما لايطاق است » وقتى مشروط به اين شرط شد » آيه شريفه آن شرط را دفع مى كند . جون 


جواب از اين اشكال اين است كه عين اين اشكال به خود وى بر مى كردد » براى اين كه اطاعت همانطور كه او كفته مشروط 
به معرفت است » آن هم به طور مطلق » تنها فرقى كه بين كفتار او با كفتار ما هست » اين است كه او مى كويد : اولى الامر و 
اهل حل و عقد را خود ما مى شناسيم و مصداقش را تشخيص مى دهيم و هيج احتياج به معرفى و بيان خدا و رسول او نداريم 
وراست هم مى كويد . زيرا اولى الا-مر كناهكار جه احتياج به معرفى خحدا و رسولش دارد » ولى ما مى كوييم شناختن اولى 
الامر بى كناه و معصوم از هر معصيت و خطا احتياج به معرفى خدا و رسول او دارد » يس هم قول ما و هم قول صاحب اشكال 
مخالف با آيه است » زيرا آيه مطلق است در آن شرطى نيامده و ما هر دو آن را مشروط كرديم » يس ديككر جا ندارد كه مساله 
شرط رااو بر ما اشكال كند . 


علاوه بر اين كه معرفت به غرضى كه شرط شمرده شود . از قبيل ساير شروط نيست » جون معرفت مربوط به تحقق بلوغ 
تكليف است نه مربوط به خود تكليف ويا مكلف به آن» ساده تر بككويم نا تكليف به مكلف نرسد و به آن و به موضوع و 
متعلق آن معرفت بيدا نكند » تكليف منجز نمى شود( هر جند كه خود تكليف و مكلف به آن هيج شرطى نداشته باشد»») و اكر 
معرفت مثل ساير شرايط قيد تكليف يا مكلف به آن بود و نظير استطاعت در حج كه قيد مكلف است و وجود آب براى وضو 
كه قيد تكليف است مى بود » ديككر واجبات به دو قسم مطلق و مشروط تقسيم نمى شد و اصلا تكليف مطلقى وجود نمى 
داشت . جون تكليف هر قدر هم كه بى قيد و شرط باشد بالاخره مشروط به شرايط عامه يعنى علم و قدرت و امثال آن هست 


» يس بايد 


ص :186 
بككُوييم تمامى تكاليف مقيدند در حالى كه جنين نيست . 


"ا-اشكال سومى كه به بيروان ائمه اهل بيت عليهم السلام كرده اند اين است كه ما در اين عصرى كه زندكى مى كنيم 
دسترسى به امام معصوم و دريافت علم دين ازاو نداريم و همين خود دليل است براين كه آن كسى كه خدا اطاعتة رابر 


امت واجب كرده امام معصوم نيست » جون امت به جنين امامى دسترسى ندارد . 


جواب اين اشكال اين است كه اككر امروز امت اسلام دسترسى به امام معصوم ندارد تقصير خود او است زيرا اين امت اسلام 
بود كه به سوء اختيارش و با اعمال زشتى كه كرد وامروز هم دارد مى كند . خود را از امام معصوم بى بهره كرد و اين 
محروميتش مستند به خدا و رسول نيست » يس تكليف ييروى و اطاعت از معصوم برداشته نشده و اين رفتار» امت اسلام و 
سيس اين كفتارمان مثل اين مى ماند كه امتى بيامبر خود را به دست خود بكشدء آن كاه به در كاه خدا عذر بخواهد » كه به 


دستور تو و ييامبرت عمل نكردم براى اين بود كه نمى توانستم ييغمبرت را اطاعت كنم جون در بين ما نبود . 


علاسوه براين كه عين اين اشكال به خود او بر مى كردد » با اين بيان كه مى كوييم : ما امروز نمى توانيم امت واحده اى در 
تحت لواى اسلام تشكيل دهيم » تا آن جه اهل حل و عقد تصميم مى كيرند در بين خود اجرا كنيم . 


-اشكال جهارمشان اين است كه خداى تعالى در همين آيه مورد بحث مى فرمايد:« فان تنازعتم فى شىء فردوه الى الله و 


الرسول (24/نسا) واكر مراد ازاولى الامر امام معصوم بود » بايد مى فرمود:« فان تنازعتم فى شىء فردوه الي الامام!) 


جواب اين اشكال اين است كه در بيان سابق كذشت كه كفتيم منظور همان رد بر امام است ء به آن تقريبى كه كذشت . 


ه-اشكال ينجم اين است » آنها كه قائل به امام معصومند » مى كويند : فايده امام معصوم و ييروى از او اين است كه در زير 
سايه اواز ظلمت تفرقه و نزاع و دشمنى و خلا-ف نجات يافته به وحدت كلمه و اتفاق و برادرى برسند , در حالى كه آيه 
شريفه فرض به يا شدن تنازع را در بود اولى الامر كرده و فرموده اككر نزاعى بين شما رخ داد به اولى الامر مراجعه كنيد » يمس 


فايده 


ص :1882 


زايدى در وجود امام معصوم مى بينند ؟ 


جواب اين اشكال از آن جه كذشت روشن شده ء براى اين كه تنازعى كه در آيه شريفه آمده تنازع مؤمنين در احكام كتاب و 
سنت است » نه در احكام ولا-يت » كه امام آن را در حوادثى كه ييش مى آيد به عنوان ولى مسلمين صادر مى كند و ما در 
سابق كفتيم كه غير از خدا و رسول او كسى اختيار تشريع حكم ندارد » حال اككر دو طايفه اى كه با هم نزاع دارند توانستند 
حكم كتاب و سنت را بفهمند بايد آن راز كتاب و سنت استنباط و استخراج كنند و اككر نتوانستند از امام معصوم كه در فهم 
حكم خدا از كتاب و سنت عصمت دارد بيرسند » نظير سيره اى كه معاصرين رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم داشتند» هر 
جه را خودشان از كتاب و از كلمات رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم مى فهميدند به همان عمل مى كردئد و هر جا نمى 


فهميدند از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم مى يرسيدند . 


است » همجنان كه آيه مورد بحث و آيات بعدى نيز براين معنا دلاللت دارد » به اين معنا كه آيه مورد بحث حكم تنازع در 


يس مساله رد تنازع به خدا و رسول كه در آيه آمده مختص به صورتى است كه مؤمنين با يكديكر تنازع كنند » جون آيه 
دارد:« فان تنازعتم- اكر شما مؤمنين در بين خود نزاع كرديد!» و نفرموده:« فان تنازع اولوا الامر- اكر اولى الامر خودشان در 
بين خود نزاع كردند!» و نيز نفرمود:٠‏ فان تنازعوا!» و معلوم است كه معناى رد به رسول در زمان حضور رسول الله صلى الله 
عليه وآله وسلّم اين است كه از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم حكم مساله اى كه در آن نزاع كرده اند بيرسند ويا خود 
اكر مى توانند از كتاب و سنت استنباط نمايند و در زمان غيبت آن جناب اين است كه از امام حكم آن را ببرسند ويا اكر مى 
توانند خودشان استنباط كنند كه بيانش كذشتء. يس جمله: فان تنازعتم فى شى ء ...!) آنطور كه اشكال كننده ينداشته 


كلامى زايد و بى فايده نيست . 


"-اولى الامر واقعى كيست؟ 


يس از همه مطالب كذشته اين معنا به خوبى روشن شد كه مراد از اولى الامر رجالى معين ازامت است كه حكم هر يكك از 


1١/1/: ص‎ 


صلى الله عليه وآله وسلّم است و اين معنا در عين حال منافات با عموميتى كه به حسب لغت از لفظ اولى الامر فهميده مى شود 
ندارد و هيج اشكالى ندارد كه شارع از اين لفظ عام آن معناى خاص را اراده كرده باشد » جون قصد مفهومى از مفاهيم از 
يك لفظ . مطلبى است و قصد مصداقى كه آن مفهوم با آن منطبق است مطلبى ديكر است » نظير مفهوم رسول كه معنايى 
است عام و كلى و در آيه مورد بحث نيز در همان معنا استعمال شده » ولى منظور كوينده ازاين لفظ عام رسول خدا محمد بن 


مُ-مرجع حل اختلاف مسلمين 
« فان تنازعتم في شى ع فردوه الى الله والرسول .1 /نسا) 


اين جمله تفريع و نتيجه كيرى از حصرى است كه از مورد آيه استفاده مى شد » جون جمله اطيعوا الله ...!) از آنجايى كه 
اطاعت خدا و رسول كردن را واجب مى كرد ء از آن فهميده مى شود كه منظور اطاعت در مواد دينى است » كه متكفل رفع 
همه اختلافهايى است كه ممكن است در دين خدا يبدا بشود و نيز بر آورنده هر حاجتى است كه ممكن است بيش بيايد» 
ديكر موردى باقى نمى ماند كه مردم در آن مورد به غير خدا و رسول او مراجعه كنند » در نتيجه معناى كلام جنين مى شود 
كه شما مردم بايد تنها و تنها خدا و رسول و اولى الأمر را اطاعت كنيد نه طاغوت را وو اين همان حصرى است كه كفتيم از آيه 
استفاده مى شود و نتيجه آن » مضمون جمله مورد بحث است كه مى فرمايد : يس اككر در امرى تنازع كرديد آن را به خدا و 
رسول رد كنيد . 


وازاين كه خطاب را متوجه مؤمنين كرده كشف مى كند ازاين كه مراد از تنازع هم » تنازع مؤمنين در بين خودشان است »ء 
نه تنازعى كه فرضا بين آنها و اولى الامر اتفاق بيفتد و يا بين خود اولى الامر رخ دهد . جون فرض اولى يعنى تنازع مؤمنين با 
اولى الا-مر با مضمون آيه سازكار نيست كه اطاعت اولى الامر را بر آنان واجب كرده و همجنين فرض دوم با آيه نمى سازد 
جون معنا ندارد خداى تعالى اطاعت كسانى را بر امت واجب كند كه بين خودشان تنازع رخ دهد ء زيرا اكر اولى الامر در بين 
خود تنازع كنند قطعا يكى بر حق و ديكرى بر باطل خواهد بود و خداى تعالى جكونه اطاعت كسى را واجب مى كند كه خود 
بر باطل است » علاوه بر اين كه اككر منظور تنازع اولى الامر در بين خودشان بود يس جرا در جمله مورد بحث خطاب را متوجه 


مؤمنين كرد و فرمود:٠‏ يس اككر در جيزى تنازع كرديد آن را به خدا و رسول بركردانيد...!) 


١/8/8: ص‎ 


واما كلمهه شى ء » اين كلمه هر جند عموميت دارد همه احكام و دستورات خدا و رسول و اولى الامر را شامل مى شود » هر 
جه مى خواهد باشد و ليكن جمله بعد كه مى فرمايد:« يس آن را به خدا و رسول بركردانيد!» به ما مى فهماند كه مراد از كلمه 
شى ء مورد تنازع » جيزى است كه اولى الاسمر در باره آن استقلال ندارد و نمى تواند در آن به رأى خود استبداد كند و 
خلاصه كلام اينكه منظور نزاع مردم در آن احكام و دستوراتى نيست كه ولى امرشان در دايره ولايتش اجرا مى كند » مثل اين 
كه دستورشان بدهد به كوج كردن » يا جنككيدن » يا صلح كردن با دشمن و يا امثال اينها » جون مردم مامورند كه در اين كونه 
احكام ولى امر خود را اطاعت كنند » و معنا ندارد بفرمايد وقتى در اين كونه احكام تنازع كرديد » ولى امر خود را رها كرده . 


بنا بر اين آيه شريفه دلالت دارد براين كه مراد از كلمه« شى ء؛ خصوص احكام دينى است » كه احدى حق ندارد در آن دخل 
و تصرفى بكند ء مثلا حكمى را كه نبايد انفاذ كند » انفاذ و حكمى را كه بايد حاكم بداند » نسخ كند » جون اين كونه 
تصرفات در احكام دينى خاص خدا و رسول او است و آيه شريفه مثل صريح است در اين كه احدى را نمى رسد كه در 
حكمى دينى كه خداى تعالى و رسول كرامى او تشريع كرده اند تصرف كند و در اين معنا هيج فرقى بين اولى الامر و ساير 
مردم نيست . 

«ان كنتم تؤمنون بالله 0 شسشقره) اين جمله تشديد و تاكيد همان حكمى است كه جمله قبل بيان كرد و اشاره است به اين 
كه مخالفت اين دستور از فسادى كه در مرحله ايمان باشد ناشى مى كردد » معلوم مى شود اين دستور ارتباط مستقيم با ايمان 
دارد و مخالفت آن كشف مى كند ازاين كه شخص مخالف اكر تظاهر به صفات ايمان به خدا و رسولش مى كند » براى اين 


« ذلكك خير و احسن تاويلا !89(0/بقره) يعنى بر كرداندن حكمى كه در آن تنازع داريد » به خدا و رسول او بهتر است و يا ١‏ 
اطاعت خدا و رسول و اولى الامرا بهتر است! و كلمه تاويل در اينجا به معناى مصلحت واقعى است » كه حكم مورد بحث از 


اتفاس كردم سس يرت بر عمل فى شرت 
20 


رواياتى درباره:تعيين و تشخيص اولى الامر مسلمين 


م١5‎ : الميزان ج : ؟ ص‎ -١ 


1١84:ص‎ 


در تفسير برهان از ابن بابويه روايت كرده كه وى به سند خود از جابر بن عبد الله انصارى نقل كرده » كه كفت : وقتى خداى 
عز و جل آيه شريفه:« يا ايها الذين آمنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم!)(24/نسا) را بر ييامبر كراميش محمد 
صلى الله عليه وآله وسلّم نازل كردء من به آن جناب عرضه داشتم: يا رسول الله خدا و رسولش را شناختيم اولى الأمر كيست؟ 
كه خداى تعالى طاعت آنان كردن را دو شادوش طاعت تو قرار داده؟ فرمود: اى جابر آنان جانشينان منند و امامان مسلمين 
بعد از مننذ» كه اولشان على بن اببطالب .و سيس حسمن و آنكاه حسين يعد ازاو على بن الحسين: و آنكاه محمد بن على 
استء كه در تورات معروف به باقر است و تو به زودى او را دركك خواهى كرد. جون او را ديدار كردى واز طرف من 
سلامش برسان و سيس صادق جعفر بن محمدء بعد از او موسى بن جعفرء آنككاه على بن موسى و بعد از وى محمد بن على و 
سيس على بن محمد و آنككاه حسن بن على» در آخرء همنام من محمد استء كه هم نامش نام من است و هم كنيه اش كنيه 
مخ اسك او بجت تهدا اسث بر زوق مين وبيقيه الله ياد كان الهى است دو نيق 'يند كان نحدا! او بشو سن بن على است» او 
است آن كسى كه خداى تعالى نام خودش را به دست او در سراسر جهان يعنى همه بلاد مشرقش و مغربش مى كستراند! او 
أشت كه ازشيعان و اولناش عيكدمى كتدهعوقى كدادضيازى :از انان از اعفان امامت ايع كزدتد حاو تنه كس بن 


اعتقاة 5 امامت :او السوارمى مائك كداعتداى تعالى دلشئ وا براق اومان موده افد!] 


خدايى كه مرا به نبوت مبعوث فرمود شيعيانش به نور او روشن مى شوند و در غيبتش از ولايت او بهره مى كيرند» همان طور 


كه مردم از خورشيد بهره مند مى شوند هر جند كه در يس ابرها باشد! 


و جز نزد اهلش فاش مساز! 


مؤلف قدس الله سره: و نيز در همان كتاب از نعمانى نقل كرده كه او به سند خود از سليم بن قيس هلالى از على عليه السلام 


حديثى به همين معنا روايت كرده 


١91١:ص‎ 


استء على بن ابراهيم نيز آن را به سند خود از سليم از آن جناب نقل كرده و در اين ميان از طرق شيعه و سنى روايات ديكرى 


نيز هست و در آن روايات امامت يكك يكك ائمه با اساميشان ذكر شده. اككر خواننده عزيز بخواهد به همه آن روايات واقف 


كردد» بايد به كتاب ينابيع الموده و كتاب غايه المرام بحرانى و غير اين دو مراجعه نمايد . 


مؤلف قدس سره: و در تفسير عياشى از عمرو بن سعد از ابى الحسن عليه السلام حديثى مثل اين آمده و در آن جنين آمده: 
اولى الامر على بن ابيطالب و اوصياى بعد از اويند . 


وازابن شهر آشوب روايت شده كه كفت: حسن بن صالح از امام صادق عليه السلام از اين آيه يرسيد فرمود: منظور امامان از 
اهل بيت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلّم است! 


مؤلف قدس سره: نظير اين حديث را صدوق از ابى بصير از امام باقر عليه السلام نقل كرده و در آن آمده كه امام فرمود: 


امامان از فرزندان على و فاطمه هستند كه تا روز قيامت خواهند بود! 


در تفسير عياشى از عبد الله بن عجلان از امام ابى جعفر عليه السلام روايت آمده كه در تفسير آيه: اطيعوا الله و اطيعوا الرسول 
واولى الامر منكم!) فرمود: اين آيه در باره على و نيز در باره ائمه نازل شدهء كه خداى تعالى آنان را در جاى انبيا - جانشين 


آنان - قرار داده» با اين تفاوت كه آنان نه جيزى را حلال مى كنند » و نه جيزى را كه حلال است تحريم مى كنند . 


مؤلف قدس سره : اين استثنا كه در روايت آمده همان جيزى است كه ما در ذيل بحثى كه ييرامون آيه داشتيم خاطر نشان 


ساخته » كفتيم : تشريع جز به دست خدا و رسول او نيست! 


ودر تفسير عياشى است كه در روايت ابى بصير از امام باقر عليه السلام آمده كه فرمود: آيه شريفه:؛ اطيعوا الله ...!) در باره 
على بن ابيطالب عليه السلام نازل شده؛ من عرضه داشتم: مردم مى كويند اكر در باره على عليه السلام نازل شده جرا نام على 
واهل بيتش در قرآن نيامده؟ امام ابو جعفر عليه السلام فرمود: به ايشان بككوييد به همان دليل كه خداى تعالى نماز را در قرآن 
مجيدش واجب كرده ولى نامى از سه ركعت و جهار ركعت نبرد» تا آن كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم نماز را براى 
مردم تفسير كرد و به همان دليل كه حج را واجب كرد. ولى نفرمود: هفت طواف كنيد تا آن كه رسول خحمدا صلى الله عليه 
وآله وسيل آن را تفسير فرمود و همجنين خداى تعالى آيه:« اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم!» را در باره على و 


ححنين و سين 


١9١:ص‎ 


عليهم السلام نازل كرد ولى نام آنائرا نبرد» اين رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم بود كه فرمود: من كنت مولاه فهذا على 
مولاه - هر كس كه من به حكم - و اطيعوا الرسول- مولادى اويم» على به حكم - اولى الامر منكم- مولاى او است!» و نيز در 
باره همه اهل بيتش فرمود:« اوصيكم بكتاب الله و اهل بيتى انى سالت الله ان لا يفرق بينهما حتى يوردهما على الحوض فاعطانى 
ذلك - من شما را وصيت مى كنم به كتاب خداى تعالى و اهل بيتم» من از خداى تعالى خواسته ام بين آن دو را جدايى 
نيندازد» تا هر دو را كنار حوض, به من وارد كند و خداى تعالى اين درخواستم را به من داد!! و نيز فرمود:٠‏ يس شما اى 
مسلمانان به اهل بيت من جيز ياد ندهيد» كه آنان اعلم از شمايند» اهل بيت من شما را تا قيامت از هيج در هدايتى بيرون نمى 
كنند و به هيج در ضلالتى داخل نمى سازند!» و اكر رسول خمدا صلى الله عليه وآله وسلّم بيان نمى كرد كه اولى الامر جه 
كسانى هستند قطعا آل عباس و آل عقيل و آل فلان ساكت نمى نشستند و ادعاى خلافت و اولى الامرى مى كردند» ولى جون 
خداى تعالى در كتابش نازل كرده بود» كهه انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا !(/احزاب) 
همه مى دانستند كه منظور از اهل بيت على و حسن و حسين و فاطمه عليهم السلام هستند» جون رسول خدا صلى الله عليه وآله 
وسلّم در خانه ام سلمه دست على و فاطمه و حسن و حسين صلوات الله عليهم را كرفت و داخل كسائشان كرد وام سلمه 
عرضه داشت: آيا من از اهل تو نيستم؟ فرمود: تو عاقبت بخيرى؛ ولى ثقل من و اهل من و اهل بيت من اينهايند! تا آخر 


مؤلف قدس سره: رواياتى كه از ائمه اهل بيت عليهم السلام در اين معانى وارد شده بسيار زياد است » و ما از هر صنف آن 
نمايند . 


وما اأقوالك كدان قساف مفس رده تووانخة قده ينه نظر به أسع: 
اخاول انه كفد اول الامو خلتايتد 

”- دوم اين كه : امراى ارتشند» 

- سوم اين كه: مراد از آن علمايند» 


؟-نظريه اى كه از ضحاك نقل شده اين است كه كفته است اولى الامر همه اصحاب رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم 
هستند» ب ركشتش به قول سوم است ». جون عبارتى كه از ضحاك نقل شده جنين است : مراد از اولى الامر؛ اصحاب رسول 
خدا صلى الله عليه وآله وسلّم اند » كه داعيان اسلام و 


١97:ص‎ 


راويان احاديثند و ظاهر اين عبارت اين است كه مى خواهد بككويد علت اين كه كفتم اولى الا-مر اصحابند » اين است كه 
اصحاب علم دارند » يس بركشت قول ضحاك به همان قول سوم است. 


اين را نيز بايد دانست كه در شان نزول اين آيات امورى بسيار و داستانهايى مختلف روايت شده ء ليكن دقت در آن نقلها 
جاى شكى باقى نمى كذارد » كه همه آنها از باب تطبيق است » يعنى راويان نظريه خود را بر آيات تطبيق كرده اند و به همين 
جهت مااز نقل آن روايات صرفنظر كرديم » جون ديديم هيج فايده اى در نقل آنها نيست و اكر بخواهيد كفتار ما را تصديق 


ال 
رهبرى و روش حكومت در اسلام 


رهبر جامعه اسلامى جه كسى است و جكونه روشى دارد ؟ 


2015 : ص‎  : الميزان ج‎ -١ 


١97 ص:‎ 


در عصر اول اسلام ولايت امر جامعه اسلامى به دست رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم بود و خداى عز وجل اطاعت آن 


جناب را بر مسلمين و بر همه مردم واجب كرهده بود و دليل اين ولايت و وجوب اطاعت » صريح قرآن است! به آيات زير 
دقت فرمائيد: 

« و اطيعوا الله و اطيعوا الرسول!) (40/نسا)و آيه: 

« لتحكم بين الناس بما اريكك الله!)(١٠/نسا)‏ 

١‏ و النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم!2(0/احزاب) 

٠و‏ قل ان كنتم تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله!)(١"/ال‏ عمران) 

و آيات بسيارى ديكر كه هر يكك بيانكر قسمتى از شؤون ولايت عمومى در مجتمع اسلامى و يا تمامى آن شؤون است . 


وابهترين واه نرائ داتشمتدئ “5 بكواهد:دز'اين باب اطلاعاتى كسي كتد"ايق اق كه كينت سيزة سول ندا صل الله غليه 
وآله وسلم را مورد مطالعه ودقت قرار دهد » بطورى كه هيج كوشه از زندكى آن جناب از نظرش دور نماند » آنكاه بركردد 
تمامى آياتى كه در مورد اخلاق و قوانين راجع به اعمال » يعنى احكام عبادتى و معاملاتى و سياسى و ساير روابط و معاشرات 
اجتماعى را مورد دقت قرار دهد . جون اكر از اين راه وارد شود دليلى از ذوق قرآن و تنزيل الهى در يكى دو جمله انتزاع 
خواهد كرد كه لسانى كُويا و كافى و بيانى روشن و وافى داشته باشد » آنجنان كُويا و روشن كه هيج دليلى ديكر آن هم در 
يكك جمله و دو جمله به آن كويائى و روشنى يافت نشود . 


در همين جا نكته ديكرى است كه كاوش كر بايد به امر آن اعتنا كند و آن اين است كه تمامى آياتى كه متعرض مساله اقامه 


عبادات و قيام به امر جهاد و اجراى حدود و قصاص و غيره است خطابهايش متوجه عموم مؤمنين است نه رسول خدا 


١975: ص‎ 

صلى الله عليه وآله وسلّم به تنهائى , مانند آيات زير: 

« واقيموا الصلوه!»("؟/بقره) 

« وانفقوا فى سبيل الله!»)(90١/بقره)‏ 

«(كتب عليكم الصيام!»870١/بقره)‏ 

٠و‏ لتكن منكم امه يدعون الى الخير و يامرون بالمعروف و ينهون عن المنكر!)(5١٠/ال‏ عمران) 
« و جاهدوا فى سبيله!)(0/مائده) 

« و جاهدوا فى الله حق جهاده!)(//الحج) 

«الزائية و الؤاتق فاجلدوا كل واخد شهما1)(؟/نور) 
«والسارق والسارقه فاقطعوا ايديهما!)(/"/مائده) 

٠و‏ لكم فى القصاص حيوه!)(179١/بقره)‏ 

« و اقيموا الشهاده لله!)(؟/طلاق) 

٠و‏ اعتصموا بحبل الله جميعا و لا تفرقوا!)(١٠/ال‏ عمران) 


ان اقيموا الدين و لا تتفرقوا فيه !)(١/شورى)‏ 


« وما محمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل ١‏ فان مات او قتل انقلبتم على اعقابكم و من ينقلب على عقبيه فلن يضر الله شيئا و 


سيجزى اللّه الشاكرين!» (1١/ال‏ عمران) 


وآيات بسيارى ديكر كه از همه آنها استفاده مى شود دين يكك صبغه و روش اجتماعى است كه خداى تعالى مردم را به 


قبول آن وادار نموده » جون كفر را براى بندكان خود نمى يسندد و اقامه دين را از عموم مردم خواسته است » يس مجتمعى 
كه از مردم تشكيل مى يابد اختيارش هم به دست ايشان است » بدون اينكه بعضى بر بعضى ديكر مزيت داشته باشند و يا زمام 


جامعه برابرند و اين برابرى از آيه زير به خوبى استفاده مى شود: 


١‏ انى لا اضيع عمل عامل منكم من ذكر او انثى بعضكم من بعض !190(0/ال عمران) 


جون اطلاق آيه دلالت دارد بر اينكه هر تاثير طبيعى كه اجزاى جامعه اسلامى در اجتماع دارد » همانطور كه تكوينا منوط به 
اراده خدا است » تشريعا و قانونا نيز منوط به اجازه او است و او هيج عملى از اعمال فرد فرد مجتمع را بى اثر نمى كذارد و در 
جاى ديككر قرآن مى خوانيم: 


«ان الارض لله يورثها من يشاء من عباده و العاقبه للمتقين!» (8١١/اعراف)‏ 


بله تفاوتى كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم با ساير افراد جامعه دارد اين است كه او صاحب دعوت و هدايت و تربيت 


اسيت: 


) يتلوا عليهم آياته و يزكيهم و يعلمهم الكتاب و الحكمه !0" /جمعه) 


يس آن جناب نزد خداى تعالى متعين است براى قيام بر شان امت » ولايت و 


١916:ص‎ 


امامت و سريرستى امور دنيا و آخرتشان » مادام كه در بينشان باشد . 


ليكن جيزى كه در اينجا نبايد از آن غفلت ورزيد » اين است كه اين طريقه و رزيم از ولا.يت و حكومت و يا بككو امامت بر 
امت غير رزيم سلطنت است » كه مال خدا را غنيمت صاحب تخت و تاج و بندكان خدا را بردكان او دانسته » اجازه مى دهد 
هر كارى كه خواست با اموال عمومى بكند و هر حكمى كه دلش خواست در بندكان خدا براند » جون رزيم حكومتى اسلام 
يكى از رزيم هائى نيست كه بر اساس بهره كشى مادى وضع شده باشد و حتى دموكراسى هم نيست » جون با دموكراسى 
فرقهاى بسيار روشن دارد » كه به هيج وجه نمى كذارد » آن را نظير دموكراسى بدانيم » و يا با آن مشتبه كنيم . 


يكى از بزركترين تفاوتها كه ميان رزيم اسلام و رزيم دموكراسى هست اين است كه در حكومتهاى دموكراسى از آنجا كه 
اساس كار بهره كيرى مادى است »ء قهرا روح استخدام غير و بهره كشى از ديكران در كالبدش دميده شده و اين همان استكبار 
بشرى است كه همه جيز را تحت اراده انسان حاكم و عمل او قرار مى دهد , حتى انسانهاى ديكر را و به او اجازه مى دهد از 
هر راهى كه خواست انسانهاى ديكر را تيول خود كند و بدون هيج قيد و شرطى بر تمامى خواسته ها و آرزوهائى كه از ساير 
انسانها دارد مسلط باشدء اين بعينه همان ديكتاتورى شاهى است كه در اعصار كذشته وجود داشت » جيزى كه هست اسمش 
عوض شده و آن روز استبدادش مى كفتند و امروز دم وكراسيش مى خوانند » بلكه استبداد و ظلم دم وكراسى بسيار بيشتر است 
آن روز اسم و مسما هر دو زشت بود ولى امروز مسماى زشت تراز آن در اسمى و لباسى زيبا جلوه كرده » يعنى استبداد با 
لباس دموكراسى و تمدن كه هم در مجلات مى خوانيم وهم با جشم خود مى بينيم جكونه برسر ملل ضعيف مى تازد و جه 
ظلم ها و اجحافات و تحكماتى را در باره آنان روا مى دارد . 


فراعنه مصر و قيصرهاى اميراطورى روم و كسراهاى امبراطورى فارس »ء اككر ظلم مى كردند » اككر زور مى كفتند» اكر با 
سرنوشت مردم بازى نموده به دلخواه خود در آن عمل مى كردند » تنها در رعيت خود مى كردند و احيانا اكر مورد سؤال 
قرار مى كرفتند - البته اككر - در ياسخ عذر مى آوردند كه اين ظلم و زورها لازمه سلطنت كردن و تنظيم امور مملكت است » 
اكر به يكى ظلم مى شود براى اين است كه مصلحت عموم تامين شود و اكر جز اين باشد سياست دولت در مملكت حاكم 
نمى كردد و شخص امبراطور معتقد بود كه نبوغ و سياست و سرورى كه او دارد » اين حق را به او داده و احيانا هم بجاى اين 


ص:918١‏ 
حتى به فرزند خود مى كفت اكر بار ديكر اين اعتراض را از تو بشنوم شمشير را به عضو بر مؤثرت فرو مى آورم!) 


امروز هم اكر در روابطى كه بين ابرقدرت ها و ملت هاى ضعيف برقرار است دقت كنيم » مى بينيم كه تاريخ و حوادث آن 
درست براى عصر ما تكرار شده و باز هم تكرار مى شود » جيزى كه هست شكل سابقش عوض شده » جون كفتيم كه در 
سابق ظلم و زورها بر تكك تكك افراد اعمال مى شدء ولى امروز به حق اجتماعها اعمال مى شود كه در عين حال روح همان 
روح وهوا همان هوا است و اما طريقه و رزيم اسلام منزه از اينكونه هواها است . دليل روشنش سيره رسول خدا در فتوحات و 
ييمانهائى است كه آن جناب با ملل مغلوب خود داشته است . 


يكى ديكر از تفاوتها كه بين رزيم هاى به اصطلاح دموكراسى و بين رزيم حكومت اسلامى هست اين است كه تا آنجا كه 
تاريخ نشان داده و خود ما به جشم مى بينيم » هيج يكك از اين رزيم هاى غير اسلامى خالى از اختلاف فاحش طبقاتى نيست » 
جامعه اين رزيمها راء دو طبقه تشكيل مى دهد . يكى طبقه مرفه و ثروتمند و صاحب جاه و مقام و طبقه ديكر فقير و بينوا و 
دور از مقام و جاه واين اختلاف طبقاتى بالاخره منجر به فساد مى كردد » براى اينكه فساد لازمه اختلاف طبقاتى استء اما در 
رزيم حكومتى و اجتماعى اسلام افراد اجتماع همه نظير هم مى باشند » جنين نيست كه بعضى بر بعضى ديكر برترى داشته 
باشند و يا بخواهند برترى و تفاخر نمايند » تنها تفاوتى كه بين مسلمين هست همان تفاوتى است كه قريحه و استعداد اقتضاى 
آن را دارد و از آن ساكت نيست و آن تنها و تنها تقوا است كه زمام آن به دست خداى تعالى است نه به دست مردم و اين 


خداى تعالى است كه مى فرمايد: 


ياايها الناس انا خلقناكم من ذكر و انثى و جعلناكم شعوبا و قبائل لتعارفوا ان اكرمكم عند الله اتقيكم !)(١/حجرات)‏ و نيز مى 


فرمايك: 
« فاستبقوا الخيرات!)(/5/مائده) 


وبااين حساب در رزيم اجتماعى اسلام بين حاكم و محكوم ء امير و مامور » رئيس و مرئوس » حر و برده » مرد و زن » غنى و 
فقير» صغير و كبير و ... هيج فرقى نيست . يعنى از نظر جريان قانون دينى » در حقشان برابرند و همجنين از جهت نبود تفاضل 
و فاصله طبقاتى در شؤون اجتماعى در يكك سطح و در يكك افقند» دليلش هم سيره نبى اكرم صلى الله عليه وآله وسلّم است 
كه تحيت و سلام بر صاحب آن سيره باد! 


تفاوت ديكر اينكه قوه مجريه در اسلام طايفه اى خاص و ممتاز در جامعه نيست . بلكه تمامى افراد جامعه مسؤول اجراى 


قانونند » بر همه واجب است كه 


١931/: ص‎ 


ديكران را به خير دعوت و به معروف امر واز منكر نهى كنند ء به خلاف رزيم هاى ديكر كه به افراد جامعه جنين حقى را 
نمى دهد »ء البته فرق بين ريم اجتماعى اسلام, با ساير رزيم ها بسيار است كه بر هيج فاضل و اهل بحثى يوشيده نيست . 


تمام آنجه كفته شد در باره رزيم اجتماعى اسلام در زمان حيات رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم بود واما بعد از رحلت 
آن جناب مساله » مورد اختلاف واقع شدء يعنى اهل تسئن كفتند: انتخاب خليفه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم و زمامدار 
و ولى مسلمين با خود مسلمين استء ولى شيعه يعنى بيروان على بن ابى طالب صلوات الله عليه كفتند: خليفه رسول خدا صلى 
الله عليه وآله وسلم از ناحيه خدا و شخص رسول الله صلى الله عليه وآله وسلّم تعيين شده و بر نام يكك يكك خلفا تنصيص شده 
است و عدد آنان دوازده امام است كه اساميشان و دليل امامتشان بطور مفصل در كتب كلام مده است( و خواننده مى تواند 


در آنجا به استدلالهاى دو طايفه اطلاع يابد!) 


ليكن بهر حال امر حكومت اسلامى بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم و بعد ازغيبت آخرين جانشين آن جناب 


كه قرآن كريم بيان نموده و آن اين است كه: 
اولا : مسلمين بايد حاكمى براى خود تعيين كنند . 


ثانيا: آن حاكم بايد كسى باشد كه بتواند طبق سيره رسول الله صلى الله عليه وآله وسلّم حكومت نمايد و سيره آن جناب سيره 


رهبرى و امامت بود نه سيره سلطنت و اميراطورى . 
ثالثا: بايد احكام الهى را بدون هيج كم و زياد حفظ نمايد . 


و رابعا: در مواردى كه حكمى از احكام الهى نيست( از قبيل حوادثى كه در زمانهاى مختلف يا مكانهاى مختلف ييش مى 
عليه وآله وسلّم است ء به اضافه آيه شريفه زير كه مى فرمايد: 


« لقد كان لكم فى رسول الله اسوه حسنه !0(١؟/احزاب)‏ 
1 

امام و امامت در اسلام 

امام كيست و امامت جيست؟ 


اشاره 


١57 : ص‎  : الميزان ج‎ -١ 


ص ١98:‏ 
١و‏ إِذ الى إِبْرهِيمَ رَبّهُ بكلِمَتٍ فَأتَمَهُنَ قَالَ إنى جَاعِلك لِلنَّاس إِمَاما قَالَ وَ من ذَرٌيّتى قَالَ لا ينَالٌ عَهْدِى الظلِمِينَ! 


٠و‏ جون يروردكار ابراهيم» وى رابا صحنه هائى بيازمود و او به حد كامل آن امتحانات را انجام بداد» به وى كفت: من تو را 


امام خواهم كرد! ابراهيم كفت: از ذريه ام نيز كسانى را به امامت برسان فرمود عهد من به ستمكران نمى رسد!!) 
(١١ا/بقره)‏ 


خدايتعالى ابراهيم عليه السلام را به جند خصيصه اختصاص داده؛ يكى به امامت و يكى به بناى كعبه و ديكر بعثتش براى 


دعوت بدين توحيد . 


اين آيه شريفه اشاره دارد باينكه خداى تعالى مقام امامت را به او داد و اين واقعه در اواخر عمر ابراهيم عليه السلام اتفاق افتاده 


زمين مكه منتقل كرد. 

١‏ -امتحانات شايستكى قبل از اعطاى مقام امامت 

5 إذ ابَتَلَى إِبْرَهِيمَ رَيهُ...!) 

« و جون يروردكار ابراهيم» وى را با صحنه هائى بيازمود...!) 


اثر امتحان اين است كه صفات باطنى كسى را از قبيل اطاعت و شجاعت و سخاوت و عفت و علم و مقدار وفاء» همجنين 
صفات متقابل آن را ظاهر سازد. 


كفتار كه ممكن است درست و راست باشدء يا دروغ و خلاف واقع! همجنان كه در آيه:« انا بلوناهم كما بلونا اصحاب 


الجنه!»(7١/قلم)‏ و آيه:« ان الله مبتليكم بنهر...!)(9؟/بقره) امتحان با عمل صورت كرفته 


١919:ص‎ 


اكر در آيه مورد بحث امتحان ابراهيم را بوسيله كلمات دانسته» بفرضى كه منظور از كلمات الفاظ بوده باشد » باز بدان جهت 
است كه الفاظ وظائف عملى براى آنجناب معين مى كرده و از عهد و ييمانها و دستور العمل ها حكايت مى كرده » همجنان 
كه در آيه ٠:‏ و قولوا للناس حسنا - به مردم نكو بككوئيد!» (٠//بقره)منظور‏ از كفتن » معاشرت كردن است . مى خواهد بفرمايد 
: با مردم به نيكى معاشرت كنيد! 


'؟"-مفهوم امتحان با كلمه 
وإ ابتلى إِبْرَهِيم رَبهُ بكلمت فَأتَمَهُنَّ ...!) 
«و حون يرورد كار ابراهيم» وى رابا صحنه هائى بيازمود واو به حد كامل آن امتحانات را انجام بداد...!) 


« كلمه ) هر جند در قرآن كريم بر موجودات و اعيان خارجى اطلاق شده. نه بر الفاظ و اقوالء مانند:« بكلمه منه اسمه المسيح 


عيسى بن مريم - و كلمه اى از او كه نامش عيسى بن مريم بود!» (50/ال عمران)و لكن همين نيز بعنايت قول و لفظ استء باين 
فعذا كه ع خو اعد يفرعا بد مشييج عليه الأسلام با كلعه وقول خندا كه فرهوعة: كن ]) خلق شده »+ عسيحتاة كه« فرموهةدان مكل 


عيسى عند الله كمثل آدم خلقه من تراب » ثم قال له كن فيكون - مثل عيسى نزد خدا » مثل آدم است كه او را از خاكك بيافريد 


»و سيس فرمود: بباش! يس موجود شد!)(9ه/ال عمران) 


اين نه تنها در داستان مسيح است » بلكه هر جا كه در قرآن لفظ كلمه را بخدا نسبت داده » منظورش همين قول ١‏ كن! فيكون /) 


است . مانند آيه: 

« ولا مبدل لكلمات الله!)(7/انعام) 

« كسى كلمات خدا را تغيير نمى تواند دهد!) و آيه: 

دلا تبديل لكلمات الله - تبديلى براى كلمات خدا نيست!) (25/يونس)و آيه: 

« يحق الحق بكلماته - خدا با كلمات خود حق را محقق مى سازد!)(7/انفال) و آيه: 
«ان الذين حقت عليهم كلمه ربكك لا يؤمنون!)(948/يونس) 

« آنها كه عذاب يروردكارت عليه آنان حتمى شده؛ ايمان نمى آورند!!) و آيه: 


« و لكن حقت كلمه العذاب - و لكن كلمه عذاب حتمى شده!)(١//زمر)‏ و آبه: 


«و كذلكك حقت كلمه ربكك على الذين كفرواء انهم اصحاب النار!)(2/غافر) 
«واين جنين كلمه يرورد كارت بر كسانى كه كافر شدند محقق كشت كه اصحاب آتشند!) و آيه: 


«ولولا كلمه سبقت من ربكك الى اجل مسمىء» لقضى ينهم !)(5١/شورى)‏ 


«اكر نبود كه كلمه خدا قبلا براى مدتى معين كذشته بود. هر آينه قضاء بين آنان رانده مى شد!) و آيه: 


٠٠١:ص‎ 

« و كلمه الله هى العليا - كلمه خدا همواره دست بالا است!) (٠5/توبه)و‏ آيه: 

١‏ قال فالحق و الحق اقول - كفت حق اينست كه ... و حق مى كويم!)(8//ص) و آيه: 

« انما قولنا لشىء اذا أردناه» أن نقول له كن فيكون!)(٠/نحل)‏ 

١‏ تنها كفتار ما به جيزى كه بخواهيم ايجاد كنيم؛ اين است كه به آن بكوئيم: بباش! و آن جيز موجود شود!!) 


كه در همه اين موارد منظور از لفظ ١‏ كلمه» قول و سخن است. به اين عنايت كه كار قول را مى كند» جون قول عبارت است 


از اين كه كوينده آنجه را مى خواهد به شنونده اعلام بدارد» يا باو خبر بدهد و يا ازاو بخواهد. 
؟'-مفهوم تمام شدن كلمه 

بسيار مى شود كه در كلام خداى تعالى كلمه و يا كلمات به وصف ١‏ تمام» توصيف مى شود. مانند آيه: 
«و تمت كلمه ربك صدقا و عدلا لا مبدل لكلماته!)(0١١/انعام)‏ 

١‏ كلمه يرورد كارت از درستى و عدل تمام شد هيج كس نيست كه كلمات او را دكركون سازد!! و آيه: 
«و تمت كلمه ربكك الحسنى على بنى اسرائيل!)(17١/اعراف)‏ 

« كلمه حسناى يروردكارت بر بنى اسرائيل تمام شد!) 


كُويا كلمه وقتى از كوينده اش سر مى زند هنوز تمام نيست» وقتى تمام مى شود كه لباس عمل ببوشد» آن وقت است كه تمام 


وصدق مى شود. 


واين معنا منافات ندارد با اينكه قول او فعلش باشد » براى اينكه حقايق واقعى حكمى دارد و عنايات كلامى و لفظى حكمى 
ديكر دارد » بنا براين آنجه را كه خدا خواسته براى ييامبرانش و يا افرادى ديكّر فاش سازد » بعد از آن كه سرى و ينهان بوده 
ويا خواسته جيزى را بر كسى تحميل كند و از او بخواهد » باين اعتبار اين اظهار را قول و كلام مى ناميم » براى اينكه كار قول 


را مى كند و نتيجه خبر امر و نهى را دارد و اطلاق قول و كلمه بر مثل اين عمل شايع است . 


مراد به ٠‏ كلمات» در آيه مورد بحث » قضايائى است كه ابراهيم با آنها آزمايش شد و عهدهائى است الهى » كه وفاى بدانها را 


از او خواسته بودند » مانند قضيه كواكب .» بتها » آتش » هجرت » قربانى كردن فرزند و غيره . 


واككر در آيه مورد بحث نامى از اين امتحانات نبرده » براى اين بود كه غرضى به ذكر آنها نداشته » بله همين كه فرموده:١‏ 


جون از آن امتحانات بيروز در آمدى ما تو را امام خواهيم كرد!» مى فهماند كه آن امور امورى بوده كه لياقت آنجناب را 


براى مقام 


ص:١١٠‏ 
امامت اثبات مى كرده » جون امامت را مترتب بر آن امور كرد . 
يس اين صحنه ها كه بر شمرديم » همان كلمات بوده و اما تمام كردن كلمات به جه معنا است؟ 


در ياسخ مى كوئيم اككر ضمير در ١‏ اتمهن» بابراهيم بر كردد » معنايش اين مى شود كه ابراهيم آن كلمات را تمام كرد » يعنى 
آنجه را خدا ازاو مى خواست انجام داد و امتثال نمود و اما اكر ضمير در آن بخداى تعالى بركردد » همجنانكه ظاهر هم همين 
است » آنوقت معنا اين مى شود كه خدا آن كلمات را تمام كرد » يعنى توفيق را شامل حال ابراهيم كرد و مساعدتش فرمود تا 
همانطور كه وى مى خواست دستورش را عمل كند . 


6"-حقيقت امامت جيست؟ 

«قَالَ إنى عا عاك لِلنّاسِ إمَاما !( 

)هرقب/١١() كفت: من تو را امام خواهم كرد!‎ ٠ 

امام يعنى مقتدا و يبشوائى كه مردم به او اقتداء مود كر كنتاريو كرواوش بيروشر كندنه 
آن حقيقت كه در تحت عنوان امامت است حيست ؟ 


خواهد كلمه نامبرده را تفسير كند » از آن جمله در ضمن داستانهاى ابراهيم مى فرمايد: 
« و وهبنا له اسحق و يعقوب نافله و كلا جعلنا صالحين و جعلنا هم ائمه يهدون بامرنا!)( "لاو لا/انبيا) 


« ما به ابراهيم» اسحاق را داديم و علاوه بر او يعقوب هم داديم و همه را صالح قرار داديم و مقرر كرديم كه امامانى باشند به 
امر ما هدايت كنند!») 


و نيز مى فرمايد: 


٠‏ و ما از ايشان امامانى قرار داديم كه به امر ما هدايت مى كردند و اين مقام را بدان جهت يافتند كه صبر مى كردند و به آيات 


ما يقين مى داشتند!») 


كه ازاين دو آيه برمى آيد وصفى كه از امامت كرده » وصف تعريف است و مى خواهد آنرا بمقام هدايت معرفى كند از 


سوى ديكر همه جا اين هدايت را مقيد بامر كرده و با اين قيد فهمانده كه امامت بمعناى مطلق هدايت نيست » بلكه بمعناى 


هدايتى است كه با امر خدا صورت مى كيرد واين امر هم همانست كه در يكجا در باره اش فرموده: 


7١ ص:7‎ 


« انما امره اذا اراد شيئا ان يقول له كن فيكون فسبحان الذى بيده ملكوت كل شىء - امر او وقتى اراده جيزى كند تنها همين 


ليق كقية ا جد بكرنك بباش! و او هست شود! يس منزه است خدائى كه ملكوت هر جيز به دست او است!)(7//يس) 
و نيز فرموده: 
١‏ و ما امرنا الا واحده كلمح بالبصر - امر ما جز يكى نيست آن هم جون جشم بر هم زدن!)(١ه/قمر)‏ 


انبوا الوين" كذ ايه نآول؛ انرا ملكوت أو كر اقدم وكعدو كر ال خلقة اسك كه إمامنان جا 1ة انون اف مسحاة م وحمي 
شوند » خلقتى است طاهر و مطهر از قيود زمان و مكان و خالى از تغيير و تبديل وامر همان جيزيست كه مراد بكلمه « كن!» 
آنست و آن غير از وجود عينى اشياء جيز ديكرى نيست و امر در مقابل خلق يكى از دو وجه هر جيز است » خلق آن وجه هر 
جيز است كه محكوم به تغير و تدريج و انطباق بر قوانين حركت و زمان است » ولى امر در همان جيز » محكوم باين احكام 


نسسلتك. 


و كوتاه سخن آنكه امام هدايت كننده اى است كه با امرى ملكوتى كه در اختيار دارد هدايت مى كند » يس امامت از نظر 
باطن يكك نحوه ولايتى است كه امام در اعمال مردم دارد و هدايتش جون هدايت انبياء و رسولان و مؤمنين صرف راهنمائى از 
طريق نصيحت و موعظه حسنه و بالأخره صرف آدرس دادن نيست . بلكه هدايت امام دست خلق كرفتن و براه حق رساندن 


است . 


قرآن كريم كه هدايت امام را هدايت بامر خداء يعنى ايجاد هدايت دانسته » در باره هدايت انبياء و رسل و مؤمنين واينكه 


هدايت آنان صرف نشان دادن راه سعادت و شقاوت 2 مى فرمايد: 


«و ما ارسلنا من رسول الا بلسان قومه ليبين لهم فيضل الله من يشاء و يهدى من يشاء - هيج رسولى نفرستاديم مككر به زبان 
قومش تا برايشان بيان كند و سيس خداوند هر كه را بخواهد هدايت و هر كه را بخواهد كمراه كند!) (6/ابراهيم) 

و در باره راهنمائى مؤمن آل فرعون فرموده: 

و قال الذى آمن يا قوم اتبعون اهدكم سبيل الرشاد - و آن كس كه ايمان آورده بود بككفت: اى قوم! مرا ييروى كنيد تا شما 


رابه راه رشد رهنمون شوم!) (8/غافر) و نيز در باره وظيفه عموم مؤمنين فرموده: 


«فلو لا نفر من كل فرقه منهم طائفه ليتفقهوا فى الدين و لينذروا قومهم اذا رجعوا اليهم لعلهم يحذرون - جرا از هر فرقه طائفه 
اى كوج نمى كنندء تا در غربت تفقه در دين كنند و در نتيجه وقتى به سوى قوم خود بر مى كردند ايشان را بيم دهند» باشد 
كه 


ص ١7:‏ ”7 
اهفيك طبرو يقبن فر سه اغاعت 


فطلب ذيكرى كديا بف تذكر دادايق ابيث كه حعذاى تعالى برائ 'موهتة امامت سسبو معرفى كرده و آن غازشت اصيرو 


يقين و فرموده: 
1 لمااضيرواو كانوا ناناتنا يوقتو ..]ز(#/استهدة) 


كه بحكم اين جمله » ملاكك در رسيدن بمقام امامت صبر در راه خداست » و فراموش نشود كه در اين آيه » صبر مطلق آمده و 
در نتيجه مى رساند كه شايستكان مقام امامت در برابر تمامى صحنه هائيكه براى آزمايششان بيش مى آيد » تا مقام عبوديت و 


باه بق د كبقانا زوش شوره ناصير من كور بحالبكه قل اذ 1ن تيقامدها اراق شرح عم يده . 


حال بايد ببينيم اين يقين جه يقينى است ؟ و جون سراغ آنرا از قرآن مى كيريم » مى بينيم در باره همين ابراهيمى كه در آخر 
بمقام امامتش رسانيده » مى فرمايد: 


٠و‏ كذلكك نرى ابراهيم ملكوت السموات و الارض و ليكون من الموقنين!» 
«ومااين جنين ملكوت آسمانها و زمين راابه ابراهيم نشان داديم( تا جنين و جنان شود.) و نيز از موقنان كر دد!»(80/انعام) 


اين آيه بطوريكه ملا-حظه مى فرمائيد » بظاهرش مى فهماند كه نشان دادن ملكوت به ابراهيم مقدمه بوده براى اينكه نعمت 


يقين را بر او افاضه فرمايد » يس معلوم مى شود يقين هيج وقت از مشاهده ملكوت جدا نيست » همجنانكه از ظاهر آيه: 
« كلا لو تعلمون علم اليقين لترون الجحيم!(هو2/تكاثر) 

« نه اكر شما به علم يقين مى دانستيد حتما دوزخ را مى ديديد!!) 

وايات: 


٠‏ كلا بل ران على قلوبهم ما كانوا يكسبون كلا انهم عن ربهم يومئذ لمحجوبون ... كلا ان كتاب الابرار لفى عليين و ما ادريكك 
ما عليون كتاب مرقوم» يشهده المقربون!)(5٠و5١/مطففين)‏ 


« نه اينها همه بهانه است علت واقعى كفرشان اين است كه اعمال زشتشان بر دلهاشان جيره كشت! نه ايشان امروز از 


يروو كاز عرة وريس يردة اند ... نه» بدرستى كه كتاب ابرار در عليين است و تو نمى دانى عليين جيست؟ كتابى است نوشته 


شدهء كه تنها مقربين آن را مى بينند!) 


اين معنا استفاده مى شود . جون اين آيات دلالت دارد بر اينكه مقربين كسانى هستند كه از يرورد كار خود در حجاب نيستند » 


يعنى در دل » يرده اى مانع از 


7١5: ص‎ 


ديدن يروردكارشان ندارند واين يرده عبارتست از معصيت و جهل و شكك و دلوايسىء بلكه آنان اهل يقين بخدا هستند و 


كسانى هستند كه عليين را مى بينند» همجنان كه دوزخ را مى بينند . 


و سخن كوتاه اينكه امام بايد انسانى داراى يقين باشد » انسانى كه عالم ملكوت برايش مكشوف باشد و با كلماتى از خداى 


سبحاق نراق محقق كشته باشل 
ملكوت عبارتست از همان امر و امر عبارتست از ناحيه باطن اين عالم . 


بادر نظر كرفتن اين حقيقت » بخوبى مى فهميم كه جمله:« يهدون بامرنا!» دلالتى روشن دارد » بر اينكه آنجه كه امر هدايت 
متعلق بدان مى شود » عبارتست از دلها » و اعمالى كه بفرمان دلها از اعضاء سر مى زند » يس امام كسى است كه باطن دلها و 
اعمال و حقيقت آن يبيش رويش حاضر است و از او غايب نيست و معلوم است كه دلها و اعمال نيز مانند ساير موجودات 
داراى دو ناحيه است»ء ظاهر و باطن و جون كفتيم باطن دلها و اعمال براى امام حاضر است ء لا جرم امام بتمامى اعمال بندكان 


جه خيرش و جه شرش آ كاه است » كوئى هر كس هر جه مى كند در يبيش روى امام مى كند . 

و نيز امام مهيمن و مشرف بر هر دو سبيل » يعنى سبيل سعادت و سبيل شقاوت است » كه خداى تعالى در اين باره مى فرمايد: 
« يوم ندعوا كل اناس بامامهم!»(١/اسرى)‏ 

١‏ روزى كه هر دسته مردم را با امامشان مى خوانيم!) 

منظور از اين امام » امام حق است . نه نامه اعمال » كه بعضى ها از ظاهر آن ينداشته اند . 


يس بحكم اين آيه امام كسى است كه در روزى كه باطن ها ظاهر مى شود » مردم را بطرف خدا سوق مى دهد » همجنانكه 
در ظاهر و باطن دنيا نيز مردم را بسوى خدا سوق مى داد و آيه شريفه علاوه براين نكته اين را نيز مى فهماند : كه يست امامت 
يستى نيست كه دوره اى از دوره هاى بشرى و عصرى از آن اعصار از آن خالى باشد بلكه در تمام ادوار و اعصار بايد وجود 


داشته باشد , مكر اينكه نسل بشر بكلى از روى زمين برجيده شود! 


خواهى يرسيد : اين نكته از كجاى آيه استفاده مى شود ؟ مى كوئيم : از كلمه « كل اناس » كه اين جمله مى فهماند در هر 
دوره وهر جا كه انسانهائى باشند » امامى نيز هست كه شاهد بر اعمال ايشانست . 


و معلوم است كه جنين مقامى يعنى مقام امامت با اين شرافت و عظمتى كه دارد » هر كز در كسى يافت نمى شود » مككر آنكه 


ذاتا سعيد و ياكك باشد » كه قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: 


7١6: ص‎ 


«آيا كسى كه به سوى حق هدايت مى كند سزاوارتر است به اين كه مردم ييرويش كنند وو يا آن كس كه خود محتاج به 


هدايت ديكران است تا هدايتش نكنند راه را بيدا نمى كند؟) 


توضيح اينكه در اين آيه ميان هادى به سوى حق و بين كسى كه تا ديكران هدايتش نكنند راه را بيدا نمى كند » مقابله انداخته 
و اين مقابله اقتضاء دارد كه هادى بسوى حق كسى باشد كه جون دومى محتاج به هدايت ديكران نباشد » بلكه خودش راه را 


بيدا كند و نيز اين مقابله اقتضاء مى كند » كه دومى نيز مشخصات اولى را نداشته باشد » يعنى هادى بسوى حق نباشد . 


از اين دو استفاده دو نتيجه عايد مى شود : اول اينكه امام بايد معصوم از هر ضلالت و كناهى باشد و كر نه مهتدى بنفس 
نخواهد بود , بلكه محتاج بهدايت غير خواهد بود و آيه شريفه از مشخصات امام اينرا بيان كرد : كه او محتاج بهدايت احدى 


آيه شريفه: 
« و جعلنا هم ائمه يهدون بامرنا و اوحينا اليهم فعل الخيرات و اقام الصلوه و ايتاء الزكوه و كانوا لنا عابدين!)("7"/انبيا) 


« ايشان را امامان كرديم كه به امر ما هدايت كنند و به ايشان وحى كرديم فعل خيرات و اقامه نماز و دادن زكات را و ايشان 


همواره برستيد كان مايند!») 


نيز بر اين معنا دلا-لت دارد » جون مى فهماند عمل امام هر جه باشد خيراتى است كه خودش بسوى آنها هدايت شده . نه 
بهدايت ديكران » بلكه بهدايت خود و بتاييد الهى و تسديد ربانى » جون در آيه نمى فرمايد:٠‏ و اوحينا اليهم ان افعلوا الخيرات 
- ما به ايشان وحى كرديم كه خيرات را انجام دهيد!! بلكه فرموده: ٠‏ فعل الخيرات را به ايشان وحى كرديم!) و ميانه اين دو 
تعبير فرقى است روشن .ء زيرا در اولى مى فهماند كه امامان آنجه مى كنند خيرات است و موجى باطنى و تاييد آسمانى است 
وامادر وحى اين دلالت نيست » يعنى نمى فهماند كه اين خيرات از امامان تحقق هم يافته » تنها مى فرمايد : ما بايشان كفته 
عادى نيست جون خدا بهمه بند كانش دستور داده كه كار خوب كنتد - البته بعضى مى كنند و بعضى نمى كنند » ولى تعبير 


اولى مى رساند كه اين دستور را انجام هم داده اند و جز خيرات جيزى از ايشان سر نمى زند . 


دوم اينكه عكس نتيجه اول نيز بدست مى آيد و آن اينست كه هر كس معصوم نباشد ء او امام و هادى بسوى حق نخواهد بود 


"١2: ص‎ 


بااين بيان روشن كرديد كه مراد بكلمه؛ ظالمين» در آيه مورد بحث كه ابراهيم درخواست كرد امامت را بذريه من نيز بده و 
خداى تعالى در ياسخش فرمود: « اين عهد من به ظالمين نمى رسد!)(؟١/بقره)‏ مطلق هر كسى است كه ظلمى از او صادر 
شود ء هر جند آن كسى كه يكك ظلم و آنهم ظلمى بسيار كوجكك مرتكب شده باشد » حال جه اينكه آن ظلم شركك باشد و 
جه معصيت » جه اينكه در همه عمرش باشد و جه اينكه در ابتداء باشد و بعد توبه كرده و صالح شده باشد » هيجيكك از اين 


افراد نمى توانند امام باشند » يس امام تنها آن كسى است كه در تمامى عمرش حتى كوجكترين ظلمى را مرتكب نشده باشد . 


در اينجا بد نيست به يكك سركذشت اشاره كنم و آن اين است كه شخصى از يكى از اساتيد ما يرسيد : به جه بيانى اين آيه 
دلالمت بر عصمت امام دارد؟ او در جواب فرمود: مردم بحكم عقل از يكى از جهار قسم بيرون نيستند و قسم ينجمى هم براى 
اين تقسيم نيست» يا در تمامى عمر ظالمند و يا در تمامى عمر ظالم نيستند » يا در اول عمر ظالم و در آخر توبه كارند و يا 


مقام امامت را بدسته اول و جهارم؛ از ذريه اش بدهد» يس بطور قطع دعاى ابراهيم شامل حال اين دو دسته نيست . 


باقى مى ماند دوم و سوم . يعنى آنكسى كه در تمامى عمرش ظلم نمى كند و آن كسيكه اككر در اول عمر ظلم كرده » در آخر 
توبه كرده است »ء از اين دو قسم » قسم دوم را خدا نفى كرده » باقى مى ماند يكك قسم و آن كسى است كه در تمامى عمرش 
هيج ظلمى مرتكب نشده » يس از جهار قسم بالا دو قسمش را ابراهيم از خدا نخواست و از دو قسمى كه خواست يكك قسمش 
مستجاب شد و آن كسى است كه در تمامى عمر معصوم باشد . 


از بيانيكه كذشت جند مطلب روشن كرديد: 

اول : اين كه امامت مقامى است كه بايد از طرف خداى تعالى معين و جعل شود . 

دوم : اين كه امام بايد به عصمت الهى معصوم بوده باشد. 

سوم : اين كه زمين مادامى كه موجودى به نام انسان بر روى آن هستء ممكن نيست از وجود امام خالى باشد. 
جهارم : اين كه امام بايد مؤيد از طرف يرورد كار باشد. 

ينجم : اين كه اعمال بند كان خدا هركز از نظر امام يوشيده نيست و امام بدانجه كه مردم مى كنند آكاه است. 


ششم : اين كه امام بايد به تمامى مايحتاج انسانها علم داشته باشدء جه در امر معاش و دنيايشان و جه در امر معاد و دينشان. 


ص 7١17:‏ 
هفتم : اين كه محال است با وجود امام كسى بيدا شود كه از نظر فضائل نفسانى مافوق امام باشد. 


استفاده مى شود( و خدا راهنما است!) 


حال خواهى كفت : اكر هدايت امام بامر خدا باشد » يعنى هدايتش بسوى حق باشد » كه آن هم ملازم با اهتداء ذاتى او است 
» همجنانكه از آيه:« أفمن يهدى الى الحق احق ان يتبع ...!)(/يونس) استفاده كرديد , بايد همه انبياء امام هم باشند » براى 
اين كه نبوت هيج بيغمبرى جز با اهتداء از جانب خداى تعالى و بدون اينكه از كسى بككيرد و يا بياموزد » تمام نمى شود و 
وقتى بنا شد موهبت نبوت مستلزم داشتن موهبت امامت باشدء دوباره اشكال» عود مى كند و بخودتان برمى كردد كه با آنكه 
ابراهيم سالها بود كه داراى مقام نبوت بود و بحكم كفتار شما امامت را هم داشت » ديكر جه معنا دارد به او بككوئيد حالا كه 


خوب از امتحان در آمدىء تو را امام مى كنيم؟ 


در جواب مى كوئيم: آنجه از بيان سابق بدست آمدء بيانى كه از آيه استفاده كرديم » تنها اين بود كه هدايت بحق كه همان 


امامت است » مستلزم اهتداء بحق است و اما عكس آنرا كه هر كس داراى اهتداء بحق است بايد بتواند ديكرائرا هم بحق 
هدايت كند و خلاصه بايد امام باشد » هنوز بيان نكرديم . 


در آيه شريفه: 


« و وهبنا له اسحق و يعقوبء. كلا هدينا و نوحا هدينا من قبل و من ذريته داود و سليمان وايوب و يوسف و موسى وهارون و 


و زكريا و يحيى و عيسى و الياس كل من الصالحين ! 

و اسمعيل و اليسع و يونس و لوطا و كلا فضلنا على العالمين ! 

و من آبائهم و ذرياتهم و اخوانهم و اجتبيناهم و هديناهم الى صراط مستقيم ! 

ذلك هدى الله يهدى به من يشاء من عباده و لو اشركوا لحبط عنهم ما كانوا يعملون! 

اولئكك الذين آتيناهم الكتاب و الحكم و النبوه فان يكفر بها هؤلاء فقد وكلنا بها قوما ليسوا بها بكافرين ! 
اولئكك الذين هدى الله فبهديهم اقتده!)(65تا ١4/انعام)‏ 


هم اين ملازمه نيامده » بلكه تنها اهتداء بحق آمده » بدون اينكه هدايت غير بحق را هم آورده باشد . 


اينكك براى اطمينان خاطر خواننده عزيز » ترجمه آيات را مى آوريم تا خود بدقت در آن تدبر كند: 


7١/8: ص‎ 


هدايت كرده بوديم و همجنين از ذريه او داود و سليمان و ايوب و يوسف و موسى و هارون راو ما اين جنين نيكوكاران را 


ياداش مى دهيم ! 
و نيز زكريا و يحيى و عيسى و الياس را كه همه از صالحان بودند! 
و نيز اسماعيل و يسع و يونس و لوط را كه هر يكك را بر عالمين برترى داديم! 


ونيزاز يدران ايشان و ذرياتشان و برادرانشان» كه علاوه بر هدايت و برترىء اجتباء هم داديم و هدايت بسوى صراط مستقيم 


ارزانى داشتيم! 


اين هاذايتهدابت خداست» كداهر كس ال ركذ كان خوددرا جواعة با ان هدانت م كند و اكر ين د كانش شر كك بورزلد 


واينها همانهايند كه كتاب و حكم و نبوتشان داديم» يس اكر قوم تو به قرآن و هدايت كفر بورزند مردمى ديككر را موكل بر 
آن كرده ايم كه هركز به آن كفر نمى ورزند ! 


اناق كناك نشد كه عداتهدا شقان كردم سن رودا قات اقتداء 15 


بطوريكه ملاحظه مى كنيد , در اين آيات براى جمع كثيرى از انبياء » اهتداء بحق را اثبات كرده » ولى هدايت ديكرائرا بحق » 
اثبات نكرده ودر آن سكوت كرده است . 


نمى يذيرد واين هدايت بعد از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم هم؛ همجنان در امتش هست واز ميانه امتش برداشته نمى 


شودء بلكه در ميانه امت او آنان كه از ذريه ابراهيم عليه السلام هستند» همواره اين هدايت را در اختيار دارند » جون از آيه 


شريفه: 


« و اذ قالابرا لاسه وقومهانن: اء مما تعبدون ال -الذى فطرني فانه : كلمه باقيه في عقبه. 
و براهيم لا-بيه و قومه اننى بر بدو ى فطرنى فانه سيهدين و - باقيه فى عقبه. لعلهم 
يرجعون!)(72ت7/1/زخرف) 


بزودى هدايت مى كند و خداوند آن هدايت را كلمه اى باقى در عقب ابراهيم قرار داد باشد كه بسوى خدا باز كردند!») 
بر ميايد كه ابراهيم دو مطلب را اعلام كرد » يكى بيزاريش را از بت يرستى در آن حال و يكى داشتن آن هدايت را در آينده . 


واين هدايت » هدايت به امر خداست و هدايت حق است . نه هدايت بمعناى راهنمائى » كه سر و كارش با نظر و اعتبار است » 


يرستى بيزارى مى جست و يكتايرستى خود را اعلام مى كرد » يس آن هدايتى كه خدا خبر داد بزودى بوى مى دهد » هدايتى 


0 


و خدا هم خبر داد كه هدايت باين معنا را كلمه اى باقى در دودمان او قرار مى دهد . 


؟١95:ص‎ 


واين مورد يكى از مواردى است كه قرآن كريم لفظ كلمه را بر يكك حقيقت خارجى اطلاق كرده » نه بر سخن » همجنان كه 
آيه: و الزمهم كلمه التقوى و كانوا احق بها - كلمه تقوى را لازم لا ينفكك آنان كرد و ايشان از سايرين سزاوارتر بدان بودند 


0(" "/فتح) مورد دوم اين اطالاق سبي 


از آنجه كذشت اين معنا روشن كرديد » كه امامت بعد از ابراهيم در فرزندان او خواهد بود و جمله:« خدايا در ذريه ام نيز 
بككذارء فرمود: عهد من به ستمكاران نمى رسد!)(؟١١/بقره)‏ هم اشاره اى بدين معنا دارد » جون ابراهيم از خحدا خواست تا 
امامت را در بعضى از ذريه اش قرار دهد , نه در همه و جوابش داده شد كه در همين بعض هم به ستمكران از فرزندانش نمى 
رسد و ير واضح است كه همه فرزندان ابراهيم و نسل وى ستمكر نبوده اند » تا نرسيدن عهد به ستمكران معنايش اين باشد كه 
هيج يكك از فرزندان ابراهيم عهد امامت را نائل نشوند » يس اين ياسخى كه خداوند به درخواست او داد » در حقيقت اجابت 
او بودة + أما با بياق اينكة اماس عهدى اسث وعهد خذاى تعالى به ستمكران ثمى رمد . 


0 
تحليل روايات وارذه درباره امامت 


مرحوم كلينى در كافى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: خداى عز و جل ابراهيم را قبل از آنكه نبى خود 
بككيرد » بنده خود كرفت و خداى تعالى قبل از آنكه او را رسول خود بككيرد » نبى خود كرفت و خداى تعالى قبل از آنكه او را 
خليل خود قرار دهد » رسول خودش كرد و نيز قبل از آنكه امامش كند خليلش كرد » جون بحكم آيه:« انى جاعلكك للناس 
اماما !)(١١/بقره)‏ ابراهيم بعد از آنكه خالص ذوعيووية وسنس دارا ثبوث » الكاه وسالت ووو اع خلك شد يود ثازة 
خدا او را امام كرد و ازاينكه از خدا خواست تااين مقام را در ذريه اش نيز قرار دهد , معلوم مى شود كه اين مقام در نظرش 
بسيار عظيم آمده و خدا هم در ياسخش فرموده: كه هر كسى لايق اين مقام نيستء آنككاه امام صادق عليه السلام در تفسير 
جمله:« لا ينال عهدى الظالمين!)(١١/بقره)‏ فرمود: 


مؤلف: اين معنا بطريقى ديكر نيز از نجناب و باز بطريق ديكر از امام باقر 


5017 : ص‎ ١ : الميزان ج‎ -١ 


ص: 5٠١١‏ 
عليه السلام نقل شده » كه شيخ مفيد » همان را از امام صادق عليه السلام روايت كرده است . 


واينكه فرمود: خداوند ابراهيم را قبل از آنكه نبى خود كند بنده خود كرد.... اين معنا را از آيه و لقد آتينا ابراهيم رشده من 
قبل و كنا به عالمين... من الشاهدين!)(١2/انبيا)‏ استفاده فرموده » جون اين آيه مى رساند: خداى تعالى قبل از آنكه اورانبى 


خود كند» در همان ابتداء امر داراى رشد كرد و رشد » همان عبوديت است . 


اين نكته را هم بايد دانست كه ء اينكه خدا كسى را بنده خود بككيرد » غير از اين است كه كسى خودش بنده خدا باشد » براى 
اينكه بنده بودن جيزى نيست كه اختصاص بكسى داشته باشد » بلكه لازمه ايجاد و خلقت است » هر موجودى كه داراى فهم و 
شعور باشد » همينكه تشخيص بدهد كه مخلوق است تشخيص مى دهد كه بنده است اين جيزى نيست كه اتخاذ و جعل بر 
دارد و خداوند در باره كسى بفرمايد : من فلانى را بنده خود اتخاذ كردم ء يا او را بنده قرار دادم » بندكى باين معنا عبارتست 
از اينكه موجود » هستيش مملوكك براى رب خود باشد » مخلوق و مصنوع او باشد » حال جه اينكه اين موجود در صورتيكه 
انسان باشد در زند كيش بمقتضاى مملوكيت ذاتى خود رفتار بكند و تسليم در برابر ربوبيت رب عزيز خود باشد» يا آنكه از 
رسم عبوديت خارج بوده باشد و به لوازم آن عمل نكند ء بالأدخره آسمان برود يا زمين » بنده و مخلوق است » همجنانكه 


خداى تعالى در اين باره فرموده: 
)0 ان كل من فى السموات و الارض الا اتى الرحمن عبدا!)(417/مريم) 
« هيج كس در آسمانها و زمين نيستء مككر آن كه به حال بندكى نزد خداى رحمان مى آيد!) 


كو اينكه در صورتيكه بر طبق رسوم عبوديت و بمقتضاى سنت هاى بردكى عمل نكند و در عوض يلنكك دماغى و طغيان 
بورزد » از نظر نتيجه مى توان ككفت كه او بنده خدا نيست » جون بنده بان كسى مى كويند كه تسليم در برابر مالكش باشد» و 
زمام تدبير امور خود را بدست او بداند » يس جا دارد كه تنها كسانى را بنده بناميم كه علاوه بر عبوديت ذاتيش » عملا هم 
بنده باشد و بنده حقيقى جنين كسى است » كه خدا هم در باره او مى فرمايد: 

« وعباد الرحمنء الذين يمشون على الارض هونا...!)(29/فرقان) 

) بند كان رحمان كسانى هستند كه در زمين با تواضع و ذلت قدم بر مى دارند...!) 


بنا بر اين اككر كسى باشد كه علاوه بر بندكى ذاتى و عمليش » خدا هم او را بنده خود اتخاذ كرده باشد » يعنى بندكى او را 


يذيرفته باشد و با ربوبيتش بوى اقبال كرده باشد . كه معناى ولايت خدائى هم » همين است در نتيجه او خودش متولى و 


1١١:ص‎ 

عهده دار امور او مى شود , آنطور كه يكك مالك امور بنده خود را به عهده دارد. 
عبوديت » خود كليد ولايت خدائى است » همجنانكه كلام ابراهيم هم كه كفت: 
«ان وليى الله الذى نزل الكتاب و هو يتولى الصالحين!)(42١/اعراف)‏ 


(اللارسق سريرشث هن خذائق استة كه كتاي 'نازل كرده وسويزستكى صالحان را بعق ]نان كهشاستك :ولانت اوازا دارثد 


به عهده خود كرفته است!» 

و خداى تعالى رسول اسلام را هم در آيات قرآنش بنام عبد ناميده و فرموده: ١‏ الذى أنزل على عبده الكتاب!)(١/كهف)‏ 
« خدائى كه بر بنده اش اين كتاب را نازل كرد!) و نيز فرموده: 

«ينزل على عبده آيات بينات!)(9/حديد) 

«آياتى روشن بر بنده اش نازل مى كند!!) و نيز فرموده: 

« قام عبد الله يدعوه!)(9١/جن)‏ 

(اكده كد كعات تا او را بسوائدة) 

يس روشن شد كه اتخاذ عبوديت همان ولايت و سريرستى كردن عبد است . 

و اينكه امام عليه السلام فرمود: 


و خداوند قبل از آنكه او را رسول بككيرد نبى كرفت! دلالت دارد بر اينكه ميانه رسول و نبى فرق است و فرق آندو بطوريكه از 


مق كيرد )ول رسول كسئ اسك كه فرشته خامل وحى رزاذر يبدارئ مئ :بيند و بااو ضحبت مئ كند . 


و آنجه از داستانهاى ابراهيم بر مى آيد اين است كه مقاماتى كه آنجناب بدست آورده» بهمين ترتيبى بوده كه در اين 
روايت آمده» يعنى نخست مقام عبوديت و سيس نبوت و بعد رسالت» آنككاه خلت و در آخر امامت بوده ء اينكك آياتى كه 


اين » ترتيب از آنها استفاده مى شود از نظر خواننده مى كذرد: 


« و اذكر فى الكتاب ابراهيم انه كان صديقا نبيا اذ قال لانبيه يا ابت ! لم تعبد مالا يسمع ولا يبصر ولا يغنى عنكك شيئا؟) 


)ميرم/؟و؟ا١‎ ) 


ازاين آيه بر مى آيدء آنروز كه ابراهيم اين اعتراض را به يدر خود مى كرد . كه جرا جيزى مى يرستى » كه نه مى شنود و نه 
مى بيند ونه دردى از تو دوا مى كند؟ نبى بوده - و اين آيه آنجه را كه ابراهيم در آغاز ورودش در ميانه قوم كفت . تصديق 


مى كند ٠‏ آنروز كفت: 
« اننى براء مما تعبدونء الا الذى فطرنى فانه سيهدين!)(8١و1؟/زخرف)‏ 


« من از آنجه شما مييرستيد بيزارم» تنها كسى را مى يرستم كه مرا بيافريد و بزودى 


7١١:ص‎ 


هدايتم مى كند!» 
« و لقد جاءت رسلنا ابراهيم بالبشرىء قالوا سلاماء قال: سلام!)(29/هود) 


اين آيه راجع به آمدن فرشته نزد ابراهيم است كه او را بشارت دادند به صاحب فرزند شدن و خبر دادند كه براى نزول عذاب 
بر قوم لوط آمده اند واين داستان در اواخر عمر ابراهيم و سنين ييرى او و بعد از جدائى از يدر و قومش اتفاق افتاده » كه در 


آن» ملائكه خدا را در بيدارى ديده وبا آنان صحبت كرده است. 
و اينكه امام عليه السلام فرمود: 


خدا ابراهيم را قبل از آنكه خليل و دوست خود قرار دهد رسول خود قرار داد و آنرا از آيه:٠‏ و اتبع مله ابراهيم حنيفا و اتخذ الله 
ابراهيم خليلا - ملت ابراهيم را كه حنيف است ييروى كند و خدا ابراهيم را خليل بككرفت!0(0١١/نسا)‏ استفاده كرده » جون از 
ظاهرش برمى آيد اكر خدا او را خليل خود كرفت براى خاطر اين ملت حنفيه اى كه وى به امر يرورد كارش تشريع كرد 


مشرف كرديد . 


كلمهه خليل» از نظر مصداقء. خصوصى تراز كلمه:٠‏ صديق» است. جون دو نفر دوست همين كه در دوستى و رفاقت صادق 
باشند» كلمه صديق بر آندو صادق است » ولى باين مقدار آن دو را خليل نمى كويند » بلكه وقتى يككى از آن دو را خليل 


ديكرى مى نامند » كه حوائج خود را جز باو نككويد » جون خلت بمعناى فقر و حاجت است. 
واينكه فرمود: خداى تعالى ابراهيم را قبل از آنكه امام بككيرد » خليل خود كرفت... معنايش از بيان كذشته » روشن كرديد . 
واينكه فرمود : سفيه » امام مردم با تقوى نمى شود! اشاره است بايه شريفه: 


« و من يرغب عن مله ابراهيم الا من سفه نفسه و لقد اصطفيناه فى الدنيا و انه فى الأخره لمن الصالحين اذ قال: له ربه اسلم! قال: 
اسَلهت أرب العالمين!) (١17١و١١١/بقره)‏ 


« آن كس كه از ملت و كيش ابراهيم روى بككرداند» خود را سفيه كرده استء كه ما او را در دنيا بركزيديم واو در آخرت از 


خداى سبحان اعراض از كيش ابراهيم را كه نوعى ظلم است سفاهت خوانده و در مقابل آن » اصطفاء را ذكر كرده » آنكاه 
آنرا با سلام تفسير كرده و استفاده اين نكته از جمله:« اذ قال له ربه أسلم...!» محتاج بدقت است » آنككاه اسلام و تقوى را يكى 


ويا بمنزله يكك جيز دانسته و فرموده: 


١‏ اتقوا الله حق تقاته و لا تموتن الا و انتم مسلمون!(؟١٠/ال‏ عمران) 

«ازخدا بيرهيزيد حق يرهيز كردن و زنهار» نميريد مكر آن كه در حال اسلام باشيد!» (دقت فرمائيد!) 
0ك 

وظيفه جهاد.و اهميت آن در كشور اسلامى 

بلاهاى عمومى و طرز برخورد با آن 

وظيفه جهاد در كشور اسلامى 


وظيفه جهاد و اهميت آن در كشور اسلامى 
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ص 7١7١:‏ 
٠و‏ لنبلونكم بشى ء من الخوف والجوع و نقص من الاموال و الانفس و الثمرات ...!) 


« ما بطور حتم و بدون استثناء همكّى شما را يا با خوف ويا كرستككى ويا نقص اموال و جانها و ميوه ها مى آزمائيم و تواى 


ييامبر صابران را بشارت ده!» 


« يعنى آنهائى را كه وقتى مصيبتى به ايشان مى رسد مى كويند:« انا لله وانا اليه راجعون- ما ملكك خدائيم و بسوى او باز 
خواهيم كشت!» 


«اينان مشمول صلواتى از يرورد كارشان هستند و ايشان تنها ايشان راه يافته كانند!» ١80(‏ تا /ا١/بقره)‏ 


بعد از آنكه در آيه قبل » مؤمنان را امر فرمود تا از صبر و نماز كمكك بككيرند و نيز نهى فرمود از اينكه كشتكان راه خدا را 
مرده بخوانند و آنان را زنده معرفى كرد » اينكك در اين آيه علت آن امر و آن نهى را بيان مى كند و توضيح مى دهد كه جرا 
ايشان را به آن خطابها » مخاطب كرد . 


وآن علت اين است كه بزودى ايشان را به بوته آزمايشى مى برد كه رسيدنشان به معالى برايشان فراهم نمى شود و زندكى 
شرافتمندانه شان صافى نمى شود و به دين حنيف نمى رسند » مكر به آن آزمايش و آن عبارت است از جنكك و قتل كه يكانه 
راه بيروزى در آن اين است كه خود را در اين دو قلعه محكم » يعنى صبر و نماز متحصن كنند و از اين دو نيرو مدد بككيرند و 
علاوه بر آن دو نيرو» يكك نيروى سوم هم داشته باشند و آن طرز فكر صحيح است كه هيج قومى داراى اين فكر نشدند » مكر 
آنكه به هدفشان هر جه هم بلند بوده رسيده اند و نهايت درجه كمال خود را يافته اند» در جنكك », نيروى خارق العاده اى يافته 
و عرصه جنكك برايشان جون حجله عروس محبوب كشت و آن طرز فكر اين است : كه ايمان داشته باشند به اينكه 


7١7؟:ص‎ 


كشكان إنشان هرحة واقاروة شد تسكن وهر كرشميى كد نا ككان مال وه مكشن باطل و هدراد - ا را 
: بكشند . خود را به حياتى رسانده اند كه ديكر دشمن با ظلم و جور خود بر آنان حكومت نمى كند و اكر خود كشته شوند » 


ا ح 5 ٠ ٠‏ “جه ٠‏ 5 0 000 
به زند كَى واقعى رسيده اند و بار ظلم و جور بر آنان تحكم ندارد » يس در هر دو صورت موفق و يبروزند . 


خداى تعالى در آيه مورد بحث به عموم شدائدى كه ممكن است مسلمانان در راه مبارزه با باطل كرفتارش شوند » اشاره 
نموده و آن عبارت است از خوف و كرستكى و نقص اموال و جان ها و اما كلمه« ثمرات» ظاهرا مراد به آن اولاد باشد » جون 


نقص فرزندان و كم شدن مردان و جوانان با جنك مناسبتر است تا نقص ميوه هاى درختان . 
٠و‏ بشر الصابرين الذين اذا اصابتهم مصيبه قالوا انا لله و انا اليه راجعون!)(02١/بقره)‏ 


در اين باره صابران را دوباره نام برد تا اولا بشارتشان دهد و ثانيا راه صبر را و اينكه جه صبرى » صبر جميل است يادشان دهد 
و ثالثا آن علت واقعى كه صبر را بر آدمى واجب مى سازد بيان كند و آن اين است كه ما ملكك خدائيم و مالك حق دارد هر 
كونه تصرفى در ملكك خود بكند و رابعا ياداش عموم صابران را كه عبارت است از درود خدا و رحمت و راه يافتن » معرفى 
نمايد . 


لذااوسول كرامئ تود ازا ذستون مى دهد : نكت ابشآان را كارت دهد»:ولى امتعلق بشاوت :5 كن نم كندة تا با هميق ذ كز 
نكردن به عظمت آن اشاره كرده باشد و بفهماند : همينكه اين بشارت از ناحيه خداست » جز خير و جميل نيست و اين خير و 


جميل را رب العزه ضمانت كرده است . 
و سبس بيان مى كند : كه صابران كيانند ؟ آنهايند كه هنكام مصيبت جنين و جنان مى كويند . 


و مصيبت عبارت است از هر واقعه اى كه آدمى با آن روبرو شود » جه خير و جه شر و لكن جز در وقايع مكروه و ناراحت 
كننده استعمال نمى شود و معلوم است كه مراد به كفتن: ١‏ انالله...1!»؛ صرف تلفظ به اين الفاظ و بدون توجه به معناى آن 
نيست وحتى با كفتن و صرف توجه به معنا هم نيست بلكه بايد به حقيقت معنايش ايمان داشت باينكه آدمى مملوكك 
خداست و مالكيت خدا به حقيقت ملكك است و اين كه دوباره بازكشتش به سوى مالكش مى باشد اينجاست كه بهترين صبر 
تحقق بيدا مى كند » آن صبرى كه ريشه و منشا هر جزع و تاسفى را در دل مى سوزاند و قطع مى كند و جركك غفلت را از 


7١6:ص‎ 


توضيح اينكه : وجود انسان و تمامى موجوداتى كه تابع وجود آدمى هستند » جه قواى او و جه افعالش » همه قائم به ذات 
خداى عزيزى هستند كه انسان را آفريده و ايجاد كرده » يس قوام ذات آدمى به اوست و همواره محتاج او » در همه احوالش 


به اوست و در حدوثش و بقاءش » مستقل از او نيست . 


و جون جنين است » رب او و مالك او هر كونه تصرفى كه بخواهد در او ميكند و خود او هيجكونه اختيار و مالكيتى ندارد و 


به هيج وجه مستقل از مالكك خود نيست .» مالك حقيقى وجودش و قوايش و افعالش . 


واكر هم هستى او راو نيز قوا و افعال او را به خود او نسبت مى دهند , مثلا-مى كويند فلانى وجود دارد قوا وافعالى دارد» 
جشم و كوش دارد ويا اعمالى جون راه رفتن و سخن كفتن و خوردن و نوشيدن دارد » همين نسبت نيز به اذن مالكك حقيقى 
اوست كه اكر مالكك حقيقيش حنين اجازه اى نداده بود , همه اين نسبتها دروغ بود . زيرا او و هيج موجودى ديكر مالكك 
جيزى نيستند و هيجيكك ازاين نسبت ها را ندارند» براى اينكه كفتيم : به هيج وجه استقلالى از خود ندارند » هر جه دارند 
ملكث اوست. 


عيرق ك عست اذه تادن ابن بشعه ركد كوعى: كد كلة:ضوورت زند كن اجتماعى تاكرايزقق كزذه ملكي اعقار ف ران 
خود درست كند واخدا هم اين اعتبار را معتبر شمرده و اين نيز باعث شده كه رفته رفته امر بر او مشتبه كردد و خود را مالكك 


واقعى ملكثر بيندارد لذا خداى سبحان در آيه: 
٠‏ لمن الملك اليوم لله الواحد القهار!)(8١/غافر)‏ 
« ملكك امروز از آن كيست؟ از آن خداى واحد قهار!» 


مى فرمايد : بزودى اعتبار نامبرده لغو خواهد شد و اشياء به حال قبل از اذن خدا برمى كردند و روزى خواهد رسيد كه ديكر 
ملكى تماتد «مكز يراق عدا ويس > انؤقت اسنت كه ادس 'بااهمةه اذاجيزها كتملك خنوه فى داشت :سوى تحدائن 


سبحان برمى كردد . 


يس معلوم مى شود ملكك دو جور است » يكى ملكك حقيقى كه دارنده آن تنها و تنها خداى سبحان است » واحدى با او در 
اين مالكيت شريكك نيستء نه هيج انسانى و نه هيج موجودى ديكر و يكى ديكر ملكك اعتبارى و ظاهرى و صورى است . مثل 
مالكيت انسان نسبت به خودش و فرزندش و مالش و امثال اينها » كه در اين جيزها مالكك حقيقى خداست و مالكيت انسان به 
تمليك خداى تعالى است » آنهم تمليك ظاهرى و مجازى . 


يس اكر آدمى متوجه حقيقت ملكك خداى تعالى بشود و آن ملكيت را نسبت 


7١2:ص‎ 


به خود حساب كند » مى بيند كه خودش ملكك مطلق يرورد كارش است و نيز متوجه مى شود كه اين ملكك ظاهرى و اعتبارى 
كةهبان انساتهنا سخ به دسك نه شوة و از آن جملة ملك اسان تنبت بغودش ومالقن وفرزتداتش وهر جين د بكر 
بزودى باطل خواهد شد و به سوى يرورد كارش رجوع خواهد كرد و بالآخره متوجه مى شود كه خود او اصلا مالكك هيج جيز 


نيست .» نه ملكك حقيقى و نه مجازى. 


و معلوم است كه اكر كسى اين معنا را باور داشته باشد » ديكر معنا ندارد كه از مصائبى كه براى ديككران تاثر آور است . متاثر 
شود » جون كسى متاثر مى شود كه جيزى از مايملكك خود رااز دست داده باشد » جنين كسى هر وقت كم شده اش بيدا شود 


و سودق بةاحتكشن آبذ خوشحال مى شود واجون حجيزى از دستشن برود غمتاكك مى كردد. 


اما كسى كه معتقد است باينكه مالكك هيج جيز نيست » ديكر نه از ورود مصيبت متاثر مى شود و نه از فقدان مايملكش 
اتدوهنا كك ) وهاو رسسيدق سودق تنسوور ( مى كردة و حكوتة اق رسيدة نعييت نقائر سس شوق كنس كد اومان ذازه يابتكةه 


مالكك تنها و تنها خداست؟ و او حق دارد و مى تواند در ملكك خودش هر جور تصرفى بكند . 
م 
مبارزه و مقاومت در اسلام 


بلاهاى عمومى و طرز برخورد با آن 
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7١17: ص‎ 

يَأبّهَا الَّذِينَ َامَتُوا استّعِينُوا بالصبر وَ الصلَوه إِنَّ اللَّ مح الصبرينٌ...!) 

«اى كسانى كه ايمان آورديد از صبر و صلاه استعانت جوئيد كه خدا با صابران است!) 

« و به كسى كه در راه خدا كشته شده مرده مكوئيد بلكه اينان زنده هائى هستند ولى شما دركك نمى كنيد!) 


« ما بطور حتم و بدون استثناء همكّى شما رايا با خوف ويا كرسنككى ويا نقص اموال و جانها و ميوه ها مى آزمائيم و تواى 


ييامبر صابران را بشارت ده!» 


يعنى آنهائى را كه وقتى مصيبتى به ايشان مى رسد مى كويند:« انا لله وانا اليه راجعون- ما ملكك خدائيم و بسوى او باز 
خواهيم كشت!» 


«اينان مشمول صلواتى از يرورد كارشان هستند و ايشان تنها ايشان راه يافته كانند!» ١87(‏ تا ١01‏ /بقره) 


ذواين آبات ازإيلائى ييشكوقئ شذه كه بعذها مسلعانان بآ أن زويرو من شوتن ومضائيى رايزودئ هن يتنك + البثه.لة هر بلا و 


فصية اتلكه اذى عمو كه حزن ساين نلباث معمولئ واحميفكى نسة: 


حوادثى كه تنها نظام فرد را در زند كى شخصيش مختل مى سازد ويا مى ميرد و يا مريض مى شود » يا ترس و كرستكّى و 
اندوه و محروميت جرخ زند كيش را از كار مى اندازد » اين سنتى است از خدا كه همواره در مخلوقات و بندكانش جارى 
ساخته » جون دار طبيعت دار تزاحم و نشئه نشئه تبدل و تحول است:« فلن تجد لسنه الله تبديلا ولن تجد لسنه الله تحويلا - 


براى سنت خدا نه تبديلى خواهى يافت و نه تحويلى !») 


والكن ابن بلا فردئ هر جنك دشوار :وار شخض نبتلا بدان ستكين است) ولى ماثتد بلاها وافحنت هائ غمومن مهيب و 
غول انكير نيست براق اينكه بلاى فردئ 


71١8: ص‎ 


وقتى به فردى روى مى آورد » صاحب بلا هم در نيروى تعقلش و هم در استوارى عزمش وهم در ثبات نفسش .ء از قواى 
ذيكراافزاذ كمكك من كبرد اها بلاهائ عموفي كه دامنة اش همه نا كسترده.مى شوكا شعون عمو :رااسل )مين كدذارآى 
و احتياط و تدبير جاره را از هيئت اجتماع مى كيرد و در نتيجه نظام حيات از همه مردم مختل مى شود - و خوف جندين برابر 
و وحشت متراكم مى كردد » آنجنانكه عقل و شعور از كار مى افتد و عزم و ثبات تباه مى كردد - يس بلاى عمومى و محنت 


همكانى دشوارتر و تلخ تر است و اين حقيقتى است كه آيات مورد بحث بدان اشاره دارد . 


بلائى كه در آيات مورد بحث از آن سخن رفته » هر بلاى عمومى نيست وبا و قحطى نيست .» بلكه بلائى است عام كه خود 
مسلمانان خود را بدان نزديكك كرده اند ؛ بلائى است كه بجرم بيروى از دين توحيد و اجابت دعوت حق بدان مبتلا شدند » 
جمعيت اندكى كه همه دنيا و مخصوصا قوم و قبيله خود آنان مخالفشان بودند و جز خاموش كردن نور خدا و استيصال كلمه 
عدالت و ابطال دعوت حق . هدفى و همى نداشتند و براى رسيدن به اين منظور شيطانى خود . هيج راهى جز قتال نداشتند » 
براى اينكه ساير راههائى را كه ممكن بود مؤثر بيفتد » ييموده بودند , القاء وسوسه و شبهه در ميان افراد كردند » فتنه و شوب 
براه انداختند » ولى مؤثر واقع نشد و نتيجه نداد » براى اينكه حجت قاطع و برهان روشن در طرف رسول خدا صلى الله عليه 
وآله وسلّم و مسلمين بودء وسوسه و فتنه و دسيسه كجا مى تواند در مقابل حجت قاطع دوام يابد ؟ و دشمن كجا مى تواند به 
اث اتهنا 'اظميقات بيدا كتل لاديس يراق سحل راه صل اظفناء' نون روش بوندوعشان "ديق ايناد قال استمداة اسك و 
خونريزى راه ديكرى برايشان نماند » اين وضعى بود كه مخالفين دين داشتند » از طرف دين هم وضع همينطور و بلكه از اين 
روشن تر بود كه جاره اى جز جنكك نيست . براى اينكه از آن روزى كه انسان در اين كره خاكى قدم نهاده , اين تجربه را 
بدست آورده كه حق وقتى اثر خود را مى كند كه باطل از محيط دور شود و موش باطل از بين نمى رود مكر با اعمال قدرت 


ونيرو. 
« اول اى جان دفع شر موش كن!!) 
)0 وانكّه اندر جمع كندم كوش كن!» 


و سخن كوتاه اينكه در آيات مورد بحث بطور اشاره خبر مى دهد: كه جنين محنتى و بلائى رو به آمدن است, جون در آيات» 
سخن از قتال و جهاد در راه خدا كرده جيزى كه هست اين بلا را بوصفى معرفى كرده كه ديكر جون ساير بلاها مكروه و 


تااكوان تدك اوقرفت سو دن أن تاق تماندة و١‏ تناضيت كه اين قال مر كماو 


75١9:ص‎ 


نابودى نيستء بلكه حيات است و جه حياتى!! يس اين آيات مؤمنين را تحريكك مى كند كه خود را براى قتال آماده كنند و به 
ايشان خبر مى دهد كه بلا-و محنتى در بيش دارندء بلا-ئى كه هركز به مدارج تعالى و رحمت يرورد كارى و به اهتداءء 


نهدا كفن تمق ددع مك الكدقو برايز او شيو كندة و عقت ماس را اما تنابدك: 


به ايشان اين حقيقت را تعليم مى دهد كه بايد براى رسيدن به هدف از قتال استمداد بكي رند» مى فرمايد: از صبر و نماز 
استعانت بجوئيد» از صبر كه عبارتست از خوددارى از جزع و ناشكيبائى و از دست ندادن امر تدبير و از نماز كه عبارت است 


از توجه بسوى يروردكار و انقطاع بسوى كسيكه همه امور بدست او است » آرى: 
ان القوه لله جميعا - نيرو همه اش از خداست !) (560١/بقره)‏ 


صبر از بز ركترين ملكات و احوالى است كه قرآن آنرا ستوده و مكرر امر بدان نموده است . تا بجائى كه قريب به هفتاد مورد 


شده » حتى در باره اش فرموده: 
دان ذلكك من عزم الامور - اين صبر از كارهاى بس مهم است!)(7١/لقمان)‏ 
و نيز فرموده: 


و ما يلقيها الا الذين صبروا و ما يلقيها الا ذو حظ عظيم - اين اندرز را نمى يذيرد مككر كسانى كه صبر كنند و نمى يذيرد 
مكر صاحب بهره اى عظيم!» (0/فصلت) و نيز فرموده: 


« انما يوفى الصابرون اجرهم بغير حساب - تنها صابرانند كه بدون حساب اجرشان به تمام داده مى شود!» (١٠/زمر)‏ 


در باره نماز همين قدر مى كوئيم: كه نماز از بزركترين عبادتهائى است كه قرآن بر آن تاكيد بسيار دارد » حتى در باره اش 


فرموده: 

«ان الصلوه تنهى عن الفحشاء و المنكر!»(0؟/عنكبوت) 

« نماز انسان رااز فحشاء و منكر باز مى دارد!» 

ودرقرآن كريم در باره هر امرى سفارش مى كند » در صدر آن ودر اولش نماز را بياد مى آورد . 


خداى سبحان صبر را جنين توصيف كرده كه خدا با صابران است كه داراى اين صفتند و اكر در آيه مورد بحث تنها صبر را 
توصيف كرد واز نماز جيزى نفرمود . با اينكه در آيه:« و استعينوا بالصبر و الصلوه و انها لكبيره ...!)(82/بقره) نماز را توصيف 
كرده» بدين جهت بود كه مقام آيات مورد بحث مقام برخورد با مواقف هول انككيز و هماوردى با شجاعان است و در اين مقام 


اهتمام ورزيدن به صبر مناسب تر استء بخلاف آيه سابق و باز به همين جهت در آيه مورد بحث فرمود: 


( ان الله مع الصابرين!» (07١/بقره)و‏ نفرمود:« ان الله مع المصلين!» 


و اما اينكه فرمود: خدا با صابران است اين معيت غير آن معيتى است كه در 


77١ ص:‎ 


آيه: و هو معكم اينما كنتم - او با شماست هر جا كه باشيد!) آمده» براى اينكه معيت در آيه سوره حديد معيت احاطه و 


كه بمعناى يارى كردن صابران است مى خواهد بفرمايد: 

١‏ الصبر مفتاح الفرج - صبر كليد فرج خدائى و يارى اوست!!) 
رلأذا 

معرفى جهاد اسلامى 


مقدمه تفسيرى بر:معرفى جهادى كه خدا فرمان داده است! 


61١6 : ص‎ ١ : الميزان ج‎ -١ 


ص:١77‏ 
١و‏ قاتلوا فى سَبِيلٍ الله الْذينَ بُقاتلوتكم و لا تَعتَدُوا إِنَّ الله لا يْحِبٌ الْمُعْتَدينَ...!) 


اق دو يراه دا نا كساتى كه با كما سر كفا ذازنن كارؤان يكيد: اما تعد :روا دازيد كة سد | معكاوزان راتدوست تم 


دارد!») 


«وايشان را هر جا كه دست يافتيد به قتل برسانيد و از ديارشان مكه بيرون كنيد همانطور كه شما را از مكه بيرون كردند و 
فنته آنان از ابقى كشحار شنما شد ردقن بود ولن در خود شهن مكه كداخانه :امن اسك :نا ايشان تسكيد: مكز ابن كه ابشان در انا 
با شما جنكك بياغازند كه اكر خود آنان حرمت مسجد الحرام را رعايت ننموده جنكك را با شما آغاز كردند شما هم بجنكيد 


كه سزاى كافران همين است !) 
حال اككر از شرارت و جنكك در مكه دست برداشتند شما هم دست برداريد كه خدا آمرزكارى رحيم است!! 


ونا اشاث كارزان كد تاية كلئ:فتنه شه كن شود .ودين تنها برا دا شوق و اكر.به كلى دست ان سكم برد اشعيد ديكر 


هيج دشمنى و خصومتى نيست مككر عليه ستمكاران!!) 


«اكر آنان حرمت ماه حرام را شكستند شما هم بشكنيد جون خدا قصاص را در همه حرمت ها جايز دانسته يس هر كس بر 
شما ستم كرد شما هم به همان اندازه كه بر شما ستم روا داشتند بر آنان ستم كنيد و نسبت به ستم بيش از آن از خدا بترسيد و 


«و در راه خداانفاق كنيد و خويشتن را به دست خود به هلاكت نيفكنيد و احسان كنيد كه خدا نيك و كاران را دوست دارد!» 


(110 تا 90١/بقره)‏ 


آيات ينجكانه همه متعرض بيان يكك حكم استء با حدود و اطرافش و لوازمش به اين بيان كه جملهه و قاتلوا فى سبيل الله! 
اصل حكم را بيان مى كند و 


777١:ص‎ 


جمله:« لا تعتدوا ... إاحكم ناميرده را از نظر انتظام تحديد مى كند و جمله:« و اقتلوهم ... !)(91١/بقره)‏ از جهت تشديد آن را 
تحديد مى نمايد و جمله:« و لا تقاتلوهم عند المسجد الحرام (97١/يقره)‏ آن رااز جهت مكان و جمله:« و قاتلوهم حتى لا 


تكون فتنه ...!) (197/بقره) از جهت زمان و مدت تحديد مى نمايد. 


جمله « الشهر الحرام بقره) بيان مى كند كه اين حكم جنبه قصاص در جنكك و آدم كشى و خلاصه معامله به مثل 
دارد» نه جنكك ابتدائى و تهاجمى و جمله: و انفقوا ...!» مقدمات مالى اين قتال را فراهم مى كندء تا مردم براى مجهز شدن 
انفاق كنند. 


« و قاتلوا فى سبيل الله الذين يقاتلونكم ...!) قتال به معناى آن است كه شخصى قصد كشتن كسى را كند» كه او قصد كشتن 
وى را دارد و در راه خدا بودن اين عمل به اين است كه غرض تصميم كيرنده اقامه دين و اعلاى كلمه توحيد باشد» كه جنين 


ناموس آنان . 


سليم هر انسانى( به بيانى كه خواهد آمد») آن را براى انسانيت قائل است » آرى از آنجائى كه قتال در اسلام دفاع است و دفاع 
بالذات محدود به زمانى است كه حوزه اسلام مورد هجوم كفار قرار كيرد» به خلاف جنكك كه معناى واقعيش تجاوز و خروج 


ازحد و مرزاستء لذا قرآن كريم دنبال فرمان قتال فرمود: 
«ولا تعتدوا ان الله لا يحب المعتدين!» 
«و تجاوز مكنيد كه خدا تجاوزكاران را دوست نمى دارد!» 


نهى از تجاوز نهيى است مطلقء» در نتيجه مراد از آن مطلق هر عملى است كه عنوان تجاوز بر آن صادق باشد مانند قتال قبل از 
ييشنهاد مصالحه بر سر حق نيز قتال ابتدائى و قتل زنان و كود كان و قتال قبل از اعلان جنكك با دشمن و امثال اينها» كه سنت 


نبويه آن را بيان كرده است . 


كلمه ١‏ فتنه) به معناى هر عملى است كه به منظور آزمايش حال جيزى انجام كيرد و بدين جهت است كه هم خود آزمايش را 
كمراهان و مشركين مى شود در قرآن كريم نيز در همه اين معانى استعمال شده و منظور از آن در آيه مورد بحث شرك به 


خدا و كفر به رسول و آزار واذيت 
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مسلمين است » همان عملى كه مشركين مكه بعد از هجرت و قبل از آن با مردم مسلمان داشتند . 


دنيا محروم مى كندء ولى فتنه مايه محروميت از زندكى دنيا و آخرت و انهدام هر دو نشأه است . 
و قاتلوهم حتى لا تكون فتنه و يكون الدين لله!»(91١/بقره)‏ 


اين آيه همانطور كه قبلا كفتيم مدت قتال را تحديد مى كند و كلمه فتنه در لسان اين آيات به معناى شركك استء به اينكه 
بتى براى خود اتخاذ كنند و آن را ببرستند» آنطور كه مشركين مكه مردم را وادار به آن مى كردندء دليل اينكه كفتيم فتنه به 
معناى شرك است جمله: و يكون الدين لله!» است و آيه مورد بحث نظير آيه : ٠‏ وَ قاتِلُوهُمْ عَتَّى لا تكون فتن وَيَكونَ الدّينٌ 
كلهُ لله... وَ إِنْ تَولَوا فَاعْلْمُوا أنَّ الله مَؤلاكم نِعْمَ الْمَْلى وَ نِعْمَ النّصِيرُ!؛(#9و٠5/انفال)‏ است كه مى فرمايد با مشركين قتال كنيد 
تازفاق كفاديكز شرك باقى نمائد تخال ا كر يشت كردتد يذاثيد كه سريرست تنما ها ختذاضيت + كةانجة حوفت سر يرست :و 


و آيه نامبرده اين دلالت را دارد كه قبل از قتال بايد مردم را دعوت كرد ء اككر دعوت را يذيرفتند كه قتالى نيست و اككر دعوت 
رارد كردند آن وقت ديكر ولايتى ندارند» يعنى ديككر خدا كه نعم الولى و نعم النصير است ولى و سريرست ايشان نيست و 


ديكر ياريشان نمى كندء جون خدا تنها بندكان مؤمن خود را يارى مى فرمايد. 


صورت مى كيرد معنا ندارد بدون دعوت قبلى به دين حق كه اساسش توحيد است آغاز شود . 


آيه مورد بحث ربطى به اهل كتاب ندارد تنها مش ركين را در نظر دارد و مراد از اينكه فرمود:« تا آنكه دين براى خدا شود!» 
اين است كه مردم اقرار به توحيد كنند و خدا را بيرستند و اهل كتاب اقرار به توحيد دارند هر جند كه توحيدشان توحيد نيست 
واين اقرارشان در حقيقت كفر به خدا است همجنانكه خداى تعالى در اين باره فرموده:« انهم لا يؤمنون بالله و اليوم الاخر و لا 
يحرمون ما حرم الله و رسوله ولا يدينون دين الحق - ايشان ايمان به خدا و روز جزا ندارند و آنجه را خدا و رسولش تحريم 


كرده حرام 
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نمى دانند و به دين حق متدين نمى شوند!)(19/توبه) و ليكن اسلام بهمين توحيد اسمى از ايشان قناعت كرده؛ مسلمين را 
دستور داده با ايشان قتال كنند تا حاضر به جزيه شوند و در نتيجه كلمه حق بر كلمه آنان مسلط كشته دين اسلام بر همه اديان 


قاهر شود. 


« فان انتهوا فلا عدوان الا على الظالمين ...!947(0١/بقره)‏ يعنى اكر دست از فتنه برداشته به آنجه شما ايمان آورده ايد ايمان 
آوردند ديكر با ايشان مقاتله مكنيد و ديكر عدوانى نيست مكر بر ستمكران! 


)هرقب/١4()!... الشهر الحرام بالشهر الحرام و الحرمات قصاص‎ ١ 


حرمت عبارت است از جيزى كه هتكك آن حرام و تعظيمش واجب باشد و منظور از حرمات در اينجا حرمت ماههاى حرام و 
حرمت حرم مكه است و حرمت مسجد الحرام و معناى آيه اين است كه جونكه كفار حرمت ماه حرام را رعايت نكردند ودر 
آن جنكك راه انداختند و هتكك حرمت آن نموده در سال حديبيه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم واصحاب او رااز عمل 
حج باز داشته به سويشان تيراندازى و سنكك يرانى كردند يس براى مؤمنين هم جايز شد با ايشان مقاتله كنند» يس عمل 
مسلمين هتكك حرمت نبود بلكه جهاد در راه خدا و امتثال امر او در اعلاى كلمه او بود. 


حتى اكر كفار در خود مكه و مسجد الحرام دست به جنكك مى زدند » باز هم براى مسلمانان جايز بود با آنها معامله به مثل 
كنند » يس اينكه فرمود:« الشهر الحرام بالشهر الحرام!» بيان خاصى است كه تنها شامل يكك مصداق از حرمت ها مى شود و آن 
حرمت شهر حرام است ولى دنبالش بيان عامى آمده كه شامل همه حرمت ها مى كردد و آن عبارت است از جمله: 


« فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم!)(195١/بقره)‏ 


در نتيجه معناى آيه جنين مى شود كه خداى سبحان قصاص در خصوص شهر حرام را هم تشريع كرده » براى اينكه قصاص در 
تمامى حرمات را تشريع كرده» كه شهر حرام هم يكى از آنهاست و اكر قصاص را تشريع كرده بدان جهت است كه تجاوز 


در مقابل تجاوز را با رعايت برابرى تشريع نموده است . 
آنكاه مسلمانان را سفارش مى كند به اينكه ملازم طريق احتياط باشند و در اعتدا و تجاوز به عنوان قصاص يا از حد فراتر 
نكذارند جون مساله قصاص با استعمال شدت و خشم و سطوت و ساير قوائى كه آدمى را به سوى طغيان و انحراف از جاده 


عدالت مى خواند سروكار دارد و خداى تعالى معتدين يعنى همين منحرفين از جاده 
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اعتدال را دوست نمى دارد و جنين افراد بيش از آن احتياجى كه به قصاص و انتقام دارند به محبت خدا و ولايت و نصرت او 


محتاجند و بدين جهت در آخر فرمود: و اتقوا الله و اعلموا ان الله مع المتقين!) (9١/بقره)‏ 


درابها ابن سوال يقن .مى انذ: كه حجكؤنه خدائ تعتالئ با ابتكه معتدين و متجاوزين رادوست نمى داردء در اين آيه به 
متلماناة دستور داده به متجاوزين تجاوز كنند؟ جوابيش اين است كه اعتدا و تجاوز وقتى مذموم استء كه در مقابل اعتداى 
ديكران واقع نشده باشد و خلاصه تجاوز ابتدائى باشد و اما اكر در مقابل تجاوز ديكران باشد » در عين اينكه تجاوز است 
ديكر مذموم نيست » جون عنوان تعالى ازذلت و خوارى را به خود مى كيرد و اينكه جامعه اى بخواهد از زير بار ستم و 
استعباد و خوارى درآيد خود فضيلت بز ركى است » همانطور كه تكبر با اينكه از رذائل است . در مقابل متكبر از فضائل مى 


شود و سخن زشت كفتن با اينكه زشت است .ء براى كسى كه ظلم شده يسنديده است . 
«وانفقوا فى سبيل الله و لا تلقوا بايديكم الى التهلكه ...!90()0١/بقره)‏ 


دراين آيه دستور مى دهد براى اقامه جنكك در راه خدا مال خود را انفاق كنند و ياسخ از اينكه جرا انفاق را مقيد كرد به قيده 


در راه خدا !) همان ياسخى است كه اول آيات در تقييد قتال به قيده در راه خدا !) كفتيم ١‏ 


و معنا جنين مى شود: دست خود به تهلكه نيفكنيد و اين تعبير كنايه است از اينكه مسلمان نبايد نيرو و استطاعت خود را هدر 


دهند» جون كلمه دست به معناى مظهر قدرت و قوت است. 


ورزيدن و امساك از انفاق مال در هنكام جنكك استء كه اين بخل ورزيدن باعث بطلان نيرو واز بين رفتن قدرت است كه 
باعث غلبه دشمن بر آنان مى شود» همجنانكه اسراف در انفاق واز بين بردن همه اموال باعث فقر و مسكنت ودر نتيجه 


انحطاط حيات و بطلان مروت مى شود. 
سيس خداى سبحان آيه را با مساله احسان ختم نموده » مى فرمايد: 
«واحسنوا ان الله يحب المحسنين 1 ١0‏ /بقره) 


منظور از احسان خوددارى و امتناع ورزيدن از قتال ويا رأفت و مهربانى كردن با دشمنان دين و امثال اين معانى نيستء بلكه 
منظور از احسان اين است كه هر عملى كه انجام مى دهند خوب انجام دهندء اكر قتال مى كنند به بهترين وجه قتال كنند و 


ار دست از جنكك برمى دارندء باز به بهترين وجه دست بردارند و اكر به شدت 


ص :7172 


يووش من يرلداو بااسوختث كرض :من كلنده بازابه جهتزينم وحيشن باشد واكر عفو عن كتتد .ره بيترين وعديكن باشدء 


يبس كسى توهم نكند كه احسان به ظالم آن است كه دست از او بردارند تا هر جه مى خواهد بكند » بلكه دفع كردن ظالم 
خود احسانى است بر انسانيت » زيرا حق مشروع انسانيت را از او كرفته اند وازدين دفاع كرده اند كه خود مصلح امور 
انسانيت استء همجنانكه خوددارى از تجاوز به ديكران در هنكام استيفاى حق مشروع و نيز از احقاق حق به طريقه غير صحيح 
خود احسانى ديككر است و اصولا غرض نهائى از همه مبارزات و جنككها و ساير واجبات دين» محبت خداست» كه بر هر متدين 
به دين» واجب است آن محبت رااز ناحيه يرورد كارش به وسيله ييروى و متابعت از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم جلب 


كندء همجنانكه فرمود:٠‏ قل ان كنتم تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله!)(1/ال عمران) 


آيات مورد بحث كه راجع به قتال است با نهى از اعتدا و تجاوز شروع شده و با امر به احسان و اينكه خدا محسنين را دوست 


مى دارد ختم كرديده و دراين نكته حلاوتى است كه بر هيج كس يوشيده نيست . 

00 

كفتارى در جهاد اسلامى و معرفى جهادى كه قرآن بدان فرمان داده است! 

آيا قرآن بشر را به خونريزى و كشوركشائى دعوت كرده و يا از فرمان جهادش هدف ديككرى دارد ؟ 


در قرآن كريم به آياتى برمى خوريم كه مسلمانان را به تركك قتال و تحمل هر آزار و اذيتى در راه خدا دعوت كرده » از آن 
جمله فرموده: 


)نورفاك/هات١( قل ياايهاالكافرون لااعبد ما تعبدون ولا انتم عابدون مااعبد...!)‎ ١ 

و نيز فرموده: 

« فاصبر على ما يقولون...!) (١١١/طه)‏ و نيز مى فرمايد: 

« لم تر الى الذين قيل لهم كفوا ايديكم و اقيموا الصلوه و آتوا الزكوه فلما كتب عليهم القتال...!)(/الا/نسا) 
و كويا اين آيه اشاره مى كند به آيه: 


« ود كثير من اهل الكتاب لو يردونكم من بعد ايمانكم كفارا حسدا من عند انفسهم من بعد ما تبين لهم الحق فاعفوا و اصفحوا 


حتى ياتى الله بامره ان الله على كل شىء قدير! و 


88 : الميزان ج : " ص‎ -١ 


ص :7717 
اقيموا الصلوه وآتوا الزكوه...!)( 9و١‏ /بقره) 


بعد از آنكه مدتها مسلمين را سفارش مى كرد تا با كفار مماشات كنند و در برابر آزار و اذيتشان صبر و حوصله به خرج دهند 
» آياتى ديكر نازل شد و مسلمين را امر به قتال با آنان نمود» كه بعضى از آنها در اينجا از نظر خواننده مى كذرد: 


اذن للذين يقاتلون بانهم ظلموا وان الله على نصرهم لقدير ! الذين اخرجوا من ديارهم بغير حق الا-ان يقولوا ربنا 
اله1 "او ٠©/حج)‏ 


و ممكن است بككوئيم آيه شريفه در باره دفاعى نازل شده است » كه در واقعه بدر و امثال آن مامور بدان شده اند . 
و همجنين آيه شريفه: 


٠و‏ قاتلوهم حتى لا تكون فتنه و يكون الدين كله لله فان انتهوا فان الله بما يعملون بصير و ان تولوا فاعلموا ان الله موليكم نعم 
المولى و نعم النصير!» (9”و٠؟/انفال)‏ و نيز آيه شريفه: 


«وقاتلوا فى سبيل الله الذين يقاتلونكم و لا تعتدوا ان الله لا يحب المعتدين! 0()0١9١/بقره)‏ 
دسته ديكر آياتى است كه در باره قتال با اهل كتاب نازل شده مانئد آيه: 


قاتلوا الذين لا يؤمنون بالله و لا باليوم الاخر و لا يحرمون ما حرم الله و رسوله ولا يدينون دين الحق من الذين اوتوا الكتاب 


حتى يعطوا الجزيه عن يدوهم صاغرون!19(0/توبه) 

دسته ديكر آيات قتال با عموم مشركين است . كه غير از اهل كتابند , مانند آيه شريفه: 

١‏ فاقتلوا المشركين حيث وجدتموهم!) (8/توبه)و آيه: 

٠و‏ قاتلوا المشركين كافه كما يقاتلونكم كافه!» (8؟/توبه) 

دسته ديكر آياتى است كه دستور مى دهد با عموم كفار جه مشرك و جه اهل كتاب قتال كنيد » مانند آيه: 
« قاتلوا الذين يلونكم من الكفار و ليجدوا فيكم غلظه !) (١١/توبه)‏ 


و جكيده سخن اين شد كه قرآن كريم خاطرنشان مى سازد كه اسلام و دين توحيد اساس و ريشه اش فطرت است و بهمين 
جهت مى تواند انسانيت را در زند كيش به صلاح بكشاند: فاقم وجهكك للدين حنيفا فطره الله التى فطر الناس عليها لا تبديل 
لخلق الله ذلكك الدين القيم و لكن اكثر الناس لا يعلمون!»(٠/روم)‏ و به همين دليل اقامه دين و نكهدارى آن مهم ترين حقوق 
قانونى انسانى است » همجنانكه در جاى ديكر فرمود:« شرع لكم من الدين ما وصى به نوحا و الذى اوحينا اليكك و ما وصينا به 


ابراهيم و موسى و عيسى ان اقيموا الدين و لا تتفرقوا فيه!» (١/شورى)‏ 


قرآن آنككاه حكم مى كند به اينكه دفاع از اين حق فطرى و مشروع » حقى ديككر است كه آن نيز فطرى است: 

« ولو لا دفع الله الناس بعضهم ببعض لهدمت صوامع و بيع و مساجد يذكر فيها اسم الله كثيرا و لينصرن الله من ينصره ان الله 
لقوى عزيز!»(٠6/حج)‏ 

به حكم اين آيه قائم ماندن دين توحيد به روى ياى خود و زنده ماندن ياد خدا در زمين » منوط به اين است كه خدا به دست 
مؤمنين دشمنان خود را دفع كند » نظير اين آيه شريفه آيه: 

«ولولا دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت الارض!» (١0١/بقره)‏ 


ونيز در ضمن آيات قتال در سوره انفال اين جمله را آورده كه: 


) ليحق الحق و يبطل الباطل و لو كره المجرمون!)(8/انفال) 


و آنككاه بعد از جند آيه مى فرمايد: 
١‏ يا ايها الذين آمنوا استجيبوا لله و للرسول اذا دعاكم لما يحبيكم!(6؟/انفال) 


كه دراين آيه جهاد و قتالى را كه مؤمنين را بدان مى خواند زنده كننده مؤمنين خوانده است و معنايش اين است كه قتال در 
راه خدا جه به عنوان دفاع از مسلمين و از بيضه اسلام باشد و جه قتال ابتدائى باشد در حقيقت دفاع از حق انسانيت است و آن 
حق عبارت است از حقى كه در حيات خود دارد » يس شرك به خداى سبحان هلاكك انسانيث و مركك فطرت و خاموش 
شدن جراغ درون دلها است و قتال كه همان دفاع از حق انسانيت است اين حيات را بر مى كرداند و بعد از مردن آن حق 


دوباره رزنده اش مى سازد . 


از اينجاست كه هر خردمند هوشيار متوجه مى شود كه اسلام به منظور تطهير زمين از لوث مطلق شركك و خالص ساختن ايمان 
به خداى سبحان بايد حكمى دفاعى داشته باشد » جون قتال در آياتى كه از نظر خواننده كذشت قتال براى از بين بردن شركك 
هاى علنى و وثنيت بودء نه شركتهاى در لفافه ويا به منظور اعلاى كلمه حىّ بر كلمه اهل كتاب و وادار ساختن آنان به 


يرداخت جزيه بود . 


ودر خوداين آيات سخن از ش ركهاى در لفافه به ميان آمده؛ مى فرمايد: كه اهل كتاب به خدا و رسولش ايمان ندارند و به 
دين حق نمى كروند» يس معلوم مى شود هر جند به خيال خود داراى دين توحيد هستند و ليكن در حقيقت مش ركند و شركك 


خود را ينهان مى دارند و دفاع از حق فطرى انسانيت ايجاب مى كند آنان را به دين حق وادار سازد . 


وقرآن كريم هر جند بطور صريح حكمى در باره اين دفاع بيان نكرده » ليكن با وعده اى كه داده كه مؤمنين عليه دشمنانشان 


روزى در ييش خواهند داشت و با در 


717١9:ص‎ 


نظر داشتن اينكه اين وعده منجز نمى شود مككر با قتال عليه شرك هاى در لفافه. از اينجا مى فهميم كه خداى تعالى اين مرتبه 
از قتال را هم كه همان قتال براى اقامه اخلاص در توحيد است تشريع نموده استء اينكك آياتى كه وعده نامبرده را مى دهد از 


نظر خواننده مى كذرد: 
«هوالذى ارسل رسوله بالهدى و دين الحق ليظهره على الدين كله و لو كره المش ركون!)(7/توبه) 
وازاين آيه روشن تراين آيه است كه مى فرمايد: 


١‏ وعد الله الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الارض كما استخلف الذين من قبلهم و ليمكنن لهم دينهم الذى 
ارتضى لهم و ليبدلنهم من بعد خوفهم امنا يعبدوننى لا يشركون بى شيئا !١(20/نور)‏ 


جون از جمله : « مرا بيرستند!) به قرينه جمله:٠‏ و جيزى شريكم نسازند!» فهميده مى شود منظور از عبادت عبادت با اخلاص و با 


حقيقت ايمان است . 
« وما يؤمن اكثرهم بالله الا و هم مشركون!0(١٠/يوسف)‏ 


يس معلوم مى شود خدا روزى را وعده داده كه در آن روز زمين تصفيه شده و خالص در اختيار مؤمنين قرار مى كيرد» روزى 


كه در ان زو لغ ذا رسس شود وععدائ تعالى يطوق حفيقت رسكن كرقد: 


و بسا كه بعضى توهم كنند: اين وعده الهى مستلزم تشريع حكم دفاع نيست» جون ممكن است بدون توسل به اينككونه اسباب 
ظاهرى بلكه به وسيله مصلحى غيبى اين غرض حاصل كردد » اما اين حرف با جمله « ليستخلفنهم فى الارض ...!) منافات دارد 
براى اينكه استخلاف وقتى تحقق مى يابد كه عده اى از بين بروند و يا از مكانى كه بودند كوج كنند و عده اى ديكر جاى 
آنان را بككيرند» يس مساله قتال در اين جمله خوابيده اسث . 


علاوه براينكه آيه 05 از سوره مائده كه تفسيرش خواهد آمد مى فرمايد: 


«ياايها الذين آمنوا من يرتد منكم عن دينه فسوف ياتى الله بقوم يحبهم و يحبونه اذله على المؤمنين اعزه على الكافرين 
يجاهدون فى سبيل الله ولا يخافون لومه لاثم !) 


و بطوريكه ملاحظه مى كنيدء به اين معنا اشاره دارد» كه به زودى به امر خدا دعوتى حقه و نهضتى دينى به يا خواهد خواست 


و معلوم است كه جنين دعوت و نهضتى بدون جهاد و خونريزى تصور ندارد . 


77١ ص:‎ 


با بيانى كه ككذشت ياسخ ايرادى كه به حكم جهاد در اسلام كرده اند نيز داده مى شودء جون اشكال كنند كان مى كويند: 
نهضت هاى دينى تا آنجا كه از انبياى كذشته سراغ داريم طورى بوده كه با جهاد سازش نداشته» جون دين انبيا در سير و 
بيشرفتش تنها به دعوت و هدايت تكيه داشته, نه اكراه مردم بر ايمان» تا در صورت تخلف باى قتال به ميان آيد و در نتيجه 
خونريزى واسيرى و غارت مطرح شود و بهمين جهت است كه جه بسا اشخاصى جون مبلغين مسيحيت دين اسلام را دين 


شمشير و خون دانسته و بعضى ديككر دين اجبار و اكراه خوانده اند . 


ياسخى كه كفتيم از بيان كذشته ما استفاده مى شودء اين است كه قرآن مى كويد اسلام اساسش بر حكم فطرت بشر استء 
فطرتى كه هيج انسانى در احكام آن ترديد نمى كند و كمال انسان در زند كيش را همان مى دانند كه فطرت بدان حكم كرده 
باشد و به سويش بخواند واين فطرت حكم مى كند به اينكه تنها اساس و يايه اى كه بايد قوانين فردى و اجتماعى بشر بر آن 
اساس تضمين شود؛ توحيد استء و دفاع از جنين اساس و ريشه و انتشار آن در ميان جامعه و نككهبانى آن از نابودى و فساد ‏ 
حق مشروع بشر است و بشر بايد حق خود را استيفا كند» حال به هر وسيله اى كه ممكن باشد ء البته از آنجائى كه ممكن است 
در استيفاى اين حق خود دجار تندرويها ويا كندرويها شود » خود قرآن راه اعتدال و ميانه روى را ارائه داده » نخست استيفاء 
اين حق را با صرف دعوت آغاز كرده و دستور داده تا در راه خحدا اذيت هاى كفار را تحمل كنند و در مرحله دوم از جان و 
مال و ناموس مسلمين واز بيضه اسلام دفاع نموده. متجاوزين را سر جاى خود بنشانند و در مرحله سوم اعلان جنكك دهند؛ و 
قتال ابتدائى را آغاز كنند» كه هر جند به ظاهر قتالى است ابتدائى» ليكن در حقيقت دفاع از حق انسانيت و كلمه توحيد و 
يكتايرستى است و اسلام هركز قبل از دعوت به زبان خوش واتمام حجت جنكك را آغاز نكرده است, همجنانكه تاريخ 


زندكى ييامبر اسلام شاهد است كه عادتش بر اين جريان داشته و خداى تعالى در اين باره فرموده: 
«ادع الى سبيل ربكك بالحكمه و الموعظه الحسنه و جادلهم بالتى هى احسن!) (0١١/نحل)‏ 


واين آيه شريفه مطلق است و اطلاقش دليل بر همان كفته ما استء كه اسلام هركز قبل از دعوت به زبان خوش واتمام 
عد حدكك زا اغاذ تكردة اسك و لبر فرموةه: 


« ليهلك من هلكك عن بينه و يحيى من حى عن بينه!» (57/انفال) 


و اما اينكه كفته اند لازمه توسل به جنكك و زوراين است كه بعد از غلبه اسلام بر كفر ياره اى از افراد از ترس مسلمان شوندء 


در جواب مى كوئيم: اين اشكال 


77١:ص‎ 


وارد نيست براى اينكه اككر احياء انسانيت و رساندن انسانها به حيات انسانيشان موقوف شد بر اينكه اين حق مشروع را كه همه 
انسانهاى سليم الفطره خواهان آن هستند بر جند نفرى كه سلامت فطرت خود را از دست داده اند تحميل كنيم » تحميل مى 
كنيم و هيج عيبى و اشكالى هم نداردء البته اين كار را بعد از اقامه حجت هاى بالغه و روشن كردن حق انجام مى دهيم( كه 


جه بسا از آن عده معدود جند تنى به وسيله همين اقامه حجت بخود آيند و تسليم حكم فطرت خود شوند!) 


نخست افراد متمرد و متخلف از قانون را دعوت به رعايت قانون مى كنند » آنكماه اكر زير بار نرفتند » به هر وسيله اى كه 
ممكن :باد قاتون وا بر آنان تخميل من كنند هر جند نه جنك و كشتار باشد بالاحره همه بابقايه قاثوث عمل كننك حال نبا 


بطوع و رغبت خود ويا به اكراه . 


علاوه بر اينكه مساله اكراه و اجبار نسبت به قوانين دينى در بيش از يكك نسل اتفاق نمى افتد » جون اصولا هميشه كره زمين 
محل زندكى يكك نسل است و اين يكك نسل است كه ممكن است افرادى س ركش و ياغى داشته باشد و تعليم و تربيت دينى 
نسلهاى آتيه و بعدى را اصلاح مى كند واورا با دين فطرى بار مى آورد و قهرا همه افراد بطوع و رغبت خود به سوى دين 


توحيد رو مى آورند و خلاصه در نسلهاى بعد ديككر اكراهى اتفاق نمى افتد . 


واما اينكه اشكال كرده و كفته اند : ساير انبيا كارشان صرف دعوت و هدايت بود و تاريخ زندكى آن حضرات تا آنجا كه در 
دسترس ما است هيج نشان نداده كه دست به اسلحه برده باشند و يا اصولا يبشرفت آنجنانه اى كرده باشند كه زمينه قيام 
برايشان فراهم شده باشدء اين نوح و هود و صالح عليهم السلامند كه مى بينيم همواره مقهور و مظلوم دشمنان بوده اند و سلطه 
دشمن از هر طرف احاطه شان كرده بود و همجنين عيسى عليه السلام در ايامى كه در بين مردم بود و مشغول به دعوت بود 
هيج بيشرفتى نكرد( و به جز عده اى انككشت شمار به نام حواريين دورش را نككرفتند, با اين حال او جكونه مى توانست قيام 
بعد از آنكه اسلام طلوع كرد جمعى كه نمى خواستند زير بار اسلام بروند » سنكك مسيحيت را به سينه زدند و نتيجتا مسيحيت 


رواج يافت!) 


علاوه بر اينكه جمعى از انبيا هم بودند كه در راه خدا قيام كرده و دست به شمشير زدند » كه تورات و قرآن عده اى از آنان را 


نام مى برند » قرآن كريم بطور اشاره 


ص :777 
و بدون ذكر نام مى فرمايد: 
٠و‏ كاين من نبى قاتل معه ربيون كثير فما وهنوا لما اصابهم فى سبيل الله و ما ضعفوا و ما استكانوا و الله يحب الصابرين! 


و ما كان قولهم الا-ان قالوا ربنا اغفر لنا ذنوبنا و اسرافنا فى امرنا و ثبت اقدامنا و انصرنا على القوم الكافرين!)(8١و167/ال‏ 


عمران) 
و نيز نقل مى كند كه موسى قوم خود را دعوت كرد تا با قوم عمالقه قتال كنند و مى فرمايد: 


« و اذ قال موسى لقومه - تا آنجا كه مى فرمايد - يا قوم ادخلوا الارض المقدسه التى كتب الله لكم و لا ترتدوا على ادباركم 
تمش اخارين حدقا آنا كدمن قرمانك خاقالوا جا سوست اذا لو فوهلها انذاها داتر ا هها قاذهي :انك ورك تقاتاة انا سينا 
قاعدون!) (١٠تا١/مائده)‏ 


و نيز فرموده: 


١‏ لم تر الى الملا من بنى اسرائيل؟ اذ قالوا لنبى لهم ابعث لنا ملكا نقاتل فى سبيل الله !» (2؟/بقره)تا آخر داستان طالوت و 
جالوت . 


و نيز در داستان سليمان و ملكه سبا مى فرمايد: 


والاجلواعق واتوتى ستلمين دها آنا كددى فزمايد - قال ارجم البهم ظلناتديم بوه لاقل الهويهاق لت رجت مها اذله و 
هم صاغرون!) (١7ا/0/نمل)‏ 


واين تهديدى كه با جمله ١‏ فلناتينهم بجنود لا قبل لهم بها!) كرده تهديدى است ابتدائى و ناشى از دعوتى ابتدائى بوده است . 
لك 
جهاد و دفاع از نظر اجتماعى 


بحث اجتماعى درباره:جهاد و دفاع 


40 : الميزان ج : ” ص‎ -١ 


ص :7777 


در اين معنا هيج شكى نيست كه اجتماع هر جا تحقق يافته جه اجتماع نوع انسان و جه اجتماعات مختلفى كه احيانا در انواعى 
از حيوانات( جون مورجه و موريانه و زنبور عسل) مى بينيم» مبنى بر احساس فطرى آن موجود به احتياج بدان بوده» ساده تر 
بكُويم موجودى كه مى بينيم اجتماعى زندكى مى كند» دين جهت دست به تشكيل اجتماع زده كه فطرتش حكم كرده به 
اينكه تو محتاج هستى كه اجتماعى زندكى كنى و كرنه هستى و بقايت در معرض خطر قرار مى كيرد . 


و همانطور كه فطرتش به او حق داده در حفظ وجود و بقايش در ساير موجودات كه دخالتى در حفظ وجودش دارند تصرف 
كندء انسان نيز در جماد و نبات و حيوان و حتى در انسان به هر وسيله ممكن» تصرف مى كند و براى خود جنين حقى قائل 
است هر جند كه مزاحم حقوق حيوانات ديكر ويا كمال نبات و جماد باشد و نيز به حيوان حق داده كه در كياهان و جمادات 
تصرف كند و خود را صاحب جنين حقى بداند » همينطور فطرتش به او اين حق را داده كه از حقوق مشروع خود دفاع كندء 
جون مشروعيت آن حقوق هم به فطرتش ثابت شده و معلوم است كه حق تصرف بدون حق دفاع تمام نمى شود( اكر واقعا 
تصرف در فلان موجود حق مشروع من استء بايد حق داشته باشم كه از تصرف ديكران جل و كيرى بعمل آورم و كرنه ديكران 


آرى دنيا دار تزاحم و ناموس حاكم بر آنء ناموس تنازع در بقا استء يس هر نوعى كه كفتيم به حكم فطرتش مى خواهد 


هستى و بقاى خود را حفظ كند, با همان شعور فطرى اين حق را هم براى خود قائل است كه از حقوق و منافع خود دفاع كند 


ص :71778 


واذعان و اعتقاد دارد كه اين عمل برايش مباح است, همانطور كه معتقد بود تصرف در موجودات ديكر برايش جايز و مباح 


است . 


وهيج دليلى بهتر از مشاهدات ما در انواع حيوانات نيست » كه مى بينيم هر حيوانى براى روزى كه بخواهد از حق خود دفاع 
كند بدنش مجهز به ادوات دفاع شده. مثلا در سرش شاخ روئيده » يا در سر انككشتانش جنكك و يا در دهانش انياب روئيده و يا 
ظلف و خار و منقار و يا جيز ديكرى دارد و يا اكر به هيج يكك از اين سلاح ها مجهز نشده؛ براى دفاع از هستى و بقايش مانند 
آهو فرار مى كند و يا مانند سوسمار ينهان مى شود ويا بعضى از حشرات خود را به مردن مى زند و بعضى ديكّر جون ميمون 
و خرس و روباه وامثال آن كه قادر بر حيله كرى هستند در هنككام دفاع از خود انواع حيله ها را بكار مى برند . 


در بين همه حيوانات» انسان براى دفاع از خود واز حقوق خود( به جاى شاخ و نيش و جنككال و جيزهاى ديكر) مسلح به 
شعور فكرى استء كه در راه دفاع از خود مى تواند موجودات ديكر را به خدمت بككيرد. همانطور كه مى توانست در راه 
انتفاع از آنها سلاح شعور خود را بكار كيرد . 


انسان نيز مانند ساير انواع موجودات فطرتى دارد و فطرتش قضائى و حكمى دارد » كه يكى از آنها اين است كه كفتيم: انسان 
حق دارد در موجودات ديكر دخل و تصرف كند » ديكر اينكه حق دارد از خودش واز حق فطريش دفاع نمايد و همين حق 
دفاعى كه انسان به فطرتش معتقد بدان شده ء او را وادار مى كند به اينكه در همه مواردى كه اجتماع انسانى آن را مهم 
تشخيص مى دهد از اين حق خود استفاده نموده» با كسى و يا جامعه ديكرى كه مى خواهد حق او را ضايع كند مقاتله و 
كارزار كند ء اما به او اجازه نمى دهد كه توسل به جنك و زور را در حق اولش نيز به كار ببندد » هر جند كه حق اوليش نيز 
فطرى بود و به حكم فطرتش در طريق منافع زند كيش هر جيزى را كه مى توانست استخدام كند استخدام مى كرد . 


حال ممكن است بيرسى: جرا در دفاع از خود و از منافعش حق داشت متوسل به زور شود و كارزار كند» ولى در به دست 
آوردن حق اولش جنين حقى ندارد؛ در ياسخ مى كوئيم: اين معنا را اجتماع به كردنش كذاشته. جون هر جند كه فطرتش به 
او مى كفت تو در به دست آوردن منافعت مى توانى در هر موجودى دخل و تصرف كنى و حتى همنوعان خودت را نيز به 
خدمت بككيرى و ليكن در زندكى اجتماعى اين را فهميد كه همنوعانش در احتياج به منافع مانند او هستند . 


لذا ناكزير شد به منظور حفظ تمدن و عدالت اجتماعى با همنوعان خود 


ص :770 


مصالحه كند يعنى از آنان آن مقدار خدمت بخواهد كه خودش به آنان خدمت كرده و معلوم است كه تشخيص برابرى و 


يس معلوم شد كه انسان در هيج يكك از مقاتلات و جنكك هائى كه راه انداخته دليل خود را استخدام ويا استثمار و برده كيرى 
مطلق كه حكم اولى فطرت او بود قرار نداده و نمى دهدء بلكه دليل را عبارت مى داند از حق دفاعء از اينكه مى تواند در حفظ 
منافع خود دست به دفاع و كارزار بزند و خلاصه براى خود حقى را فرض مى كند و سيس مى بيند كه ديككران دارند آن را 


يس هر قتالى در حقيقت دفاع استء حتى بهانه فاتحين و كشو ركشايان هم همين دفاع است»ء اول براى خود نوعى حق مثلا 
حق حاكميت ويا لياقت قيموميت بر ديككران و يا فقر و تنككى معيشت و يا كمبود زمين و امثال آن براى خود فرض مى كند و 
آنكاه در مقام دفاع ازاين حق فرضى بر مى آيد و وقتى از آنان سؤال مى شود: جرا به مردم حمله مى كنى و خونها مى ريزى 
ودر زمين فساد راه مى اندازى؟ و جرا حرث و نسل را تباه مى كنى؟ در ياسخ مى كويد از حق مشروعم دفاع مى كنم . 

يس روشن شد كه دفاع از حقوق انسانيت حقى است مشروع و فطرى و فطرتء استيفاى آن حق را براى انسان جايز مى داندء 
بله از آنجائى كه اين حق مطلوب به نفس نيستء بلكه مطلوب به غير استء لذا بايد با آن غير مقايسه شودء اكر آن حقى كه 
به خاطر آن مى خواهد دفاع كند آنجنان اهميتى ندارد كه به خاطر استيفايش دست به جنكك و خونريزى بزند» از آن حق 
صرف نظر مى كند» جون مى بيند براى دفاع از آن ضرر بيشترى را بايد تحمل كند و اما اكر ديد منافعى كه در اثر تركك دفاع 
از دست مى دهدء مهم تر و حياتى تراز منافعى است كه در هنككام دفاع از دستش مى رود؛ در اين صورت تن به دفاع و تحمل 
زحمات و خسارات آن مى دهد . 


وقرآن كريم اثبات نموده كه مهم ترين حقوق انسانيت توحيد و قوانين دينيه اى است كه بر اساس توحيد تشريع شده. 
همجنانكه عقلاى اجتماع انسانى نيز حكم مى كنند بر اينكه مهم ترين حقوق انسان حق حيات در زير سايه قوانين حاكمه بر 
جامعه انسانى استء قوانينى كه منافع افراد را در حياتشان حفظ مى كند . 

كه 

سختى و كراهت ظاهرى جنك و جهاد 


نظر اسلام درباره جنك و جهادء و كراهت ظاهرى آن 


٠١ : ص‎ ١ : الميزان ج‎ -١ 


ص :772 


تيب عَلِكم اْقِالٌ و مو :5 لَّكُمْ و كسى أن تَكرَمُوا شياو مُوَ خَيدْ لُك و َسى أن تحبُوا شهاً و مُوَ شة لّكُمْ و 


ع 


أوا 
2 
6 


«قتال بر شما واجب شده در حالى كه آن را مكروه مى داريد و جه بسا جيزها كه شما از آن كراهت داريد در حالى كه 
خيرتان در آن است و جه بسا جيزها كه دوست مى داريد در حالى كه شر شما در آن است و خدا خير و شر شما را مى داند و 


خود شما نمى دانيد!) ( 52 /بقره) 


آيه دلاللت دارد بر اينتكه جنكك و قتال بر تمامى مؤمنين واجب است و اما اينكه جرا جنكيدن و قتال بر مؤمنين كره و كران 
بوده؟ ياازاين جهت است كه در جنك جانها در خطر قرار مى كيرد و حداقل خستكى و كوفتككى دارد و ضررهاى مالى به 
بار مى آورد و امنيت وارزانى ارزاق و آسايش را سلب مى كند وازاين قبيل ناراحتى ها كه مورد كراهت انسان در زندكَى 


اجتماعى است به دنبال دارد . 


آرى اينكونه ناملايمات طبعا بر مؤمنين هم شاق است» هر جند خداى سبحان مؤمنين را در كتاب خود مدح كرده و فرموده: 
در ميان آنان افرادى هستند كه در ايمانشان صادقند و آنجه مى كنند جدى و سودمند است,ء ليكن در عين حال طايفه اى از 


خندق و غزوات ديكر كاملا به جشم مى خورد . 


و معلوم است مردمى كه مشتمل بر هر دو طايفه هستند و بلكه اكثريت آنها 


ص :/771 


را طايفه دوم تشكيل مى دهدء وقتى مورد خطاب قرار كيرند» صحيح است كه صفت اكثر آنان را به همه آنان نسبت داد و 
جح 5 ٠:‏ قتال مكروه شما اسك !)ا البته اين وجه اول بود . 


وياازاين جهت بوده كه مؤمنين به تربيت قرآن بار آمده اند و عرق شفقت و رحمت بر تمامى مخلوقات در آنان شديدتر از 
ديكران استء تربيت شدكان قرآن حتى از آزار يكك مورجه هم يرهيز دارند و نسبت به همه خلايق رأفت و مهر دارند» جنين 
كسانى البته از جنكك و خونريزى كراهت دارند» هر جند دشمنانشان كافر باشند» بلكه دوست دارند با دشمنان هم به مدارا 
رفتار كنند و آميزشى دوستانه داشته باشند و خلاصه با عمل نيكك و از راه احسان آنان را به سوى خدا دعوت نموده و به راه 
رشد ودر تحت لواى ايمان بكشانندء تا هم جان برادران مؤمنشان به خطر نيفتد و هم كفار با حالت كفر هلاكك نشوند و در 


نتيجه براى ابد بدبخت نككردند . 


جون مؤمنين اينطور فكر مى كردند» خداى سبحان در آيه مورد بحث به ايشان فهمانيد كه اشتباه مى كنندء جون خدائى كه 
قانونكذار حكم قتال است. خوب مى داند كه دعوت به زبان و عمل در كفارى كه دجار شقاوت و خسران شده اند هيج اثرى 


ندارد و از بيشتر آنان هيج سودى عايد دين نمى شود. نه به درد دنياى كسى مى خورندء نه به درد آخرت . 


يس اينكونه افراد در جامعه بشريت عضو فاسدى هستند كه فسادشان به ساير اعضا هم سرايت مى كند و هيج علاجى به جز 
قطع كردن و دور افكندن ندارند. 


اين وجه هم براى خود وجهى است . 


واين دو وجه هر جند هر دو مى توانند جمله:« و هو كره لكم !» را توجيه كنند و ليكن وجه اول به نظر با آيات عتاب مناسب 
تر استء علاوه بر اينكه تعبير در جمله:« كتب عليكم القتال!) هم به بيانى كه كذشت كه جرا به صيغه مجهول آمده مؤيد وجه 


١و‏ عَسى أن تكرَهُوا شيئاً وَ هُوَ حَِرٌ لكم وَ عَسى أن تُحِبُوا شيئاً وَ هُوَ شرٌ لكم...!) 


جهت اشتباه مى كنند» توضيح اينكه اكر مى فرمود: عسى ان تكرهوا شيئا و هو خير لكم او تحبوا شيئا و هو شر لكم!» معنايش 
اين مى شد كه ملاكك كار كراهت و محبت شما نيست» جون بسا مى شود كه اين كراهت و محبت به جيزى تعلق مى كيرد كه 


واقعية كداردو انق تحن نراابة كسى من كويتك كه يكف بار اكقاه كزده: راكد مغلة نه ادن ويد كراهت داشنة :نر انا 
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كسى كه دو بار خطا كرده يكى اينكه از ديدن اشخاص كراهت ورزيده و يكى هم اينكه دوستدار كوشه كيرى و تنهائى 
شده دويرابر حنين كسى بلانغث دن كقثار ايجاب هئ كتد به هر دو ختطايقن اشاره شود و كفعه شود تو نه در كراهتت از 
معاشرك زاة وورسة زا يش كرفقه اق و هدر علاقه اكايه كرشه كيرف ؤيرا حداسا الاجرزى بدت آيد كدايرانت غوف باشند 
وجه بسا به جيزى علاقمند باشى و برايت بد باشد براى اينكه تو جاهل هستى و خودت به تنهائى نمى توانى به حقيقت امر 


لرسى. 


در آيه مورد بحث هم مؤمنين جنين وضعى داشتند, هم از قتال كراهت داشتند و هم بطوريكه جمله «ام حسبتم ان تدخلوا 
الجنه و لما ياتكم مثل الذين خلوا من قبلكم!)(5١؟/بقره)‏ نيز اشاره دارد» به سلم و صلح علاقمند بودندء لذا خداوند خواست 
ايشان را به هر دو اشتباهشان واقف سازد. با دو جمله مستقل يعنى: 


«عسى ان تكرهوا ...!) و« عسى ان تحبوا ... !» مطلب را بيان فرمود . 


١‏ و الله يعلم و انتم لا تعلمون!» اين جمله بيان خطاى ايشان را تكميل مى كند» جون خداى تعالى خواسته است در بيان اين معنا 
راه تدريج را بكار ببندد تا ذهن مؤمنين يكه نخوردء لذا در بيان اول تنها احتمال خطا را در ذهنشان انداخت و فرمود در باره 


هر جه كراهت داريد احتمال بدهيد كه خير شما در آن باشد . 


ودر باره هر جه علاقمنديد احتمال بدهيد كه برايتان بد باشد و بعد از آنكه ذهن مؤمنين از افراط دور شد و حالت اعتدال به 
خود كرفته به شكك افتاد» قهرا جهل مركبى كه داشت زايل شد و در جنين حالتى دوباره روى سخن را متوجه آنان كرده فرمود 
: اين حكم يعنى حكم قتال كه شما از آن كراهت داريد حكمى است كه خداى داناى به حقايق امور تشريع كرده و آنجه شما 
كهى دازي ومقى يتيك هر عمة باد ميته به نفس شهدا اث كه جر انه عدا تعاييقن داده على تذداوة و از سقايق 


بيشترى آكاه نيست يس ناكزير بايد در برابر دستورش تسليم شويد . 
4 
تأثير جهاد در حيات دينى 


مقدمه تفسيرى بر :تاثير جنك و جهاد در حيات دينى 
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ا 
أذ 


١وَ‏ قََلُوا فى سبيل اللَّهِ وَ الّمُوا أنَّ الله سميعٌ عَلِيمَ!» 
) در راه خدا كارزار كنيد و بدانيد كه خدا شنوا و دانا اسث!» 
١‏ من ذَا الَذِى يُقْرض الله وضاً حسناً فَيِضعِفَهُ لَهُ أضكافاً كثيرة وَ اللَهُ يَفْبِض وَ تنصط و 


٠‏ كيست كه خدا را وامى نيكو دهد و خخدا وام او را به دو برابرهاى بسيار افزون كند خدا است كه تنككى مى آورد و فراوانى 
تلعضة من > ذاهد و'بدسوئ أو باز كشتمى انين !) 


87 ه 


ألَمْ ئرَ إلى الملا مين بنى إسرءِيلَ من بَعدٍ مُوسى إِذ قَالُوا لبن _لَّهُمْ انث لَنا ملكا َمل فى سبيل الله ...!» 


كر .دانيتان نيز ركان نتن اسرائها .زا تكتمدى كه يسن "اذ موسق ننه امير ختود كفتندة بادشاهى براى ها نصي كن تا دراه 
خدا كارزار كنيم واو كفت: از خود مى بينيد كه اككر كارزار بر شما واجب شود شانه خالى كنيد؟ كفتند: ما كه از ديار و 
فرزندان خويش دور شده ايم براى جه كارزار نمى كنيم؟ ولى همينكه كارزار بر آنان مقرر شد به جز اندكى روى برتافتند و 
خدا به كار ستمكران دانا است!) 


« يبغمبرشان به آنان كفت: خدا طالوت را به يادشاهى شما نصب كرد كفتند: از كجا وى را بر ما سلطنت باشد كه ما به شاهى 


ازاو سزاوارتريم جون او مال فراوانى ندارد كفت: خدا او راااز شما سزاوارتر ديده» جون دانشى بيشتر و تنى نيرومندتر دارد» 


خدا ملكك خويش را به هر كه بخواهد مى دهد كه خدا وسعت بخش ودانا است!» 


« ونيز به ايشان كفت نشانه يادشاهى وى اين است كه صندوق معروف دوباره به شما بر مى كردد تا آرامشى از يروردكارتان 
باشد و باقى مانده اى از آنجه خدا به خاندان موسى و هارون داده بود در آن است فرشتككان آن را حمل مى كنند كه در اين 


نشاله ووافق اشما عيرق هبنت | كر امعان اداشية اهيدا 


3و هممتكة طالرات ستيافيان ريزوك برق كقع عدا شمارا "نيو احجان كدف هذ كه آن ا وترشه اذهك تست وهر كن اذ 


آن'توشة ان من است مكر آن كين كدانا فشك خود 
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كفى بزدارة و لين تر كند وان آن همه لشكر به جر اند كن "همه وشيلائل و هحميتكة اوإبنا كسانى كه ايماق «اشعد از شهر 
بككذشت كفتند امروزه ما را طاقت جالوت و سياهيان وى نيست آنها كه يقين داشتند به ييشكاه يرورد كار خويش مى روند 


كفتند: جه بسيار شده كه كروهى اندكك به خواست خدا بر كروهى بسيار غلبه كرده اند و خدا يشتيبان صابران است!» 


« و جون با جالوت و سياهيانش روبرو شدند كفتند: يرورد كارا صبرى به ما ده و قدمهايمان را استوار ساز و بر كروه كافران 


ييروزمان كن!» 


« يس به خواست خدا شكستشان دادند و داود جالوت را بكشت و خدايش يادشاهى و فرزانكى بداد و آنجه مى خواست به او 


بياموخت اكر بعض مردم را به بعضى ديكر دفع نمى كرد زمين تباه مى شد ولى خدا با اهل جهان صاحب كرم است!!) 
«اين آيت هاى خدا است كه ما به حق بر تو مى خوانيم و همانا تو از يبامبرانى!» (75تا07/بقره) 


ارقساطى مياق ون 33 مسا لمراشير كذ كط لواف وه تكو سا لوه مدهي] رو تكسو ناماه وماد كا رات كك 
باره نازل شده و منظور از آنء بيان دخالتى است كه قتال در شؤون حيات و يديد آوردن روحيه ييشرفت امت در حيات دينى 


و دنيائيش دارد و اهل قتال را به سعادت حقيقيشان مى رساند! 


آرى» خداى سبحان در اين آيات فريضه جهاد را بيان نموده و مردم را دعوت مى كند به اينكه در تجهيز يكديكر و فراهم 


نمودن نفرات و تجهيزات» انفاق كنند. 


واكر اين انفاق را قرض دادن به خدا خوانده» جون انفاق در راه خدا است. علاوه بر اينكه اين تعبير هم تعبيرى است سليس و 


هم مشعر به قرب خداء مى فهماند انفاق كنند كان نزديكك به خدا هستند بطورى كه با او دادوستد دارند. 


آنككاه داستان طالوت و جالوت و داوود را خاطر نشان مى كندء تا مؤمنين كه مامور به قتال با دشمنان دين هستند عبرت بكي رند 
و بدانند كه حكومت و غلبه همواره از آن ايمان و تقوا است» هر جند كه دارند كان آن كم باشند و خوارى و نابودى از آن 
نفاق و فسق استء هر جند كه صاحبانش بسيار باشند, براى اينكه بنى اسرائيل كه اين داستان مربوط به ايشان است مادام كه 
در كنج خمود و كسالت و سستى خزيده بودند مردمى ذليل و تو سرى خور بودند» همينكه قيام كرده و در راه خدا كارزار 
نمودند» كلمه حق را يشتيبان خود قرار دادند» هر جند كه افراد صادق ايشان در اين دعوى اندكك بودند و اكثرشان وقتى جنكك 


حتمى شد فرار كردند و دوم اينكه سر اعتراض بر طالوت را باز نمودند و سوم اينكه؛ از آن نهرى كه مامور بودند ننوشند» 
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نوشيدند و جهارم اينكه. به طالوت كفتند ما حريف جالوت و لشكر او نمى شويم ولى مع ذلكك خدا ياريشان كرد و بر دشمن 
بيروزيشان داد و دشمن را به اذن خدا فرارى كردند و داوود» جالوت را به قتل رساند و ملك و سلطنت در بنى اسرائيل مستقر 
كرديد و حيات از دست رفته آنان دو باره به ايشان بازكشت و بار ديكر سيادت و قوت خود را باز يافتند و همه اين موفقيت 
ها جز به خاطر آن كلا-مى كه ايمان و تقوا به زبانشان انداخت نبود و آن كلام اين بود كه وقتى با جالوت و لشكرش 


برخوردند كفتند:« ربنا افرغ علينا صبرا و ثبت اقدامنا و انصرنا على القوم الكافرين!80(0١/بقره)‏ 


اين ماجرا عبرتى است كه اكر همه مؤمنينى كه در هر عصر مى آيند آن را نصب العين خود قرار داده و راه كذشتكان صالح 
را بيش بكي رند» بر دشمنان خود غلبه خواهند كرد. البته مادام كه مؤمن باشند! 


« و قاتلوا فى سبيل الله !)("/بقره) 


اين آيه جهاد را واجب مى كند و مى بينيم كه اين فريضه را در اين آيه و ساير موارد از كلامش مقيد به قيد « سبيل الله » كرده 
واين براى آن است كه به كمان كسى در نيايد و كسى خيال نكند كه اين وظيفه دينى مهم . صرفا براى اين تشريع شده كه 
امتى بر ساير مردم تسلط بيدا كرده و اراضى آنان را ضميمه اراضى خود كندء همانطور كه نويسند كان تمدن اسلام ( جه 
جامعه شناسان و جه غير ايشان) همينطور خيال كرده اند و حال آنكه جنين نيست و قيد ١‏ فى سبيل الله!؛ مى فهماند كه منظور 
از تشريع جهاد در اسلام؛ براى اين است كه دين الهى كه مايه صلاح دنيا و آخرت مردم استء در عالم سلطه يابد! 


« و اعلموا ان الله سميع عليم ١50!‏ /بقره) 


اين جمله؛ به مؤمنين هشدار مى دهد از اينكه در اين سير خود. قدمى بر خلاف دستور خدا و رسول او بردارند و كلمه اى در 
مخالفت با آنها ( خدا و رسول او) بككويند و حتى نفاقى در دل مرتكب شوندء آنطور كه بنى اسرائيل كردند» آن زمان كه در 
باره طالوت به بيامبرشان اعتراض كردندء كه او جكونه مى تواند بر ما سلطنت كند ويا كفتند:« لا طاقه لنا اليوم بجالوت و 
جنوده !) (764/بقره)و هنككامى كه جنكك بر آنان واجب شدء سستى به خرج دادند و يشت به جنكك كردند و آن زمان كه 


واجب شد تااز نهر آب ننوشند» مخالفت نموده و فرمان طالوت را اطاعت نكردندك . 
« من ذا الذى يقرض الله قرضا حسنا فيضاعفه له اضعافا كثيره !)(62"/بقره) 


معناى كلمه قرض معروف استء خداى تعالى هزينه اى را كه مؤمنين در راه او خرج مى كنند, قرض كرفتن خودش ناميده و 


اين به خاطر همان است كه كفتيم مى خواهد مؤمنين را بر اين كار تشويق كند و هم براى اين است كه انفاقهاى نامبرده 


ص :757 
براى خاطر او بوده و نيز براى اين است كه خداى سبحان به زودى عوض آن را جند برابر به صاحبانش بر مى كرداند! 
فلما فصل طالوت بالجنود قال ان الله مبتليكم بنهر... الا قليلا منهم... !) 


« و همينكه طالوت سياهيان را بيرون برد ككفت خدا شما را با نهرى امتحان كند؛ هر كه از آن بنوشد از من نيست و هر كس از 
آذ عوشن اسن السك عكر 1ن "كين كه باعقات هوه كني رردارةو لين تر ككددو از اقهمه لشكر وهر اند كن همه 
نوشيدند و همينكه او با كسانى كه ايمان داشتند از شهر بككذشت كفتند امروزه ما را طاقت جالوت و سياهيان وى نيست آنها 
كه يقين داشتند به بيشكاه يرورد كار خويش مى روند كفتند: جه بسيار شده كه كروهى اندكك به خواست خدا بر كروهى 


بسيار غلبه كرده اند و خدا يشتيبان صابران است!» ( /بقره) 


كلمة جنل به معتائ معن أنبوه اسع هه از انسان وه ان هر حير ديكر وى اكر لشكر وا احتد نافيذه اتن به خاطر همين اسث 
كه جمعيتى متراكم هستند و اكر در آيه مورد بحثء كلمه را به صيغه جمع جنود آورده. براى اين بوده كه بفهماند جمعيت 
بنى اسرائيل كثرت قابل ملاحظه اى داشتند, با اينكه به حكم جملات بعدى همين آيه؛ مؤمنين واقعى آنان» بعد از عبور از نهر 
اندكك بودند و اين ملاكى دست مى دهد كه در سختى ها هميشه مؤمنين يايدار مى مانند! 


ودر مجموع اين كفتار اشاره اى است به يكك حقيقت كه از سراياى اين داستان استفاده مى شود و آن اين است كه خداى 


تعالى قادر است عده اى بسيار قليل و از نظر روحيه مردمى ناهماهنكك را بر لشكرى بسيار زياد يارى دهد! 


توضيح اينكه تمامى بنى اسرائيل از ييامبر خود درخواست فرماندهى كردند و همكى بيمان محكم بستند كه آن فرمانده را 
نافرمانى نكنند و كثرت جمعيت آنان آنقدر بود كه بعد از تخلف جمعيت بسيارى از آنان از شركت در جنككء تازه باقى مانده 
آنان جنودى بودند واين جنود هم در امتحان آب نهر كه داستانش مى آيد كه اكثرشان رفوزه و مردود شدند و به جز اند كى 
از آنان در آن امتحان بيروز نشد و تازه آن عده اندك هم هماهنكك نبودند» بخاطر اينكه بعضى از آنان يكك شبء آب 
خوردند و معلوم شد كه دجار نفاق هستند» يس در حقيقت آنجه باقى ماند» اندكى از اندكك بود » در عين حال ييروزى نصيب 


آن اندك شد . جون ايمان داشتند و در براير لشكر بسيار انبوه جالوت صبر كردند. 
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منشأدفاع در فطرت 

بحثى درباره دفاع و فطرى بودن آن 
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(...و لو لا دفع اللّه الناس بعضهم ببعض ... 001 /بقره) 


«يس به خواست خدا شكستشان دادند و داود جالوت را بكشت و خدايش يادشاهى و فرزانكى بداد و آنجه مى خواست به او 


بياموخت اكر بعض مردم را به بعضى ديكر دفع نمى كرد زمين تباه مى شد ولى خدا با اهل جهان صاحب كرم است!!) 


همه مى دانند كه منظور از فساد زمين» فساد سكنه زمين استء يعنى فساد اجتماع انسانى» البته اكر به دنبال فساد اجتماع» خود 
كره زمين هم فاسد شودء اين فساد به تبع منظور آيه مى شود. نه بالذات و اين خود يكى از حقايق علمى است كه قرآن از آن 


يرده بردارى كرده است . 


توضيح اينكه: سعادت نوع بشر به حد كمال نمى رسد مكر به اجتماع و تعاون و معلوم است كه اجتماع و تعاون تمام نمى شود 
مكر وقتى كه وحدتى در ساختمان اجتماع يديد آيد و اعضاى اجتماع و اجزاى آن با يكديكر متحد شوند» بطورى كه تمامى 
افراد اجتماع جون تن واحد شوند» همه هماهنكك با يكك جان و يكك تن فعل و انفعال داشته باشند و وحدت اجتماعى و محل و 


مركب اين وحدتء كه عبارت است از اجتماع افراد نوع حالى شبيه به حال وحدت اجتماعى عالم مشهود و محل آن دارد . 


ومامى دانيم كه وحدت نظام عالم نتيجه هماهنكى تاثير و تاثرى است كه در بين اجزاى عالم در جريان استء ساده تر بككويم 
نظامى كه در عالم هست به اين جهت برقرار است كه بعضى از اجزاى عالم بعضى ديكّر را دفع مى كند و در جنكك و ستيزى 
كه بين اسباب عالم است : بعضى بر بعضى ديكر غلبه نموده و آن را از خود مى راند و آن بعض رانده شده هم تسليم و رانده 
مى شود واكر اين زورآزمائى نبود عاملى كه بايد مغلوب شود مغلوب نمى شدء اجزاى اين نظام هماهنكك و به هم مربوط 


نمى شد بلكه 
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هر سببى به همان مقدار از فعليت كه خاص او است باقى مى ماند و در نتيجه هيج جنب و جوشى جريان نمى يافت و عالم 


وجود از كار مى افتاد. 


نظام اجتماع انسانى نيز جنين استء اكر بر يايه تاثير و تاثر و غلبه و دفع قرار نمى كرفتء اجزاى اين نظام به هم مرتبط نمى شد 
و در نتيجه اصلا نظامى برقرار نمى كشت و سعادت نوع باطل مى شد . 


به شهادت اينكه» اككر فرض كنيم كه جنين دفعى در نظام بشر نمى بود» يعنى بعضى بر بعض ديككر غلبه ننموده و اراده خود را 
براو تحميل نمى كرد آن وقت هر فردى از افراد اجتماع كارى كه خودش مى خواست مى كردء هر جند كه با منافع ديكران 
منافات داشته باشد( حال جه آن كار مشروع باشد و جه نامشروع » فعلا در مشروع و نامشروع بودن آن نظرى نداريم») و آن 
ديكرى نمى توانست او رااز آن كار منصرف كرهده و به كارى وادارد كه منافى با منافع خودش نباشدء اين وضع را در باره 
تمامى افراد در نظر بككير. آن وقت خواهى ديد كه ديكر هيج وحدتى بين اجزاى اجتماع يبدا نمى شود و اجتماعى هم كه 
فرضا قبلا بوده متلاشى مى كردد . 


وكق بحث همان بحثى است كه در جلد سوم ترجمه فارسى الميزان ذيل آيه:( كان الناس امه واحده 6 
(١1/بقره)‏ كذرانديم و كفتيم اولين اصل فطرى انسان( همين انسانى كه تشكيل اجتماع داده») استخدام و بهره كشى از 
ديكران است و مساله تعاون و تمدن متفرع بر آن و زائيده از آن بوده واصلى ثانوى است كه تفصيلش كذشت . 


ودر حقيقت مسثله دفع و غلبه» معنائى است عمومى كه در تمام شؤون اجتماع بشرى جريان دارد و وقتى مغز آن را بشكافيم 
عبارت مى. شود از اينكه انسان از بك منو ديكران زانه هر ضورتى كه ممكن ناشد» واداز كنذ تبه انتكه خواشتة افن برا براورنك 


واز سوى ديكر هر جه مزاحم و مانع انجام خواسته او استء از سر راه بردارد. 


واين معنائى است عمومى كه هم در جنكك اعمال مى شود وهم در صلح هم در سختى وهم در آسايشء هم در راحت وهم 
در ناراحتى و اختصاص به يكك طبقه يا دو طبقه ندارد» بلكه در تمامى كروه و دسته هاى اجتماع در جريان استء بله آدمى در 
حال عادى متوجه اين حقيقت نمى شود خيال مى كند تنها ستمكران بهره كشى مى كنند ولى وقتى متوجه مى شود خودش 
هم اين كاره است كه كسى مزاحم و مانع حقى از حقوق حياتى او ويا شهوتى از شهوات او و امثال آن شود؛ آن وقت است 
كه شروع مى كند به اينكه انسان مزاحم رااز سر راهش بردارد و معلوم است كه اين بهره كشى مراتبى از شدت و ضعف 
دارد» كه يكى از آن مراتب» جنكك و 
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قتال اسث . 


اين را هم مى دانيم كه فطرى بودن دفع و غلبه اختصاص به مورد دفاع مشروع نداردء بلكه شامل همه انحاء دفاع مى شودء جه 
آنجا كه دفاع به عدل و از حقى مشروع باشد و جه به ظلم و از حقى خيالى و نامشروعء؛ جون اكر از يكث اصل مسلم و فطرى 
سرجشمه نمى كرفت هركز از او سر نمى زدء نه مشروع و بر حقش و نه غير آنء براى اينكه اعمال آدمى به بيانى كه در سابق 
كذشتء همه مستند به فطرت او استء يس اكر فطرتى مشتركك ميان مؤمن و كافر نبود معنا نداشت كه تنها مؤمنين به داشتن 
فطرتى اختصاص يابند و اعمال خود را بر آن اصل فطرى يايه كذارى كنند . 

واين اصل فطرى است كه بشر در ايجاد اصل اجتماع به بيانى كه ككذشتء آن را مورد استفاده قرار داده و بعد از آنكه اجتماع 
را به وسيله آن تشكيل داد باز به وسيله آنء اراده خود را بر غير» تحميل كرده و به ظلم و طغيان آنجه در دست غير بود تملكك 
كرد و نيز به وسيله همين اصل فطرى آنجه ظالم و طاغى از دست او ربوده بودء به خود باز كردانيد و نيز به وسيله همين اصل 
است كه حق را بعد از آنكه به خاطر جهل در بين مردم مرده بود احيا كرد و سعادتشان را تحميلشان نمود» يس مساله دفاعء 


اصلى است فطرى كه بهره مندى بشر از آن از يكك بعد و دو بعد نيست . 


و شايد همين حقيقتى كه ما خاطر نشان كرديمء منظور از آيه شريفه:« و لولا دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت 
الارض!»(١0١/بقره)‏ باشد» مؤيد اين احتمال ذيل ابه است كه مى فرمايد:٠‏ و لكن الله ذو فضل على العالمين!)0١80١/بقره)‏ 


20 
بحث علمى و اجتماعى درباره :تنازع در بقاى موجودات و غليبه حق 
اشاره 


زيست شناسان مى كويند تجربه هاى علمى كه بر روى موجودات عالم طبيعت از اين نظر صورت كرفته كه جككونه با قواى 
كنند؟ اين نتيجه را دست داده كه اولا ‏ آنجه مى كنند به سرشت و فطرت خود مى كنند و ثانيا كارهائى كه هر يكك به اين 
منظور انجام مى يذيرد با منافع و بقاى موجوداتى ديكر منافات دارد و در نتيجه تنازعى در همه آنها بر سر بقاء به جشم مى 


خورد و جون اين تنازع از اينجا ناشى مى شود كه موجود طبيعى مى خواهد تاثير 
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خود رادر ديكرى كسترش دهد واين باعث مى شود كه قهرا از ديكرى متاثر هم بشود» در نتيجه همواره در ميدان كشمكش 


بين دو موجود طبيعى» غلبه نصيب آن موجودى است كه از ديكّرى قوى تر و داراى وجودى كامل تر باشد . 


مى كند و فرد عقب افتاده به حكم طبيعت محكوم به فنا است و به تدريج از بين مى رود» يس در عالم همواره دو قاعده كلى 
حاكم است, يكى تنازع در بقا و دوم انتخاب طبيعى اشرف و كامل تر براى بقا . 


از سوى ديكر از آنجائى كه اجتماع بشرى در وجود خود متكى به طبيعت است » نظير آن قانون در اجتماع نيز حاكم استء 
يعنى اجتماعات بشرى هم در بقاى خود همواره در تنازع هستند و در نهايت آن اجتماعى باقى مى ماند و از خطر انقراض 
دورتر است كه كامل تر باشد . 


يس اجتماع كامل كه بر اساس اتحادى كامل و محكم تشكيل شده و حقوق فردى و اجتماعى افراد در آن به كامل ترين 
وجهش رعايت كرديده سزاوارتر به بقا است و آن اجتماعى كه جنين تشكلى و جنان قوانين و حقوقى ندارد سزاوارتر به 


تجربه هاى مكرر نيز حكم مى كند به اينكه هر امت زنده اى كه مراقب وظايف اجتماعى خويش است و هر فردى كه سعى 
مى كند به وظائف اجتماعى خود عمل كند باقى مى ماند وهر امتى كه دلهاى افرادش متفرق و نفاق و ظلم و فساد در آن 


شايع است و ثروتمندان آن در يى عياشى بوده و كاركرانش از كار و كوشش كريزانند» جنين اجتماعى نابود مى شود . 
آرى» به قول بعضى ها اجتماع هم به نوبه خود از همان ناموس طبيعى تنازع در بقا و انتخاب اشرف حكايت مى كند. 


زيست شناسان هم از راه شناسائى فسيل ها و آثار باستانى» به وجود حيواناتى در ما قبل تاريخ بى برده اند كه امروز اثرى از 
آنها بطور كلى در تمام روى زمين ديده نمى شود, مانند حيوانى كه نامش را برونتوساروس كذاشته اند و نيز به حيواناتى از 
قبيل تمساح و قورباغه برخورد كرده اند كه به جز از نمونه هائى از آن در اين اعصار نمانده و دانشمندان مزبور كفته اند براى 
انقراض آنها هيج عاملى به جز همان تنازع در بقا و انتخاب اشرف در كار نبوده و همجنين انواع حيواناتى كه در اين عصر 
موجودند» هميشه در تحت عوامل تنازع بقا و اتتخاب اشرف در حال تغيير شكل هستند و از ميان آنها » حيوانى قابل بقا و دوام 


است كه وجودش اشرف و اقوى باشد » جنين 
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موجودى به حكم وراثت كه آن هم خود عاملى ديككر است» نسلش باقى مى ماند . 


وبر همين قياس » ساير موجودات تكون يافته استء به اين معنا كه اصل و منشا تمامى موجودات طبيعت اجزاى ماده اى بود 
كه در فضا يراكنده و سركردان بودند و در تحت همين دو ناموس طبيعى به هم جسبيده» نخست كرات آسمانى را تشكيل 
دادند و سيسء باز به حكم اين دو اصل » انواع موجودات در آن يديد آمدند و آنجه صلاحيت بقا را داشتء باقى ماند و عامل 
وراثت» نسل آن را نيز حفظ كرد و آنجه صلاحيت بقا را نداشت به خاطر ناموس تنازع و به دست موجودات قسم اول فاسد و 


منقرض شدء اين بود نظريه طبيعى دانان و جامعه شناسان قديم . 


متاخرين از اين دانشمندان به متقدمين اشكال كرده اند: به اينكه اين دو قانون كليت ندارد» براى اينكه هم اكنون در عالم؛ 
بسيارى از انواع موجودات ضعيف باقى مانده اند و اكر قانون اول» يعنى تنازع در بقاء كليت مى داشت بايد اثرى از آنها باقى 


نمانده باشدك . 
و نيز بسيارى از انواع كياهان و حيوانات وحشى هستند كه بعضى از آنها اهلى شده و به كمالاتى رسيده اند . 


و بعضى ديكر همجنان وحشى و فاقد آن كمالات باقى مانده اند و روز به روز به طرف ضعف مى روند و عامل وراثت اين 
ضعف و نقص را در نسل آنها دست به دست مى جرخاند و اكر قاعده دوم؛ يعنى انتخاب اشرف كليت مى داشته بايد اثرى 
از حيوانات و كياهان وحشى و موجودات ضعيف در روى زمين نمانده باشدء بايد اصلا عامل وراثت نتواند در مقابل قاعده 
دوم حكومت كندء يس دو قاعده نامبرده حكميت ندارند . 


بعضى ديكر از طرفداران اين نظريه؛ موارد استثنائى را با فرضيه اى ديكر به نام تبعيت محيط تعليل و توجيه كرده و كفته اند: 
دو قاعده تنازع در بقا و انتخاب طبيعى؛ دو قاعده فرعى هستند از يكك قاعده ديكر كه همان تبعيت محيط باشد و توضيح داده 
اند كه هر موجودى محكوم است به اينكه تابع محيط وجود خود باشد و محيط عبارت است از مجموع عوامل طبيعى در تحت 
شرائط خاص زمانى و مكانى» كه هر موجودى را محكوم مى كند به اينكه در جهات وجوديش تابع او باشد و همجنين طبيعتى 


هم كه در فرد هست فرد را واميدارد تا خود را با خصوصيات موجود در محيط زند كيش وفق دهد . 


به همين جهت است كه مى بينيم هر نوع از انواع موجودات زنده كه در دريا ويا خشكى و در نقاط قطبى و يا استوائى زندكى 
مى كند اعضا و ادوات و قوائى كه دارد 
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همه مناسب با منطقه زندكى او است . 


از اينجا مى فهميم كه در محيط زندكى تنها عامل مؤثر استء اكر وجود موجودى با مقتضيات محيطش منطبق بود آن موجود 
باقى مى ماند و اكر نبود محكوم به فنا و زوال است . 


يس دو قاعده تنازع و انتخابء دو قاعده فرعى هستند كه از قانون تبعيت محيط انتزاع مى شوند وهر جا كه ديديم آن دو 


قاعده حكومت ندارد, بايد بفهميم محيط» اجازه جنين حكومتى به آنها نداده استء اين بود آن توجيهى كه براى موارد نقض 


ذكر كردهاند. 


ليكن همين توجيه نيز حكميت ندارد و موارد نقضى دارد كه در كتب اين فن ذكر شده و اكر قانون تبعيت محيط حكميت مى 
داشت بايد هيج مورد نقضى در هيج جاى عالم نداشته باشد و هيج نوع موجودى و يا هيج فرد از نوعى غير تابع يافت نشود و 
نيز هيج محيطى دك ركون نككردد و حال آنكه همانطور كه كفتيم انواعى و افرادى را يافته اند كه نه تنها تابع محيط نيستند بلكه 
احيانا محيط را تابع خود مى كنند و آن را به دلخواه خود د كركون مى سازند . 


نكا بر احن+ نه اين قانون كليث داوف و نه آن .دو قانون قبلى: زيرا اكر آن دو قانون كلينث مى داشت موجوداق ضصعيف 
دوشادوش موجوداتى قوى ديده نمى شدند» و حكم توارث در كياهان و حيوانات ناقص و يستء. نافذ نمى شدء يس حق 
مطلب بطورى كه بحث هاى علمى نيز اعتراف كرده اند اين است كه اين سه قاعده هر جند فى الجمله درست باشند » كليت 


ندارند . 
و اما نظريه كلى فلسفى در اين باب : 


نايد ذاتت كة وو شالة ذافن حراقث يع داقن فوجودات و + كر كوك ها كه بعد از ببدايقن در اطراف وجوه 


يس هر موجود مادى كه به نفع هستى خود فعاليت مى كند اثر وجودى خود را متوجه غير خود مى كند تا صورت و وصفى 
در آن غير ايجاد كند كه متناسب با صورت و وضع خود باشدء اين حقيقتى است كه اكر در حال موجودات و وضعى كه با 
يكديكر دارند دقت شود به هيج وجه قابل انكار نيست . 


در نتيجه» يس هر موجودى مى خواهد از موجود ديكر بكاهد ووبه نوع خود اضافه كند و لازمه اين» آن است كه هر موجود 


براى ابقاى وجود و حيات خود فعاليت 
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كند و بنابر اين صحيح است بككوئيم بين موجودات تنازعى در بقَا هست . 


و نيز لازمه ديكر اين تاثير كه علت در معلول دارد اين است كه هر موجود قوى در موجود ضعيف تصرف كند و او را به نفع 


خودش فانى كند و يا حداقل د كركون سازد بطورى كه بتواند به نفع خود از آن بهره ور شود . 


با اين بيان ممكن است آن سه قانون كه طبيعى دانان ارائه داده بودند يعنى قانون تنازع در بقا و قانون انتخاب طبيعى و قانون 
تبعيت محيط را توجيه كردء براى اينكه هر نوع از انواع موجودات از آنجا كه تحت تاثير عوامل تضادى است كه از ناحيه نوع 
ديكرء تهديدش مى كندء قهرا وقتى مى تواند در برابر آن عوامل مقاومت كند كه وجودى قوى و نيرومند داشته باشد و بتواند 
از خود دفاع كند, حال افراد از هر نوعى نيز همينطور استء آن فردى صلاحيت بقا را دارد كه وجودى قوى داشته و در برابر 
منافيات و اضدادى كه متوجه او شده و تهديدش مى كند. مقاوم باشد. اين همان انتخاب طبيعى و بقاى اشرف است . 


و همجنين وقتى كه عده بسيارى از عوامل دست اند ركارند و بيشتر آنها در نحوه تاثير متحد مى شوند و يا آثارشان نزديكك به 
هم استء قهرا موجودى كه در وسط اين عوامل قرار كرفته از تاثير اين عوامل متاثر و اثرى را مى يذيرد كه با وضعش تناسب 
دارد و اين همان تبعيت محيط است . 


جيزى كه در اينجا بايد به آن توجه داشت اين است كه امثال اين قواعد و نواميسء يعنى ناموس تبعيت محيط و غير آن هر جا 
كه اثر مى كذارد تنها در عوارض وجود يكك موجود ولو احق آن اثر مى ككذارد واما در نفس ذات آن موجود به هيج وجه 
اثر نمى كذارد و نمى تواند موجودى را موجود ديكر كند( مثلا ميمونى را انسان كند!) ولى طبيعى دانان از آنجائى كه قائل به 
وجود ذات جوهرى نيستند» زير بناى دانش خود را اين قرار داده اند كه هر موجودى عبارت است از مجموع عوارض دست به 


دست هم داده اى كه عارض بر ماده مى شود . 


لذا كفته اند همين عوارض است كه مثلا انسان را انسان و زرافه را زرافه كرده و در حقيقت هيج نوعى نيست كه جوهر ذاتش 
مباين با جوهر ذات نوعى ديكر باشد بلكه تمامى انواع موجودات بعد از تجزيه و تحليل به يكك موجود بر مى كردند و جوهره 
ذاتشان يكك جيز است و آن عبارت است از ماده كه وقتى فرومول تركيبى آن مختلف مى شود به صورت انواعى مختلف در 


از همين جا است كه مى بينيد زيربناى روش علميشان؛ كارشان را بدينجا كشانده كه بككويند انواع موجودات در اثر 


تاثيريذيرى از محيط و از ساير عوامل طبيعى 


16١ ص:‎ 


دك ركون شده وفلا.ن موجود به صورت موجودى ديكر در مى آيد وبا كمال بى يروائى بككويدد ذات آن » مبدل به ذات 


ديكرى مى شود . 

واين بحث دامنه كسترده اى دارد كه انشاء الله در آينده اى نزديكك به آن خواهيم يرداخت! 
اينكك به اول كفتار بر كشته. مى كوئيم : بعضى از مفسرين كفته اند: آيه شريفه: 

« و لولا دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت الارض و لكن الله ذو فضل على العالمين!)(١0١/بقره)‏ 
به دو قانون تنازع در بقا و انتخاب طبيعى اشاره دارد . 

و سيس كفته آيه شريفه: 

« اذن للذين يقاتلون بانهم ظلموا و ان الله على نصرهم لقدير! 


الذين اخرجوا من ديارهم بغير حق الا ان يقولوا ربنا الله و لولا دفع الله الناس بعضهم ببعض لهدمت صوامع و بيع و صلوات و 
مساجد يذكر فيها اسم الله كثيرا و لينصرن الله من ينصره. ان الله لقوى عزيز! 


الذين ان مكناهم فى الاارض اقاموا الصلوه و آتوا الزكوه وامروا بالمعروف و نهوا عن المنكر ولله عاقبه الامور!)(79ا١؟/حج)‏ 


هم اين دو قانون را از نظر شرعى امضاء نموده و جامعه اسلام را به سوى آن ارشاد مى كند و مى فرمايد تنازع بقا و دفاع از 


ونيز مفسر نامبرده؛ اضافه كرده: از جمله آياتى كه از قرآن كريم دلالت بر قاعده تنازع دارد» آيه شريفه زير است كه مى 
فرمايك: 


انزل من السماء ماء فسالت اوديه بقدرهاء فاحتمل السيل زبدا رابيا و مما يوقدون عليه فى النار ابتغاء حليه او متاع زبد مثله 
كذلك يضرب الله الحق و الباطلء فاما الزبد فيذهب جفاء و اما ما ينفع الناس فيمكث فى الا-رضء كذلكك يضرب الله 


الامثال!»(117/رعد) 


جون اين آيه به ما مى فهماند كه سيل حوادث و ميزان تنازع» كف هاى باطل و مضر به حيات اجتماع را كنار زده واز بين مى 
برد و در نتيجه آبليز(كود) كه حق و نافع بوده و مايه آبادانى در زمين مى باشد و نيز آبريز (فلز خالص) به عنوان زيور و ابزار 


كار انسان, مورد استفاده قرار مى كيرد. اين بود كفتار مفسر نامبرده! 


انحصار غلبه در معارف حقه و دين حق 


مؤلف : اما دو قاعده تنازع در بقا و انتخاب طبيعى( به آن معنائى كه ما برايش كرديم») هر جند فى الجمله و تا حدودى 


درست است و قرآن هم آن دو را 


10١:ص‎ 


مورد عنايت قرار داده؛ ليكن اين دو صنف آيه اى كه از قرآن آورده به هيج وجه در صدد بيان آن دو قاعده نيستند» براى 
اينكه دسته اول از آيات» در صدد بيان اين جهت است كه خداى تعالى در اراده خود مغلوب هيج جيزى نيست و از هيج 


عاملى شكست نمى خورد و يكى از جيزهائى كه اراده او بدان تعلق كرفته و آن را خواسته معارف دينى است . 


يس معارف دينى هم به هيج وجه مغلوب واقع نمى شود و حامل آن معارف نيز در صورتى كه آن را به راستى و درستى حمل 


كرده به هيج وجه شكست نخواهد خورد . 


جمله:١‏ بانهم ظلموا و ان الله على نصرهم لقدير!)(9/حج) كه در آيه اول بود و جمله « الذين اخرجوا من ديارهم بغير حق الا 
ان يقولوا ربنا الله !» (50/حج)كه در آيه دوم بودء كاملا بر اين مطلب دلالت داردء براى اينكه اين دو جمله در اين صدد است 
كه بيان كند مؤمنين به زودى بر دشمنانشان غلبه خواهند كرد » اما نه به حكم تنازع در بقا و انتخاب اشرف » براى اينكه اشرف 
واقوى از نظر طبيعت» آن فرد و جامعه اى است كه از نظر تجهيز طبيعى مجهز به جهازهائى قوى باشدء نه اينكه از نظر حقانيت 
و اشرافيت معنوى نيرومندتر باشد و بر خلااف كفته شما فرد و جمعيتى كه نيروى معنويش قوى بوده و داراى دين حق و 
معارف حقه است . غالب مى شود و به اين جهت غالب مى شود كه مظلوم است و به اين جهت مظلوم است كه بر قول حق 
يايدارى مى كند و خداى تعالى كه خودش حق استء همواره حق را يارى مى كندء به اين معنا كه هر جا حق و باطل با هم 


روبرو شدند» باطل نمى تواند حجت حق را از بين ببرد . 

و نيز خداى تعالى حامل حق را هم در صورتى كه در حملش صادق باشد يارى مى فرمايد » همجنانكه در همان آيه فرمود: 
« و لينصرن الله من ينصره. ان الله لقوى عزيز! 

الذين ان مكناهم فى الارض اقاموا الصلوه ...!)00و١6/حج)‏ 


يعنى خدا آن ياوران حق را يارى مى كند كه وقتى قدرت بيدا كردند از نماز و زكات دست برندارند و خلاصه در يارى 


كردن حق صادق باشند! 


ودر آخر مى فرمايد:١‏ و لله عاقبه الامور!» و بااين جمله . به تعدادى از آيات اشاره مى فرمايد كه از آنها بر مى آيد عالم كون 


در طريق كمال خود به سوى حق و صدق و سعادت حقيقى سير مى كند . 
ودراين هم شكى نيست كه قرآن دلالت مى كند بر اينكه غلبه» همواره نصيب خدا و لشككر او است ! 


به آيات زير توجه فرمائيد: 
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« كتب الله لاغلبن انا و رسلى!)(١7/مجادله)‏ 
وأو لتسينت ليها لعبادنا المؤسلن! 

انهم لهم المنصورون! 

وان جندنا لهم الغالبون!» (١17١اتا”"/ا١/صافات)‏ 
« و الله غالب على امره!» (١"/يوسف)‏ 


و همجنين دسته دوم كه از آنها تنها آيه: انزل من السماء ماء فسالت اوديه بقدرها....» (117/رعد)را آورده بود» نمى خواهد در 
باره اصل تنازع و اصل انتخاب و يا تبعيت محيط» جيزى بككويدء بلكه در اين مقام است كه بفرمايد: حق باقى و باطل فانى 
است و بقاى حق و فناى باطل جه از باب تنازع باشد( همجنانكه در حق و باطل هائى كه از سنخ ماديات است از اين باب 
است») و يا اينكه از باب تنازع در بقا نباشد( مانند حق و باطل هائى كه بين ماديات و معنويات هستء كه غلبه حق در آنها از 
باب تنازع نيست») براى اينكه ١‏ معنا »( منظور ما از معناء موجود مجرد از ماده است.) مقدم بر ماده است و در هيج حالى 
مغلوب واقع نمى شود. يس بقاى معنا و تقدمش بر ماده از باب تنازع نيست و نيز مانند حق و باطلى كه هر دو از سنخ معنويات 
و مجردات باشد( مانند ايمان و نفاق درونى) كه اكر حق هميشه غالب است از باب تنازع نيستء بلكه قضائى است كه خدا در 


اين باره رانده» همجنانكه خودش فرمود: 

«وعنت الوجوه للحى القيوم!)» (١١١/طه)و‏ نيز فرمود: 

«له مافى السموات و الارض كل له قانتون!) (5١١/بقره)و‏ باز فرموده: 
« وان الى ربكك المنتهى!» (3؟/نجم) 

يس خداى عزوجل بر هر جيزى غالب است و او واحد و قهار است! 


و اما آيه:« و لولا دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت الارض ...!(781/بقره) در اين مقام است كه به حقيقتى اشاره كند كه 
اجتماع انسانى بر آن متكى است و آبادانى زمين وابسته به آن است و اككر اختلالى در آن يديد آيد نظام آبادى زمين مختل 
كشته و حيات در زمين رو به تباهى مى كذارد و آن حقيقت عبارت است از« غريزه استخدام» كه خداى تعالى آن را جبلى و 
فطرى انسان كرده است» جون همين غريزه استخدام است كه سرانجام به اينجا منتهى مى شود كه انسانها منافع خود را با 
يكديكر مصالحه كنند و اجتماع مدنى يديد آورند . 


و كو اينكه ياره اى از ركك و ريشه هاى اين استخدام تنازع در بقا و انتخاب طبيعى است و ليكن در عين حال نمى توان كفت 


كه آيه شريفه به آن دو قاعده نظر دارد» جون آن دو قاعده» دو سبب بعيد هستند و غريزه استخدام سبب نزديكك است. 


ص :707 


ساده تر بكوئيم» آنجه مايه آبادانى زمين و مصونيت آن از تباهى است غريزه استخدام است و آن دو قاعده در ييدايش اين 
غريزه دخالت دارندء نه در آبادانى زمين» يس بايد آيه شريفه را كه مى خواهد سبب آبادى زمين و فاسد نشدن آن را بيان 


كند» بر اين غريزه حمل كنيمء نه بر آن دو قاعده . 


باز هم به عبارتى ساده تر اينكه دو قاعده تنازع در بقا و انتخاب طبيعى باعث منحل شدن كثرت و متلاشى شدن اجتماع است و 
اين دو قاعده, جامعه را ( به بيانى كه مى آيد») به وحدت مى كشاند, براى اينكه هر يكك از دو طرف نزاع مى خواهد به وسيله 
نزاع طرف ديككر را فاسد نموده؛ آنجه او دارد ضميمه خودش كندء يعنى وجود او و مزاياى وجودى او را ضميمه وجود خود 
كند » اين مقتضاى قاعده اول استء قاعده دوم هم اقتضا دارد كه از اين دو طرف نزاع آن كه قوى تر و شريف تراست بماند 


و آن ديكرى فداى او شود . 


يس نتيجه دو قاعده نامبرده» اين مى شود كه از دو طرف نزاع يكى بماند و ديكرى از بين برود واين با اجتماع و تعاون و 
اشتراكك در زندكى كه مطلوب فطرى انسان است و غريزه اش او را به سوى آن هدايت مى كند تا زمين به دست اين نوع آباد 
شود منافات دارد و دفعى كه به حكم آيه مورد بحثء وسيله آبادى زمين مى شود و آن را از فساد محفوظ مى دارد دفعى 
است كه به اجتماع دعوت كند و اتحادى در كثرت افراد اجتماع يديد آوردء نه دفعى كه باعث بطلان اجتماع شود و وحدتى 
بديد آورد كه كثرت رااز بين ببرد واكر جنكك سبب آبادانى زمين و عدم فساد آن مى شود؛ ازاين جهت است كه به وسيله 
آن» حقوق اجتماعى و حياتى قومى كه تاكنون به دست مستكبرين يايمال شده بود احياء شود, نه از اين جهت كه به وسيله 
جنكك » وحدت جامعه را مبدل به تفرقه نموده و افراد را به جان هم مى اندازند » تا يكديكر را نابود كنند و تنها اقويا و 


قدرتمندان باقى بمانند!(دقت فرمائيد!) 
0 
جنك در ميان امت بيامبران 


جنك در امت ها بعد از بيامبران 


508 : الميزان ج : " ص‎ -١ 
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تلمك الول صلا َْضهُمْ على بَغض مُنْهُم من كلم الله وَ وهم بَفضهع درَع حت ءانما عيسق اث مؤي :اليدت ت و أَيّذْنَهُ بروح 


الْقَدْس وَ لَوْ شاءَ الله ما اقتتلَ الَّذِينَ من بَعْدِهِم من بَعْدِ مَا جَاءْهمُ ايت وَ لكن اخْتلفُوا قَمنهُم مَنْ ءَامَنَ و مِنهُم من كَفَرَوَ لَوْ شاءً 
اللَهُ مَا اقتَتَلُوا وَ لَكنّ الله يَفْعَل مَا يُرِيدٌ!) 


« اين بيامبران بعضى از ايشان را بر بعض ديككر برترى داده ايم بعضى از آنان كسى بوده كه خدا با وى سخن كفت و بعضى از 
آنان را مرتبه ها بالا برد و عيسى بن مريم را محبت داديم و او را به روح ياكك قوى كرديم اكر خدا مى خواست كسانى كه 
يس از ييامبران بودند با وجود حجت ها كه سويشان آمده بود با هم جنكك نمى كردند ولى مختلف شدندء از آنان كسانى 
بودند كه ايمان داشتند و كسانى بودند كه كافر بودند» اكر خدا مى خواست با هم كارزار نمى كردند ولى خدا هر جه بخواهد 
مى كند!) 


(0 "/بقره) 


آيه شريفه » در مقام رد و دفع توهمى است كه جه بسا به ذهن برسد و آن توهم اين است كه رسالت . خصوصا ازاين جهت 
كه همراه با معجزاتى روشن است كه بر حقانيت آن دلالت مى كندء بايد بلاى جنكك هاى خانمان برانداز را از بين ببرد » نه 
اينكه غود ونيالت + تفن كه را برافروزة: 6 حال نانالابى هت ياند ازانن يري كة غرقن عدا ستحان از ارسال رسؤلاةو 
دادن معجزات به ايشان » اين است كه مردم را به سوى سعادت دنيوى و اخرويشان هدايت كند » يس براى بدست آمدن اين 
غرضء بايد آنان را از قتال باز داشته » ديكر اجازه جنين عملى را ندهد » و همه را در راه هدايت جمع و متحد سازد و حال 
آنكه مى بينيم بعد از انبيا باز هم جنكك ها و مشاجرات در ميان امت هاى آنان ادامه دارد و مخصوصا بعد از انتشار دعوت 


اسلام كه اتحاد و اتفاق از اركان و اصول احكام و قوانين 3 اثاشق وجرا بان هون فيدر كوفها 


ص :700 
در اين امت يديد آيد ؟ 


حق است و براى اين است كه ايمان در دلها يديد آيد؟ ايمان هم از صفات قلب است و نمى شود آن را با زور در دلها ايجاد 


كرد يس فايده قتال جيست؟ و بعد از استقرار نبوت و يا كرفتن دعوت دينى ديكر جنكك جه معنا دارد ؟ 


اكز إختلافى تباشد كار اجتماعات نه تشكة دمن كند . 


يس علت به وجود آمدن جنككها در بين مردم » اختلاف آنان است و اككر خخدا مى خواست .ء يا به كلى نمى كذاشت اختلافى 
يديد آيد ودر نتيجه » جنكك هم يديد نمى آمد ويا بعد از ييدا شدن اين علت آن را خنثئى مى كرد ليكن خداى سبحان 
آنجه را كه ما مى خواهيم » انجام نمى دهد جون تابع خواست ما نيست » او هر جه بخواهد مى كند و يكى از جيزهائى را كه 
خواسته » اين است كه جلوى علت ها را نككيرد و امور عالم طبق سنت العلل و الاسباب جريان يابد » اين اجمال و خلاصه 


ياسخى است كه از آيه استفاده مى شود . 


در بين انبيا اختلاءف مقام و تفاضل در درجات هست » در عين اينكه همه آنان در اصل فضل رسالت مشتركك هستند و در 
مجمع كمالات كه همان توحيد باشد سهيم هستند » بر خلاف اختلافاتى كه در بين امتهاى آنان, بعد از آنان بيدا مى شود , 


وبه همين جهت است كه در آيه مورد بحث از اين دو كونه اختلاف دو جور تعبير آورد» اختلاف انبيا را تفضيل خواند و اين 
تفضيل را به خودش نسبت داده و فرمود: ما بين آنان اختلاف درجه قرار داديم و اختلاف امتها را اختلاف خواند و آن را به 


خود امتها نسبت داده فرمود: و ليكن اختلاف كردند . 


صدر آيهء در صدد بيان اين معنا است كه مقام رسالت» هر جند مشترك در ميان همه رسولان عليهم السلام است و مقامى 
است كه خيرات و بركات را به سوى بشر سرازير مى كند و كمال سعادت و درجات نزديكى به خدا از قبيل هم كلامى با خدا 
كه جنكك و خونريزى را از ميان 
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و به عبارت ديكر حاصل معناى آيه اين است كه: شرافت و فضيلتى كه مقام رسالت دارد؛ براى اين است كه هر خير و بركتى 
كه در بعضى از انسانهاى عادى به كندى رشد مى كند و در بعضى ديكر به كلى ريشه كن مى كردد؛ در مقام رسالت به 
سرعت رشد و نمو مى كندء از هر سو وازهر جهت كه به اين مقام نزديكك شوى . جه از جهت تقواء جه از ناحيه علم و يا 
ايمان و يا فضائل نفسانىء از قبيل: شجاعت» سخاوت» تواضع , مهر و امثال آن » حد اعلاى آن را خواهى ديد و به مراحل 
جديدى برخورد خواهى كرد ليكن با همه ارزش و نورى كه دارد و با اينكه معجزاتى روشن از آن سر مى زندء. نمى تواند 
اختلاف مردم را كه ناشى از كفر و ايمان است بر طرف سازد. زيرا اين خود مردم هستند كه به اختيار خود يا به سوى ايمان و 
يا به طرف كفر كرائيده » اختلاف يديد مى آورند . 


يس اين اختلاف» مستند به خود مردم استء همجنانكه قرآن كريم در جاى ديككر مى فرمايد: 
«ان الدين عند الله الاسلام و ما اختلف الذين اوتوا الكتاب الآ من بعد ما جائهم العلم بغيا بينهم !)(191/ال عمران) 


واكر هداح تؤاست )ام توانسك تكوينا الاي در كرض 'ها وكيا ساو كرق كتد( ونكلا ان كن ونا كنات كه اشن 
كه سنت سببيت و مسبب بودن بين موجودات عالم است»ء همواره جارى است و يكى از علل دركيرى و جنكك؛ اختلاف است( 


مردمى كه مى دانند اختلاف به جنكك منتهى مى شود » بايد از آن دورى كنند.) 


بله » تنها كارى كه خداى تعالى ممكن است انجام دهد؛ دخالت تشريعى استء به اينكه امر بفرمايد» جنكك نكنيد ويا دستور 
بدهد كه جنكك بكنيد وازاين جهت خداى تعالى دستور وحى را داده وفرموده. جنكك بكنيد و منظور اوازاين دستور 


هسشنك . 


و سخن كوتاه اينكه قتال در بين امتهاى انبيا كه بعد از آن حضرات يديد آمده امرى غير قابل اجتناب بوده» براى اينكه اختللاف 
دو جور است يكى اختلا.ف ناشى از سوء تفاهم كه بعد از آنكه طرفين سخن يكك ديكر را فهميدند اختلافشان برطرف مى 
شود و يكى اختلاف ناشى از زوركوئى و طغيان استء جنين اختلافى 
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بالادخره به جنكك منجر مى شودء مقام رسالت تنها مى تواند اختلاف به معناى اول را برطرف كند و شبهاتى كه در دلها بيدا 
شده برطرف سازد.ء اما ياغى كرى و لجاجت و نظائر اين صفات يست را نمى تواند از روى زمين براندازد و تنها عاملى كه مى 


توائد ذعين وااق لوك حنيق زذائلك باك ساؤدع جك اسةة و بض ! 


جون تجربه هاى مكرر هم اين معنا را ثابت كرده كه همه جا حرف حسابى و حجت و برهان مؤثر نيستء مككر وقتى كه 
دنبالش تازيانه و اسلحه باشد و به همين جهت هر جا كه مصلحت اقتضاء نموده» خداى سبحان دستور داده است براى احقاق 
حق قيام نموده و در راه خدا جهاد كنند» همجنانكه در زمان ابراهيم و بنى اسرائيل و بعد از بعثت خاتم الانبياء صلى الله عليه 


آله وسلمء دستور داد. 

00 

كفتارهاى علامه طباطبائى درباره احكام حقوقى و جزائى و خانوادكى اسلام 
مفهوم حكم در قرآن 


كفتارى در معناى: حكم و انواع حكم از نظر قرآن 
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ماده حكم بر حسب آنجه كه از موارد استعمال آن به دست مى آيد در اصل به معناى منع است و به همين مناسبت احكام 
مولوى را حكم ناميده اند» جون مولاى آمر با امر خود مامور را مقيد ساخته و او رااز آزادى در اراده و عمل تا اندازه اى منع 


نموده و هوا و خواهش نفسانى او را محدود مى سازد . 
و همجنين حكم به معناى قضا ء كه آن نيز دو طرف دعوا رااز مشاجره و يا تعدى و جور باز مى دارد . 


و حكم به معنى تصديق كه قضيه را از اينكه مورد ترديد شود منع مى نمايد و احكام و استحكام » كه معناى منع در آن دو نيز 


خوابيده جون هر جيزى وقتى محكم و مستحكم مى شود كه از ورود منافى و فساد در بين اجزايش جلو كير بوده باشد و 


لكتاره انين در نون الحزافتك سلظ ين كنده 
ودر ايه: 
0 كتاب اتحكيية آياته ثم فصلت من لدن حكيم خبير!»(١/هود)‏ 


به اعتبارى احكام در مقابل تفصيل استعمال شده و معناى اصليش را از دست نداده » براى اينكه اين احكام نيز از فصل كه 
همان بطلان التيام و تركيب اجزاى هر جيزى است » جلو كيرى به عمل مى آورد و به همين معنى است محكم در مقابل متشابه 


راغب در مفردات خود مى كويد : لفظ حكم در اصل به معناى منع به منظور اصلاح است و به همين جهت لكام حيوان را 
حكمه الدابه - به فتح حاء و كاف - ناميده اند. 


اين كلمه وقتى به خداى تعالى نسبت داده شود » اكر در مساله تكوين و 
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خلقت باشد معناى قضاى وجودى را كه ايجاد و آفرينش باشد مى دهدء مانند آيه: 

« و الله يحكم لا معقب لحكمه!) (١؟/رعد)‏ و آيه: 

« و اذا قضى امرافانما يقول له كن فيكون!)(/1١١/بقره)‏ 

و به اعتبارى مى توان آيه: 

١‏ قال الذين استكبروا انا كل فيها ان الله قد حكم بين العباد!)(60/غافر) 

راازاين باب كرفت . 

واكر در تشريع باشد معناى قانون كذارى و حكم مولوى را مى دهد و به اين معنا است آيه: 
« و عندهم التوريه فيها حكم الله!)(*8/مائده) و آيه: 

«و من احسن من الله حكما!)(١8/مائده)‏ 


و لذا در آيه: « و جعلوا لله مما ذرا من الحرث و الانعام نصيبا فقالوا هذا لله بزعمهم و هذا لشركائنا - تا آنجا كه مى فرمايد - 
ساء ما يحكمون!2(0١/انعام)‏ كسانى را كه به خود اجازه تشريع و قانون كذارى را داده اند ملامت كرده است. 


و وقتى همين لفظ به انبيا عليهم السلام نسبت داده شود معناى قضا را كه يكى از منصب هاى الهى است و خداوند انبياى خود 


رابه آن منصب تشريف و اكرام كرده افاده مى كند و در اين باره فرموده است: 

0 فاحكم بينهم بما انزل الله و لا تتبع اهواءهم عما جاءكك من الحق!» (8؟/مائده) 

ونيز فرموده:« اولئكك الذين آتيناهم الكتاب و الحكم!84(0/انعام) 

و شايد بعضى آيات اشعار يا دلالت كند بر اينكه به انبيا حكم به معنى تشريع داده شده ء مانند آيه: 
«رب هب لى حكما و الحقنى بالصالحين!)» (/شعرا) 

واكر به غير انبيا نسبت داده شود معناى قضاوت را افاده مى كند همجنانكه در آيه: 

دو ليحكم اهل الانجيل بما انزل الله فيه!)(/ا؟/مائده) به اين معنا مده است. 


معناى ديكرى نيز براى حكم هست و آن عبارت است از منجز كردن وعده و اجراى حكم و قانون و آيه: 


«وان وعدك الحق وانت احكم الحاكمين!)(0؟/هود) 
وتحمية كا اسك 

الل 

شارع احكام اسلام 


مقدمه تفسيرى درموضوع : انحصار تشريع حكم 
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١‏ قل أ رَءَبْتُم ما أنرَلَ اللَهُ لكم مّن رَرْقٍ فَجَعَلتُم مُنْهُ حراماً وَ للا قل ءَاللَهُ أَذنَ لَكم أَمْ عَلى الله تَفَْرُونَ! 
« بكو به من خبر دهيد آيا رزقى كه خدا برايتان نازل كرده و شما بعضى را حلال و بعضى را حرام كرديد خدا به شما اجازه 


داده بود؟ يا از ييش خود حلال و حرام درست كرديد و آنككاه آن را به افتراء به خدا نسبت داديد؟» (84/يونس) 


اكر ما در كلام خداى تعالى تدبر كنيم و بحثى عميق و ريشه اى بنمائيم » خواهيم ديد كه از نظر قرآن كريم حكم مختص به 


رسمى بسازد » قرآن كريم در اين باره فرموده: 

دان الحكم الا لله !)(/اه/انعام) 

و خداى تعالى خودش به علت اين انحصار اشاره نموده و فرموده: 

)مور/٠0()!ميقلا فاقم وجهكك للدين حنيفا فطره الله التى فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله ذلكك الدين‎ ١ 


يس » به حكم اين آيه » حكم مخصوص خداى تعالى است و معناى اين انحصار اين است كه حكم او معتمد بر خلقت و 


علت اد عدم مخالفت ان است كه خداى سبحان خلق را به عسث نافر يده همجنانكه خودش فرموده:« افحسستم انما خلقنا 
و بن عدم بن انث 4« عيب در عكو دمن قرموادم:(افحسيتم 


عبثا!)(0١١/مومنون)‏ بلكه خلق را به خاطر غرض هاى الهى و غايات و هدفهاى كمالى آفريده » به اين منظور آفريده تا به فرمان 
فطرت متوجه آن اغراض كردند و بدان سو حركت كنند و خلقت و فطرتشان 
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رابه اسباب و ادواتى مناسب با اين حركت مجهز فرموده واز ميان راههائى كه منتهى به آن هدف مى شود راهى را برايشان 
اتتخاب كرد و به سوى آن هدايتشان نمود كه ييمودن آن برايشان ممكن و آسان باشد به دو آيه زير توجه كنيد كه يكى 


مساله هدايت را تذكر داده و ديككرى انتتخاب راه آسانتر را خاطر نشان ساخته و مى فرمايد: 
0 اعطى كل شى ء خلقه ثم هدى!)(١2/طه)‏ و نيز مى فرمايد: 
« ثم السبيل يسره !) (١٠/عبس)‏ 


بنابر اين » هستى هر موجود در آغاز خلقتش مناسب با آن هدف كمالى بوده كه برايش معين و مهيا شله و نيز خلقتش مجهز 
كمال كه يرانكن هنا شذه بريد مكنال طريق فتفاك و اعمالى كاخودش اند كسب كلد 


با در نظر كرفتن اين معنا واجب مى شود كه دين - يعنى قوانين جارى در صفات و اعمال اكتسابى > مو به مو با نظام خلقت و 
فطرت منطبق باشد » جون تنها فطرت است كه هدفهاى خود را نه فراموش مى كند و نه با هدفى ديكر اشتباه مى كند و به 
انجام هيج كارى امر و از انجام هيج عملى نهى نمى كند مككر به خاطر آن قوا و ادواتى كه به او داده شده و آن قوا و ادوات 
هم دعوت نمى كند مككر به آن جيزى كه به خاطر رسيدن به آن مجهز شده و آن عبارت است از هدف نهائى و كمال واقعى 
موجود! 

از ميان همه موجودات انسان نيز همين وضع را دارد واز آن مستثناء نيست! از آنجا كه مجهز به جهاز تغذيه و نكاح است 
ناجار حكم حقيقيش در دين فطرت اين است كه غذا بخورد و ازدواج بكند ء نه اينكه جون مرتاضان هند و رهبانان مسيحيت 


ونيزاز آنجا كه طبع بشر اجتماعى زيستن و تعاون در زندكى است » حكم حقيقيش اين است كه در زندكى با ساير مردم 
شركت نموده » از مجتمع مردم جدا نككردد و به وظائف اجتماعيش عمل كند و بر همين قياس ساير خصايص وجودى او 
اقتضاء احكامى متناسب با خود را دارد . 


يس ء از ميان احكام و سنت ها آن حكم و سنتى براى بشر متعين شده كه هستى عام عالمى به آن دعوت مى كند » عالمى كه 
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كمال وجودش سوق مى دهد . 


و بنابر اين » هستى عام عالمى كه اجزاء آن مرتبط و جون زنجير بهم بيوسته است و محل اراده خداى تعالى است » همو حامل 


شريعت فطرت انسانى و داعى به سوى دين حنيف الهى است . 


يس » دين حق عبارت است از حكم خداى سبحان كه غير از حكم او حكمى نيست و همين حكم است كه منطبق بر خلقت 
الهى است و ماوراى حكم او هر حكمى باشد باطل است » جون آدمى را جز به سوى شقاوت و هلاكت نمى كشاند و جز به 


سوى عذاب سعير هدايت نمى كند 

م0 

كفتارى ديكر در معناى حكم و اينكه حكم تنها از آن خدا است! 

١ق‏ إنى على بَيْنَهِ من رّبى وَ كذَّيكُم به مَا عِندى مَا تَستَعْجِلُونَ به إن الْحَكمُ إلا للَّهِ يفص الْحَنَّ وَ هُوَ حير الْمَصِلِينَ !ا 


كه در آن شتاب مى كنيدء حكم نيست مككر از براى خداء او خود حق را بيان مى كند و خخحدا بهترين داوران است!!) 

( 0ل /انعام) 

ماده حكم دلالت دارد بر اتقان و استحكامى كه اككر در هر جيزى وجود داشته باشد » اجزائش از تلاشى و تفرقه محفوظ است 
: خلاصه هر موجودى كه از روى حكمت به وجود آمده باشد + اجزايش متلاشى نكشته و در تنبيجه + اثرش ضعيف و نيرويش 


در هم شك ته نمى شودء اين است همان معناى جامعى كه بركشت جميع مشتقات اين ماده؛ از قبيل احكام و تحكيم و 
حكمت و حكومت و ... به آن است. 


انسان در وظائف مقرره در ميان موالى و عبيد و حقوق دائره در بين مردم به يكك نوع از اين اتقان برمى خورد و مى بيند كه 
موالى و رؤساء وقتى عبيد و مرئوسين خود را به جيزى امر مى كنند » كويا تكليف را به مامورين كره زده و آنان را بدان ياى 


بند مى سازند » كرهى كه نتوانند بككشايند و قيدى كه نتوانند از آن رهائى بيابند. 


همجنين در بين دارنده هر متاع و متاعش و صاحب هر حقى با حقش التيام و اتصالى قائلند كه مانع دخالت اغيار و فاصله شدن 


بين او و متاعش مى شود ء به طورى كه اكر كسى با مالكك متاع » نزاع نموده و مدعى آن متاع شود ويا با صاحب 
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حقى در حقش نزاع نموده و بخواهد حق او را باطل كند جنين كسى را بى اعتنا به حق مردم دانسته و مى كويند : احكام و 
اتقانى كه در بين مالك و ملكش هست خوار و ضعيف شمرهه است » روى همين حساب است كه قاضى را هم حاكم مى 
كويند زيرا وقتى قاضى در قضيه اى حكم و مرجع قرار مى كيرد و حكم مى كند به اينكه ملكك و حق مورد نزاع » مال فلان 
است » در حقيقت با حكم خود » ضعف و فتورى كه در رابطه با ملكك و مالك و حق و صاحب آن روى داده » جبران نموده و 
مبدل به قوت و اتقان مى سازد و بدين وسيله به غائله نزاع و مشاجره خاتمه مى دهد » ديكر آن شخص نمى تواند بين مالك و 
ملكش و بين حق و صاحبش .» فاصله و حائل شود . 


و كوتاه سخن اينكه : آمر در امرى كه مى كند و قاضى در حكمى كه صادر مى نمايد كوئى در مورد امرو حكم » نسبتى 
ايجاد نموده و مورد امر و حكم راء با آن نسبت مستحكم مى سازد و بدين وسيله ضعف و فتورى كه در آن راه يافته بود 


اين همان معنائى است كه مردم در امور وضعى و اعتبارى از لفظ حكم دركك مى كنند و همين معنا را قابل انطباق بر امور 
تكوينى و حقيقى هم ديده احساس مى كنند كه امور تكوينى از نظر اينكه منسوب به خداى سبحان و قضا و قدر اويند » داراى 
جنين استحكامى هستند . 


اكر مى بينند كه هسته درخت از زمين روئيده و داراى شاخ و بركك و ميوه مى شود و همجنين اكر نطفه به تدريج به صورت 
جسمى جاندار درآمده و داراى حس و حركت مى كردد » همه را به حكم خداى سبحان دانسته و مستند به قضا و قدر او مى 
دانند » اين است آن معنائى كه انسان از لفظ حكم مى فهمد . 


و آنرا عبارت مى داند از : اثبات جيزى براى جيز ديكر و يا اثبات جيزى مقارن با وجود جيز ديكر . 


بعد از واضح شدن اين معنا مى كوييم كه : نظريه توحيد كه قرآن كريم معارف خود را بر اساس آن بنا نهاده » حقيقت تاثير را 
در عالم وجود , تنها براى خداى تعالى اثبات مى كند و در موارد مختلف انتساب موجودات را به خداى سبحان به انحاء 
مختلفى بيان مى نمايد » به يكك معنا - استقلالى - آنرا به خداى سبحان نسبت داده و به معناى ديكر همان را - غير استقلالى و 


تبعى - آنرا به غير او منسوب نموده است . 


مثلا مساله خلقت را به معناى اول به خداوند نسبت داده و در عين حال در موارد مختلفى به معناى دوم آنرا به جيزهاى ديكر 


هم نسبت مى دهد » همجنين از طرفى علم و قدرت و حيات و مشيت و رزق و زيبائى را به خداوند نسبت مى دهد واز 
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طرفى همينها را به غير خدا منسوب مى سازد . 


حكم هم كه يكى از صفات است .ء از نظر اينكه خود نوعى از تاثير مى باشد معناى استقلاليش تنها از آن خداوند است جه 
حكم در حقايق تكوينى جه در شرايع و احكام وضعى و اعتبارى . 


قرآن كريم هم در بسيارى از آيات » اين معنا را تاييد نموده است كه از آن جمله آيات زير است: 
دان الحكم الا لله!)( اه /انعام) 

( الا له الحكم!)(27/انعام) 

وله الحمد فى الاولى و الاخره وله الحكم!)(١/اقصص)‏ 

« والله يحكم لا معقب لحكمه!) (١؟/رعد)‏ 


و معلوم است كه اككر غير خداوند كسى داراى حكم بود »ء مى توانست حكم خدا را به وسيله حكم خود دنبال كند وبا 
خواست او معارضه نمايد: 


فالحكم لله العلى الكبير !)(؟١/غافر)‏ 

و همجنين آيات ديكرى كه به طور عموم يا به طور خصوص ء دلالت دارند بر اختصاص حكم تكوينى به خداى تعالى . 
واما حكم تشريعى : از جمله آياتى كه دلالت دارند بر اختصاص حكم تشريعى به خداى تعالى اين آيه مى باشد: 

«ان الحكم الا لله امر ألا تعبدوا الا اياه ذلكك الدين القيم!»(٠/يوسف)‏ 


با اينكه اين آيه و ظاهر آيات قبلى دلالت دارند بر اينكه حكم تنها براى خداى سبحان است و كسى با او شريكك نيست » در 
عين حال در ياره اى از موارد حكم را و مخصوصا حكم تشريعى را به غير خداوند هم نسبت داده است »ء از آن جمله اين جند 


مورد است: 
0 يحكم به ذوا عدل منكم!)(40/مائده) 
« ويا داود انا جعلناكك خليفه فى الارض فاحكم بين الناس بالحق!)(72/ص) 


و در باره رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم مى فرمايد: 


«و أن احكم بينهم بما انزل الله!)(59/مائده) 
0 فاحكم بينهم بما انزل الله!)(/مائده) 
0 يحكم بها النبيون!)(5/مائده) 


و همجنين آيات ديكرى كه اكر ضميمه شوند با آيات دسته اول » اين نتيجه را مى دهد كه حكم به حق به طور استقلال و اولا 


ووالذات معان اماعذانن سيحاة 
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مرتبه دوم است و از همين جهت است كه خداى تعالى خود را احكم الحاكمين و خير الحاكمين ناميده و فرموده: 


ليس الله باحكم الحاكمين!) (8/تين)و نيز فرموده: 
وهو خير الحاكمين!» (1/اعراف) 
آرى » لازمه اصالت و استقلال و اولويت همين است . 


آياتى كه حكم را به اذن خداى تعالى به غير او نسبت مى داد - همانطورى كه ملاحظه كرديد - مختص بود به احكام وضعى 
و اعتبارى و تا آنجا كه من به ياد دارم در اين سنخ آيات » آيه اى كه احكام تكوينى را هم به غير خدا نسبت داده باشد وجود 
ندارد » كو اينكه معناى صفات و افعالى كه منسوب به خداى تعالى است »ء از قبيل علم» قدرت » حيات » خلق » رزق » احياء » 
مشيت و امثال آن جنان نيست كه به هيج وجه . حتى بدون استقلال نيز قابل انتساب به غير او نباشد . بلكه اكر اينكونه صفات 
واز آن جمله احكام تكوينى به اذن خدا به غير او نسبت داده شود » صحيح است .ء ليكن كويا ازاين جهت در هيج آيه اى 
جنين نسبتى به غير خدا داده نشده كه احترام جانب خداى تعالى رعايت شده باشد » براى اينكه در لفظ اين صفت (حكم) 
يكك نوع اشعارى به استقلال هست » به طورى كه مجوزى براى نسبت دادن آن به اسباب متوسطه نيست » جنانكه امر و قضاى 
تكوينى و همجنين الفاظ بديع » بارى » فاطر و امثال آن هم داراى جنين اشعارى هستند و همه بر معناى خود طورى دلالت مى 
كنند كه از نحوه دلاللت آن نوعى اختصاص فهميده مى شود ء به همين خاطر در قرآن كريم اينككونه الفاظ در غير خداى 
سحاق السمال ده اعد مث شاحتة مقس ربو زغانت اده باشد . 


بحث ما در اينجا بيرامون معناى حكم به يايان مى رسد. 

له 

كفتارى در معناى حقيقت فعل و حكم خداوند متعال 

١ق‏ إنى على بَيْنَوِ من رّبى وَ كذَّيكُم به مَا عِندى مَا تَستَعْجِلُونَ به إن الْحَكم إلا للَّهِ يقُص الْحَنَّ وَ هُوَ حير الْمَصِلِينَ !ا 


در آن شتاب مى كنيدء حكم نيست مككر از براى خداء او خود حق را بيان مى كند و خدا بهترين داوران است!80(0/انعام) 
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فعل خداى تعالى و حكمش نفس حق است . نه اينكه مطابق با حق و موافق با آن باشد . 


توضيح اينكه : هر جيزى وقتى حق است كه در خارج و در اعيان » ثابت و واقع بوده باشد » نه اينكه وجودش وابسته به وهم و 
ذهن انسانى باشد » مائند خود انسان كه يكى از موجودات خارجى است و همجئين مانند زمينى كه انسان در روى آن زند كى 
مى كند و كياه و حيوانى كه از آن تغذيه مى نمايد » بنا براين وقتى آمرى ما را امر به جيزى مى كند و يا قاضى به جيزى 
حكم مى نمايد امر آمر و حكم قاضى وقتى حق مطلق است كه با مصالح مطلقى كه ماخوذ از سنت جارى در عالم است » 


موافق باشد . 


و وقتى حق نسبى و غير مطلق است كه اكر با نظام عام جهانى موافقت ندارد با مصالح نسبى ماخوذ از سنت جارى » نسبت به 


بعضى از اجزاى عالم موافق بوده باشد . 


جهانى است » جرا كه نظام عالم هم كه هر جيزى را به سعادت و خير خود هدايت مى كند بر آدميان واجب كرده است كه به 
طور اجتماعى زندكى نموده و اجزاى جامعه شان با هم متلائم و سازكار بوده باشد و برخى از آن مزاحم برخى ديكر نشوند و 
يكك كوشه جامعه كوشه ديكر را فاسد نسازد ثا بدين وسيله از سعادت وجود آنجه كه براى جامعه مقدر اسث به دسث آمده و 
همه اجزايش بهره خود را از آن سعادت بكيرند يبس مصلحت مطلق نوع انسانى هم همان سعادت در زندكى او است و امر به 


عدالت و نهى از ظلم با اين مصلحت مطلق موافق است و جون موافق است حق است . 
بر عكس ». جون امر به ظلم و نهى از عدالت » با اين نظام عام موافقت ندارد باطل است . 


آدمى را به شقاوت و هلاكت و عذاب دائمى مى كشاند . 


همجنين زمانى حكومت بين دو نفر حق است كه با حكم مشروعى كه در آن مصلحت مطق انسانى و يا مصلحت قوم خاصى 
وياامت مخصوصى رعايت شدله موافق باشد » مصلحت حقيقى هم همانطورى كه كفته شد ». مصلحتى است كه از سنت 


جارى در مطلق عالم و يا جارى در بعضى از آن » كرفته شده باشد . 
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با اين بيان اين معنا به خوبى روشن مى شود كه حق هر جه باشد » ناكزير الكوئى است كه از نظام و سنت جارى در عالم كون 
برداشته شده است و جاى ترديد نيست كه كون و جهان هستى با نظامى كه دارد و سئن و نواميسى كه در آن جارى است » 
فعل خداى سبحان است » ابتدايش از او و قوامش با او و انتها و بازكشتش هم به سوى او است » يس حق هر جه باشد و 
مصلحت هر قسم كه فرض شود ء تابع فعل او و بيرو اثر او است و به استناد به وى ثابت و موجود است . نه اينكه او در 
كارهايش تابع حق بوده و بيرو آثار آن باشد » زيرا كه خداى تعالى به ذات خود حق است و هر جيزى به وسيله او و از يرتو او 


حق شده است . 


ما آدميان هم كه مى خواهيم با افعال اختيارى خود نواقص وجوديمان را تتميم و جبران نموده حوائج زندكى خود را تامين 
نماييم » از آنجائى كه ياره اى از افعال ما با سعادت مطلوبمان وفق داده و ياره اى ديكر مخالف با آن است » ناجاريم در 
كارهاى خود جانب مصلحتى را كه ايمان به مصلحت بودن آن داريم و راستى صلاح حال ما در آن است و تلاش ما را به 
نتيجه مى رساند » رعايت كنيم : همين احساس ارتكازى ء ما را بر آن مى دارد كه نسبت به قوانين جارى و احكام عام عالم 
اذعان نموده » شرايع و سنن اجتماعى را معتبر و لازم الرعايه و واجب الاتباع بشماريم زيرا مى بينيم كه رعايت اين احكام و 
شرايع » آدمى را به مصلحت انسانيت و به سعادت مطلوبش مى رساند . 


اين احساس نيز ما را بر آن مى دارد كه اذعان كنيم به اينكه مصالح و مفاسد » جداى از عالم ذهن و خارج » حقيقت و واقعيت 
داشته و براى خود ظرف تحققى دارند و در عالم خارج » آثار موافق و مخالفى باقى مى كذارند » اكر افعال و احكام ما مطابق 
با مصالح واقعى باشد » خودش هم داراى مصلحت كته و منتهى به سعادت ما مى كردد و اكر با آن مصالح مخالفت داشته و 


موافق مفاسد واقعى و حقيقى باشد ». ما را به ضررها و شرها سوق مى دهد . 


كه با آندو است و آدمى را به انجام و تركك كارهائى وامى دارد » مانند حسن و قبح و همجنين احكامى كه از آن صفات 
منبعث مى شود » مانند وجوب و حرمت .» همه اينها داراى ثبوت واقعى هستند و فنا و بطلان در آنها راه نداشته و قابل زوال و 


تيتفتل 


آرى » عقل آدمى همانطورى كه به موجودات خارجى و واقعيت آنها نائل مى شود » همجنين به اينكونه امور نفس الآمرى هم 


نائل مى كردد . 
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ياره اى از متكلمين جون مى ديدند كه احكام و شرايع الهى به هيج وجه از احكام و قوانينى كه در جامعه هاى انسانى است » 


از جهت معناى حكم جدائى ندارد. 


و همجنين مى ديدند كه افعال خداى تعالى از جهت معنا مخالف با افعال ما نيست » از اين جهت از نكته اى كه ما خاطرنشان 
ساختيم غفلت ورزيده و حكم كردند به اينكه احكام الهى و افعالى كه منسوب به خداى سبحان است . مانند افعال خود ما 
مطابق با مصالح واقعى و متصف به حسن است و نيز جنين خيال كردند كه مصالح واقعى در افعال خداى تعالى تاثير داشته و بر 
احكام او مخصوصا از نظر اينكه واقف به حقايق امور و بصير بر مصالح بندكان است . حكومت دارد . 


واين خود از غرور فكرى و افراط در رأى آنان بوده و شما خواننده عزيز از بيانات كذشته ما به خوبى فهميديد كه اينكونه 
احكام و مقررات » واقعيت خارجى نداشته و تنها احكامى اعتبارى و غير حقيقى هستند كه حوائج طبيعى و ضرورت هاى 
زندكى اجتماعى » انسان را مجبور نموده كه آنها را معتبر بشمارد و كرنه در خارج از ظرف اجتماع و در نفس الأمر نه از آن 
احكام اثرى هست و نه ارزشى دارد » بلكه اثر و ارزش آن » در همان ظرف اعتبار است كه انسان به وسيله آن » كارهاى نيكك 


و بد و مفيد و مضر خود رااز هم تشخيص داده » صلاح و فساد و سعادت و شقاوتش را از هم تميز مى دهد . 


آرى » اينكونه افراط و تفريطها در عقائد تفويضى ها و جبرى ها كه در صدر اسلام يكه تازان ميدان بحث » در اطراف معارف 
اسلامى بودند » بسيار است » انحراف در مساله مورد بحث هم از اشتباهات همين دو طايفه است .ء زيرا اين دو طايفه در اثر 
تعصب هاى مذهبى به وجه عجيبى در دو طرف افراط و تفريط قرار كرفته اند مفوضه بر اين عقيده اند كه مصالح و مفاسد و 
حسن و قبح از امور واقعى بوده و بلكه حقايقى هستند ازلى و ابدى و تغيير نايذير و حتى به اينهم اكتفا نكرده كفته اند كه : 
اين امور بر همه جيز حتى بر خداى سبحان حكومت داشته و ساحت مقدس يرورد كار نيز در كارهاى تكوينى و تشريعيش 


محكوم به اين امور است و اين امور جيزهائى را بر خداى تعالى واجب و جيزهاى ديككرى را براو حرام مى كند . 
آرى » معتزلى ها با اين رأى فاسد خود » خداى رااز سلطنت مطلقه اش كنار زده و مالكيت على الاطلاقش را ابطال نمودند . 


در مقابل آنان » طائفه جبرى ها اين سخنان را انكار كرده و از آنطرف زياده روى نموده و كفته اند كه حسن و قبح نه تنها 


واقعيت ندارند » بلكه حتى از امور اعتبارى هم نيستند . 


717١ ص:‎ 


وحسن درهر كارى تنها عبارت است از اينكه مورد امر قرار كيرد » همجنانكه قبح در هر كارى عبارت است از اينكه مورد 
نهى قرار كرفته باشد و در عالم جيزى به نام حسن و قبح وجود ندارد و اصلا غايت و غرضى در كار عالم نيست » نه در 


آفرينش آن و نه در شرايع و احكام دينى آن . 


بلكه آنان به اين هم اكتفا نكرده و كفتند : آدمى هيج كارى از كارهاى خود را مالكك نبوده و در هيج يكك از آنها اختيارى از 


خود ندارد » بلكه كارهاى او هم مثل خود او مخلوق خدايند . 


درست عكس طائفه اولى كه در مقابل اين طائفه مى كفتند : به طور كلى كارهاى انسان مخلوق خود او است و خدا در آن 
هيجكونه مالكيت و اختيارى ندارد و قدرتش به آن تعلق نمى كيرد . 


اين دو مذهب به طورى كه ملاحظه مى كنيد يكى در طرف افراط و ديكرى در طرف تفريط قرار دارند » و حقيقت امر نه به 


بلكه حقيقت مطلب اين است كه اين امور هر جند امورى اعتبارى هستند و ليكن ريشه حقيقى دارند . 


توضيح اينكه انسان و هر حيوانى كه مانند انسان زندكى اجتماعى دارد هر كدام به قدر خود در مسيرى كه در زندكى دارند و 
راهى كه براى بقاى حيات و رسيدن به سعادت اتخاذ كرده اند , داراى نواقصى هستند كه ناجارند كارهائى را از روى اراده و 
شعور انجام داده و بدان وسيله نواقص خود را بر طرف سازند و حوائج اجتماعى خويش را برآورده كنند و ناكزيرند اين كارها 
راو هر امرى را - كه اكر نباشد» سعى و كوشش شان در راه رسيدن به سعادت نتيجه نمى دهد - به اوصاف امور خارجى از 


قبيل حسن » قبح » وجوب » حرمت,ء ملكيت » حق و باطل و امثال آن وصف نمايند . 


و خصوصى براى كارهاى خود وضع نموده و يكك نوع واقعيت و ثبوت كه الكويش از واقعيت موجودات خارجى برداشته شده 
براى آن قوانين قائل بشوند » تا بدين وسيله امور زندكى اجتماعيشان بككذرد . 


شاهد در اين معنا ء اين است كه ما خودمان همانطورى كه معتقديم به اينكه كل زيبا است به همان معنا قائليم عدالت نيز زيبا 
است و همجنانكه معتقديم مردار زشت است قائليم به اينكه ظلم زشت است . 


77/١١: ص‎ 


همانطورى كه دست خود را مال خود مى دانيم همجنين فلا-ن متاع را هم كه واقعا جزئى از ما نيست . مال خود مى دانيم » 


واين معنا اختصاص به انسان خاصى ندارد » بلكه در بين همه اقوام و ملل وجود دارد جيزى كه هست از نظر اختلافى كه در 
مقاصد اجتماعى آنان هست » مختلف مى شود . 


مثلا مى بينيد جيزهائى را كه اين قوم زيبا مى دانند قوم ديكرى آنرا زشت شمرده و احكامى را كه قومى معتبر مى داند » قومى 
ديك كوجكتزين اعتبارق برايقن قائل انيسنت #تجيرهاتن زا كفاابن معروق ىدانل ان ذيكرئ متكرشن من كماوة» امورق كه 
خوشايند او است در نظر اين منفور مى آيد و جه بسا ملتى جند صباحى سنتى را براى خود اتخاذ كرده و در اثر همكامى با 
كذشت زمان و طى كردن مراحلى از سير اجتماعى و برخورد به احتياجاتى نو ظهورء آن سنت را رها كرده سنت ديككرى را 


براى خود اتخاذ مى كند . 


البته اين اختلافات و تغبير و تبديل ها كه كفته شد نسبت به مقاصدى است كه هر كدام مخصوص يكك جامعه است و كرنه 
مقاصد عمومى كه حتى دو نفر هم در آن اختلاف رأى ندارند ء از قبيل اصل لزوم تشكيل جامعه و يا لزوم ععدالت و حرمت 
ظلم و امثال آن » قابل تغيير نمى باشد و هيج جامعه اى در اصل آن( نه در جزئيات) اختلاف ندارند . 


آنجه تاكنون كفته شد نسبت به انسان و حيوانات شبيه به انسان بود و خداوند هم از آنجائى كه دين خود را در قالب سنن 
عمومى و اجتماعى بشر ريخته است » ازاين جهت در معارف حقيقى خود » همان سبكى را كه خود ما در سنن اجتماعى خود 
رعايت مى كنيم مراعات كرده است . مثلا همانطورى كه ما تفكر در زندكى خود را لازم شمرده و يذيرفتن سنن زندكى را 
لازم مى دانيم » خداى تعالى هم تفكر در معارف دينيش و يذيرفتن آن را بر ما واجب فرموده و به همين ملا-حظه خود را 
يرورد كار و معبود وما را بنده و مربوب خود شمرده است و به ما خاطرنشان ساخته كه براى او دينى است مركب از عقايدى 
اصولى و قوانينى عملى كه عمل به آنها واجب و موجب ثواب و تخلف از آن حرام و مورث عقاب است و صلاح حال ما و 
سرانجام نيكمان و به نتيجه رسيدن كوشش هاى ما در اين است كه آن عقايد و احكام را مانند آراى اجتماعى خود ييروى 


نموده و محترم بشماريم . 


717/7١: ص‎ 


ارى » در دين خدا عقايدى است كه بايد بدان معتقد بود و وظائف عملى و قوانينى در عبادات و معامالات و سياسات وجود 


دارد كه بايد بدان عمل نمود » همجنان كه هر جامعه اى به قوانين خود اعتقاد داشته و به آن عمل مى كند . 


همين معنا است كه ما را وادار به بحث در اطراق معارف اعتقادى و عملى دين نموده و به ما اجازه مى دهد كه معارف دينى 
و آراى عقلى و احكام عملى آنرا عينا به جيزى مستند كنيم كه معارف اجتماعى خود را بدان مستند مى سازيم و آن مساله 


وجود مصلحت و نبود مفسده است . 


اينجاست كه حكم مى كنيم به اينكه خداى سبحان هم براى بندكان خود وظائف و تكاليفى تعيين نمى كند مكر اينكه در آن 
مصلحتى باشد كه دنيا و آخرت آنان را اصلاح نمايد . 


و خلاصه » خداى سبحان جز به امر حسن و يسنديده دستور نداده و جز از امرى كه قبيح و موجب فساد دنيا و دين بندكان 
است نهى نكرده و كارى را انجام نمى دهد مكر اينكه عقل نيز همان را مى يسندد و جيزى را ترك نمى كند » مكر اينكه عقل 


هم تركك آنرا سزاوار مى داند . 
اين بود آنجه كه عقل ما آن را دركك مى كند و ليكن با اين حال خداى تعالى ما را به دو حقيقت ديككر تذكر داده است: 


اول اينكه: اين عقل است كه از معارف اعتقادى و عملى دين ما اين مقدار را دركك مى كند و كرنه حقيقت امر از اين مقدارها 
بالا-تر و باز هم بالا-تر است » براى اينكه آنجه را كه مااز معارف دين دركك مى كنيم » حقايقى است كه از مواد آراى 
اجتماعئى كرفتة:شذه وذوحقيقت الكويقق از آن.آراء برذاشته شده:است وعقل قاصر است از ايبكة بافراتر كذاشته :و قرانى 
را كه از آسمان نازل شده و مشتمل بر حقايقى آسمانى است » آن طور كه هست دركك نمايد . 


ودراين باره فرموده است: 
« انا جعلناه قرآنا عربيا لعلكم تعقلون! و انه فى ام الكتاب لدينا لعلى حكيم!»("او؟/زخرف) 
ودر مثالهائى كه زده اسشك فرموده: 


انزل من السماء ماء فسالت اوديه بقدرها فاحتمل السيل زبدا رابيا و مما يوقدون عليه فى النار ابتغاء حليه او متاع زبد مثله 
كذلكك يضرب الله الحق و الباطل!)(7١/رعد)‏ 


رسول خدا نيز فرموده است: 
ما كروه ييغمبران ماموريم كه با مردم به قدر عقلشان تكلم كنيم! 


و أمكال بق اناك وتوزوا بانع كسار اميق 


و شايد همين عبارات » جبرى مذهبان را به انكار حسن و مصلحت وادار 
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ساخته است » غافل از اينكه معناى اينكونه عبارات » نفى حسن و مصلحت از افعال خدا و اثبات قبح و مفسده آن و يا - العياذ 
بالله - ساقط كردن افعال خدا رااز اعتبار عقلائى و آنرا به منزله افعال كودكان قرار دادن نيست . 


همجنانكه اكر كسى بكويد : عقل جشم ندارد » معنايش اثبات كورى براى عقل يا آن را به كلى از ادراكك ساقط ساختن 


نيست » بلكه معنايش منزه دانستن آن است از نقص و احتياج به داشتن عضو . 


دوم اينكه : كر جه افعال خداى تعالى و شرايع و احكامش معلل به جهات حسن و مزاياى مصالح است و وظائف عبوديت را به 
داشتن آن جهات تعليل مى كند » همانطورى كه احكام و اعمال عقلائى همين طور است و ليكن بين شرايع و احكام او و 
احكام عقلائى ما اين فرق هست كه جهات مزبور نسبت به ما حاكميت داشته و در اراده و اختيار ما مؤثر است و ما از جهت 
اينكه عقلا هستيم وقتى فعلى را داراى حسن و مصلحت بدون مزاحم مى يابيم وادار به انجام آن شده و وقتى حكمى را واجد 


اين اوصاف مى يابيم بدون ترديد قانونيت آن را امضا نموده و آنرا در جامعه خود اجرا مى كنيم . 


واين جهات غير از معانيى كه ما آنرا از سنت تكوين و وجود خارجى مستقل از ما و از ذهنمان اقتباس كرده ايم جيز ديكرى 
نيست و اكر اعمال حسنه را اختيار مى كنيم براى اين است كه در مسير خود دجار كمراهى و بى هدفى نشده واعمالمان 
منطبق با سنت تككوين بوده باشد و مانند موجودات خارجى در مسير حقيقت قرار بكيرد. به عبارت ديكر . اين جهات و مصالح 
معانيى هستند كه از اعيان خارجى انتزاع شده و متفرع بر آنها هستند و اعمال و احكام مجعوله ما متفرع براين جهات و محكوم 


آن و متاثر از آنند . 


به خلا-ف افعال و احكام خداى تعالى كه خودش وجود خارجى است » همان وجودى است كه ما از آن حسن و مصلحت را 
انتزاع كرده و افعال خود را متفرع بر آن مى نمائيم » با اين حال جكونه ممكن است كه افعال و احكام او متفرع بر جهات 
مزبور و محكوم آن و متاثراز آن باشد - دقت بفرمائيد! 

با اين بيان اين معنا روشن شد كه جهات حسن و مصلحت و امثال آن »ء با اينكه در افعال خداى تعالى و احكامش و در افعال 
ما و احكام عقلائيمان موجود است در عين حال نسبت به افعال و احكام ما مؤثر و حاكم و به عبارت ديكر داعى و علت غائى 
است و نسبت به افعال و احكام خداى تعالى حكومت و تاثير نداشته بلكه لا-زم لا ينفكك آن ويا به عبارت ديكر فوائدى 
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آرى مااز جهت اينكه از عقلا- هستيم هر كار و هر حكمى كه مى كنيم براى اين مى كنيم كه ناقصيم و بدان وسيله خير و 
سعادتى را كه فاقديم » تحصيل مى نمائيم و اما خداى تعالى هر كارى و هر حكمى كه مى كند براى اين نيست كه جيزى را 
كه تاكنون نداشته كسب نمايد » بلكه براى اين است كه او خدا است و اكر مى كوئيم كارهاى خداى تعالى هم مانند كارهاى 
ماداراى جهات حسن و مصلحت است . اين فرق هم هست كه افعال ما مورد بازخواست خداى تعالى و معلل به نتايج و 
مصالح است ولى افعال او مورد بازخواست كسى واقع نشده و معلل به غايت و نتيجه اى كه خدا بعد از نداشتن داراى آن شود 
» نيست » بلكه هر كارى كه مى كند » خود آن كار و آثار و لوازمش همه براى او مكشوف است - در اين نكته دقت بيشترى 
كنيد! 


آيات كريمه قرآن هم اين فرق را تاييد نموده و در باره اينكه خداوند محكوم اين جهات نيست,ء مى فرمايد: 
دلا سئثل عما يفعل و هم يسئلون!5"(0/انبيا) و نيز مى فرمايد: 

وله الحمد فى الاولى و الاخره و له الحكم!)(١//قصص)‏ و نيز مى فرمايد: 

« و يفعل الله ما يشاء!) (700/ابراهيم) ونيز مى فرمايد: 

« والله يحكم لا معقب لحكمه!)(١5/رعد)‏ 


واكر كارهاى خداى تعالى هم مانند كارهاى عقلائى ما بود » صحيح نبود كه بفرمايد: لا معقب لحكمه !) براى اينكه در اين 
صورت براى حكمش دنبال كننده اى مى بود و كسى بود كه رعايت مصلحت را در كارها و در حكم » براو واجب كند . 


ونيز صحيح نبود بفرمايد:” يفعل ما يشاء !) زيرا كه در اين صورت ديكر نمى توانست هر جه مى خواهد بكند» بلكه تنها 
كارى را مى توانست انجام دهد كه داراى مصلحت باشد . 


ودر باره اينكه كارها و احكامش همه بر طبق مصلحت است مى فرمايد: 

« قل ان الله لا يامر بالفحشاء!)(8١/اعراف)‏ و نيز مى فرمايد: 

«ياايها الذين آمنوا استجيبوا لله و للرسول اذا دعاكم لما يحبيكم!)(5؟/انفال) 

و همجنين آيات ديكرى كه احكام خداى را به وجوهى از حسن و مصلحت تعليل مى كند . 
« قل لو ان عندى ما تستعجلون به لقضى الامر بينى و بينكم!88(0/انعام) 


يعنى اكر مى توانستم خواسته هاى بيجاى شما را عملى سازم و معجزه بيشنهادى شما را كه اكر به هر بيغمبرى نازل شود قطعا 


كار او و قومش را يكسره 
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مى كند . جامه عمل بيوشانم » ناجار كار من و شما نيز يكسره كشته و يكى از ما دو طرف دعواء نجات يافته و طرف ديكر 
هلاك و دجار عذاب مى شد و معلوم است كه در اين ميان » تنها شما معذب و هلاكك مى شديد » جون ستمكار شمائيد و 
عذاب الهى هم شامل حال ستمكاران است . 


زيرا خداى سبحان منزه تراز آن است كه ستمكار را از غير ستمكار نشناخته و مرا به جاى شما عذاب كند . 


واين جمله اشاره است به مطلبى كه در آيه:« قل | رايتكم ان اتيكم عذاب الله بغته او جهره هل يهلك الا القوم 
الظالمون!)(67/انعام) كذشت. 


اذا 
عدالت در اسلام 


كفتارى بيرامون معناى: عدالت 


١217 : الميزان ج : لاص‎ -١ 


ص :717/2 
يَأيهَا الَذِينَ ءَامَنُوا شهَدَهُ يكم إِذَا حضرٌ أحدّكمُ الْمَوْت حِينَ الْوَصِيّه الَّنَانِ ذَوَا عَدْلٍ منكم ...!) 


«اى كسانى كه ايمان آورديد شهادتى كه براى يكديكر در حال احتضار و هنكام اداى وصيت تحمل مى كنيد مى بايد كه دو 
تق اهما باد كران ثرا جل كته و كر مصيت هم ركه هما وا موسر بيقن آنه وادو فر مشا فسن ا ويك شمادزا 
تحمل كنند » دو نفر از كفار را شاهد بككيريد و در صورتى كه ورثه در باره اين دو شاهد سوء ظنى داشتند آنان را بعد از نماز 
بازداشت كنيد تا سوكند ياد كنند كه ما شهادت خود را بمنظور سود مادى اككر جه رعايت جانبدارى از خويشان باشد تحريف 


نكرده و شهادت خداى را كتمان نكرده ايم جه مى دانيم كه اكر جنين كنيم از كنه كاران خواهيم بود!» (8١٠/مائده)‏ 


كسانى كه در احكام و معارف اسلامى بحث مى كنند در خلال بحث هاى خود بسيار به لفظ عدالت بر مى خورند وجه بسا 
در باره عدالت به تعريفات مختلف و تفسيرهاى كوناكونى كه ناشى از اختلاف مذاقهاى اهل بحث و مسلكك هاى ايشان است 
برخورد مى كنند » ليكن مذاقى كه در تعريف عدالت اختيار مى كنيم بايد مذاقى باشد كه با كار ما كه تفسير قرآن است 
سازكار باشد مذاقى باشد كه بتوان آنرا در تجزيه و تحليل معناى عدالت و كيفيت اعتبارش با فطرتى كه مبناى همه احكام 


اسلامى است وفق دهد واين خود مذاق مخصوصى است . 


و آناين است كه بككُوييم : عدالت كه در لغت به معناى اعتدال و حد وسط بين عالى و دانى و ميانه بين دو طرف افراط و 


تفريط است .» در افراد مجتمعات بشرى هم عبارتست از افرادى كه قسمت عمده اجتماع را تشكيل مى دهند و آنان همان افراد 
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متوسط الحالند » كه در حقيقت به منزله جوهره ذات اجتماعند و همه تركيب و تاليف هاى اجتماعى روى آنان دور مى زند . 


مقام ايشان مى باشد در هر عصرى جز عده اى انككشت شمار نيستند و در هر جامعه اى يافت شوند در طبقه اعضاى رئيسه آن 
اجتماع قرار مى كيرند و عده اين جنين افراد آنقدر نيست كه به تنهايى بتوانند جامعه اى را تشكيل داده و يا در تكميل و 


تكون آن اثرى داشته باشند . 


همجنين افراد معدودى كه نقطه مقابل آنان و در طرف تفريط قرار دارند » يعنى اشخاص بى شخصيت و فرومايه اجتماع كه 
يايبند به حقوق اجتماعى نيستند و فضائلى كه مورد غبطه و آرزوى افراد جامعه باشد در آنان نيست و خلااصه بى بند و 
بارهايى كه يايبند به اصول عامه اجتماعى كه در حقيقت حيات جامعه به رعايت آنها است » نيستند و رادعى از ارتكاب 
كناهان اجتماعى كه باعث هلا-كت جامعه و بطلان تجاذب و بيوستكى لازم بين اجزاى اجتماع است ندارند » كه اين جنين 
افراد هم مانند دسته اول عددشان در هر عصرى انككشت شمار بوده ودر تشكيل اجتماع اثرى نداشته و بود و نبودشان يكسان 
است و اجتماع وقعى و اعتمادى به رأى و خير خواهى شان ندارد » از اين دو دسته كه بكذريم تنها افرادى در تشكيل جامعه به 
حساب مى آيند كه مردمى متوسط الحال هستند » تنها اينانند كه ساختمان و اسكلت جامعه را تشكيل مى دهند و بدست اينان 
است كه مقاصد جامعه و آثار حسنه اى كه غرض از تشكيل جامعه حصول آن مقاصد و تمتع از آن آثار است ظاهر مى كردد 
واين مطلب روشن است و هيج جامعه شناسى نيست كه در اولين برخورد به آن به حسن قبول تلقيش نكند » آرى هر كسى به 
طور قطع احساس مى كند كه در زندكى اجتماعى خود به افرادى احتياج دارد كه رفتار اجتماعى شان مورد اعتماد و در امور 
ميانه رو باشند » از بى باكى و قانون شكنى و مخالفت با سنن و آداب جارى يبروا داشته باشند و تا اندازه اى نسبت به حكومت 
و دستكاه قضا و شهادات و غيره لا ابالى نباشند » اين است حكم فطرى و ارتكازى هر كسى »ء اسلام هم اين حكم را كه 


حكمى است فطرى و ضرورى ويا نزديكك به ضرورى در شاهد معتبر دانسته و فرموده: 
«واشهدوا ذوى عدل منكم و اقيموا الشهاده لله ذلكم يوعظ به من كان يؤمن بالله و اليوم الاخر!)(7/طلاق) و نيز فرموده: 
) شهاده بينكم اذا حضر احدكم الموت حين الوصيه اثنان ذوا عدل منكم!)(2١٠/مائده)‏ 


دراين دو آيه روى سخن با مؤمنين است ». يس اينكه شرط كرده كه اين دو 
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شاهد بايد از دارند كان فضيلت عدالت باشند مفادش اين است كه شاهد بايد نسبت به مجتمع دينى مردى معتدل باشد » نه 
نسبت به مجتمع قومى و شهرى واز همين جا استفاده مى شود كه شاهد بايد در جامعه طورى مشى كند كه مردم دين دار به 
دين وى وثوق واطمينان داشته باشند و كارهايى را كه در دين كناه كبيره و منافى دين بشمار مى رود مرتكب نشود » جنانكه 


قرآن هم در اين مقوله مى فرمايد: 
١‏ ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم سيئاتكم و ندخلكم مدخلا كريما!)(١؟/نسا)‏ 
ودر آيات ديكرى هم به همين معنا اشاره نموده » از آن جمله مى فرمايد : 


«والذين يرمون المحصنات ثم لم ياتوا باربعه شهداء فاجلدوهم ثمانين جلده و لا تقبلوا لهم شهاده ابدا و اولئكك هم 
الفاسقون!)(؟/نور) 


نظير آيه مورد بحث از جهت اشتراط عدالت آيه:( ممن ترضون من الشهداء!)(١/2/بقره)‏ است 34 زيرا رضايتى كه در آن لحل 


شده همان خوش بينى مجتمع دينى است و معلوم است كه مجتمع دينى از جهت دينى بودنش از كسى راضى و به وى 


خوشبين مى شود كه رفتارش براى جماعت ا طمينان آور: نسبت به ديانتش باشد . 


واين همان معنايى است كه در اصطلاح فقه آنرا ملكه عدالت مى نامند ء البته اين ملكه غير ملكه عدالت در اصطلاح فن 
اخلاق است » جون عدالت فقهى هياتى است نفسانى كه آدمى را از ارتكاب كارهايى كه به نظر عرف متشرع كناه كبيره است 
باز مى دارد و اما ملكه عدالت در اصطلاح اخلاق ملكه راسخ به حسب واقع است نه به نظر عرف و اين معنايى كه ما براى 
عدالت كرديم معنايى است كه از مذاق و مذهب امامان اهل بيت عليهم السلام بنا بر رواياتى كه از آن خاندان نقل شده نيز 
استفاده مى شود ء از آن جمله صدوق در كتاب فقيه به سند خود از ابن ابى يعفور نقل مى كند كه كفت حضور حضرت 
صادق عليه السلام عرض كردم : در بين مسلمين عدالت مرد با جه جيز شناخته مى شود تا شهادت هايى كه له يا عليه مسلمين 
مى دهد يذيرفته كردد؟ امام فرمود: به اينكه مسلمين او را به ستر و عفاف و جل وكيرى از شكم و شهوت و دست وزبان 
بشناسند و به اجتناب از كناهان كبيره اى كه خداوند متعال مرتكب آنرا وعده آتش داده از قبيل مى كسارى » زنا» رباء عقوق 
يدر و مادر و فرار از جنكك و امثال آن معروف باشد و دليل براين كه شخص از جميع اين كناهان اجتناب دارد اين است كه 


الف مك 


اظهار عدالتش در بين مردم واجب شود دليل ديكرش اين است كه به رعايت تمازهاى ينجكانه و مواظبت 
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بر آنها و حفظ اوقات آنها معهود باشد و در جماعتهاى مسلمين حضور بهم برساند و جز با عذر موجه از اجتماعاتى كه در 
مصلاها منعقد مى شود تخلف نورزد » وقتى داراى جنين نشانه هايى بود و همواره در مواقع نماز در مصلاى خود ديده شد و 
خلاصه اككر از اهل شهر و قبيله اش بيرسند فلانى جطور آدمى است بككويند ما جز نيكى از او نديده ايم و همواره او را مواظب 
نماز و مراقب اوقات آن يافته ايم » همين مقدار براى احراز عدالت و قبول شهادتش در بين مسلمين كافى است ء زيرا نماز خود 
برده و كقاره كناهان است و ممكن تست كسى كه ذن شاغات خاضر ثمى شو وانماز وا در" مساجد نمى خوائد ووباره:اش 
شهادت دهند كه وى نمازكزار است » جماعت و اجتماع تنها براى همين منظور تشريع شده كه نمازكزار را از بى نماز بشناسند 
واكر غير اين بود كسى نمى توانست به صلاح و سداد و ديانت اشخاص شهادت دهد و لذا رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلّم تصميم كرفت خانه هاى مردمى را به جرم كناره كيرى از جماعت مسلمين آتش بزند و بارها مى فرمود:« نماز كسى كه 


بدون عذر در مسجد حاضر نمى شود نماز نيست!» 


مؤلف : همين روايت را شيخ در تهذيب زيادتر از آنجه ما از صدوق عليه الرحمه نقل كرديم روايت كرده و ستر و عفافى كه 
در اين روايت است هر دو بنا بر آنجه در صحاح است به معناى تزكيه است و اين روايت همانطورى كه مى بينيد عدالت را 
امرى معروف در بين مسلمين دانسته » وسائل از نشانه هاى آن يرسش نموده و امام عليه السلام در باره آثار آن فرموده : اثر 
مترتب بر عدالت كه دلاللت براين صفت نفسانى و حكايت از آن مى كند همانا ترك محرمات يروردكار و خوددارى از 
شهوات ممنوع است و در باره نشانه آن فرموده : نشانه عدالت اجتناب از كناهان كبيره است و دليل بر اين اجتناب به آن 


تفصيلى كه امام بيان داشت حسن ظاهر بين مسلمين است . 


ودر تهذيب از عبد الله بن مغيره از ابى الحسن على بن موسى الرضا عليهماالسلام نقل مى كند كه فرمود : كسى كه بر فطرت 
اسلام به دنيا آمده باشد و مردم نفس او را نفسى صالح بدانند جايز است كه شهادت دهد و شهادتش معتبر است. 


ونيز در همان كتاب است كه سماعه از ابى بصير از ابى عبد الله عليه السلام نقل كرده كه فرمود : در شهادت اشخاص ضعيف 


عيبى نيست به شرطى كه عفيف و خويشتن دار باشند . 
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مى كند كه كفته است : خدمت حضرت ابى جعفر عليه السلام عرض كردم : دوستان شما در بين خود اختلاف دارند » آيا با 


اين حال مى توانم در نماز به همه آنها اقتدا كنم؟ فرمود : دنبال كسى نماز بخوان كه به ديانتش وثوق داشته باشى . 


جون از غرض ما خارج است لذا از ايراد آن خوددارى مى كنيم . 
0 

احكام جزائى اسلام 

كفتارى جند بيرامون عفو و مجازات 
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در ياسخ اين سؤال به عنوان مقدمه بايد كفت كه هيج مجتمعى از مجتمعات بشرى خالى از وظائف اجتماعى اى كه افراد آن 
موظف به احترام به آن باشند نيست » جون اصولا تشكيل جامعه براى هماهنكك كردن مردم و ايجاد توافق بين اعمال ايشان و 
نزديكك كردن آنان به يكديكر است » براى اين است كه همه با هم مؤتلف و مجتمع شده و بوسيله آثارى كه در ائتلاف و 
اجتماع است احتياجات هر يكك از افراد به مقدار استحقاق و به نسبت عمل و سعيشان برآورده مى كردد . 


واين وظائف از آنجائى كه اختيارى است و افراد نسبت به انجام و تركك آن مختارند و جون اصولا وظيفه و تكليف از اراده و 
عمل ايشان سلب حريت مى كند » لذا در خود آن وظائف ضامن اجرائى نيست و جنان نيست كه حتى افراد لا قيد و راحت 
طلب هم از آن تخلف نورزند » از جهت همين نقصى كه در تكليف و وظيفه بود بشر اجتماعى جاره اى جز اين نديد كه اين 
نقص را جبران نموده با ضميمه كردن جيز ديكرى بنيه آنرا تقويت نمايد و آن اين بود كه كيفرهائى ناكوار براى مخالفت با 
آن وظائف و تخلف از آن تكاليف جعل نموده ضميمه آن سازد تا كراهت از آن كيفرها و ترس از ضرر آن » متخلفين را 
مجبور به تسليم و انجام تكليف سازد . 


اين است معنى جزا و كيفر كناه و اين خود حقى است براى مجتمع و يا زمامدار جامعه بر كردن افراد متخلف و عاصى و 
همينطور است ياداشى كه در ازاى اطاعت ممكن است جعل شود » جيزى كه هست جزا در كناه امر ناككوارى است و در 
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اطاعت امر محبوب و مرغوبى بايد باشد تا داعى و محركك اشخاص بسوى انجام وظيفه واجب و يا مستحب بوده باشد . 


و نيز جزاى كناه حقى است كه براى مجتمع و به كردن متخلف و جزاى اطاعت حقى است براى مكلف و به كردن مجتمع و يا 


كسان اق ايد واانت ام تعسو اق ابم و 1 تااسجز ان ته و اصقان من امت 

واين دو نحو جزا در جميع مجتمعات بشرى هست » اسلام هم آن دو را جعل كرده و فرموده: 
«للذين احسنوا الحسنى!» (8١/يونس‏ )و نيز فرموده: 

«والذين كسبوا السيئات جزاء سيئه بمثلها !»(/١؟/يونس)‏ و نيز فرموده: 

« و جزاء سيئه سيئه مثلها !)(٠؟/شورى)‏ 


واين ثواب وعقاب از جهت شدت و ضعف داراى مراتبى است كه ضعيف ترين آن خوش مدن و ناخوش آمدن عمل است 
»از آن شديدتر عملى است كه خوبى و بديش به حدى برسد كه صاحبش مستحق مدح و يا ذم باشد » از آن هم بالاتر عملى 
و شر تا جه اندازه باشد و اين ثواب و عقاب هم خودش وهم شدت و ضعفش زائيده عوامل مختلفى است » از آن جمله يكى 
خود عمل استث بكى ديكر ابق اسنث كاايخ عمل ان جد كس مس ؤذه .و يكن ابتكهارن عسل اظاعت و ا تافزهائي ممه كس 
بوده و يكى اينكه تا جه اندازه براى مجتمع سودمند ويا تا جه حد مضر و مخل بوده است و شايد بتوان همه اين عوامل را در 
يك جمله كوتاه خلاصه كرده و كفت: هر عملى هر قدر بيشتر مورد اهتمام باشد عقاب آن در صورت معصيت و ثوابش در 
سنخيت بين عمل و جزا 

بين عمل جه خوب و جه بد و جزاى آن بايد سنخيت و شباهتى و لو تقريبا بوده باشد . 

« ليجزى الذين اساؤا بما عملوا و يجزى الذين احسنوا بالحسنى!)(١؟/نجم)‏ 

نيز اين اعتبار سنخيت استفاده مى شود . 


از آن آيات روشن ترء آيه زير است كه خداى تعالى آنرا از صحف ابراهيم و موسى عليهماالسلام نقل مى فرمايد: 
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١ 0‏ ؟/نجم) 

باز از اين آيه هم روشن ترآيات راجع به احكام قصاص است. از آنجمله مى فرمايد:٠‏ 

« كتب عليكم القصاص فى القتلى الحر بالحر و العبد بالعبد و الانثى بالانثى!7(0//بقره) و نيز مى فرمايد: 

)هرقب/١9()!هللا الشهر الحرام بالشهر الحرام و الحرمات قصاص فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم و اتقوا‎ ١ 


» به اين معنا كه اكر مثلا حكمى از احكام و مقررات اجتماعى را عصيان كرد و كارى كرد كه براى او نفع و براى مجتمع ضرر 
داشت بايد به همان مقدار تمتعى كه از مجتمع سلب كرده از تمتعاتش سلب شود »اكر جه به كلى آبرويش به باد رود و يا 


مال ويا عضوى از اعضايش و يا به كلى جانش از او كرفته شود . 


واين همان مطلبى است كه ما در بحث برده كيرى به آن اشاره كرديم و كفتيم : مجتمع و يا زمامدار جامعه حق دارد به مقدار 
جرمى كه از مجرم سر زده از جان او و يا هر جيزى كه با جان او بستككى دارد سلب نموده آزاديش را در انتفاع از آنها بكيرد » 
بنا بر اين اكر مثلا مجرمى كسى را بدون اينكه خونى از او طلب داشته باشد و يا او فسادى در زمين و در ميان مجتمع اسلامى 
كرده باشد به قتل برساند زمامدار مجتمع جان او را مالكك شده و مى تواند به جرم اينكه وى باعث نقصان جان محترمى از 


جانهاى مجتمع شده حد قتل را كه همان تصرف در جان قاتل است بر او جارى سازد . 


وهم جنين اكر كسى جيزى را كه ربع دينار قيمت داشته باشد بدزدد جون يكى از مقررات امنيت عمومى را كه به دست 
شريعت جعل شده و دست امانت مسلمين حافظ آن است تخلف نموده و زمامدار حكومت اسلامى حق دارد دست او را قطع 
كند و معنى داشتن جنين حقى اين است كه حكومت شانى از شؤون حياتى دزد را كه به وسيله دستش تامين مى شده مالكك 
شده و مى تواند در اين ملكك خود تصرف نموهه » آزادى را ازاين عضوش ساب نمايد و خلاصه اين وسيله زندكى را ازاو 
بكيرد و به همين قياس است ساير حدود و كيفرهائى كه شارع اسلام در شرايع و سنن مختلف خود جعل فرموده است . 


از اينجا به خوبى معلوم مى شود كه عقاب جرائم يكك نوع رقيت و بردكى است و لذا مى توان كفت برد كان فرد اعلا-و 


خلاصه روشن ترين مصاديق مشخصن اين 


ص :7/5 
كونه عقابهايند , قرآن كريم هم به اين معنا اشاره كرده و فرموده: 
دان تعذبهم فانهم عبادكك !8(0١1١/مائده)‏ 


وازاين معنا در ساير شرايع و سنن مختلف دين نيز مظاهرى وجود دارد » از آن جمله در داستان يوسف عليه السلام آنجا كه 


به منظور بازداشت برادر تنى خود دستور مى دهد كه جام طلا را دربار و بنه اش بككذارند مى فرمايد: 


« قالوا فما جزاؤه ان كنتم كاذبين - كا ركنان يوسف كفتند: اكر معلوم شد كه شما در انكار خود دروغ كفته ايد كيفر آنكس 
كه جام طلا را دزديده بود جه باشد؟ كفتند هر كس از ما كه جام در بار و بنه اش ديده شد خودش كيفر دزديش باشد . جون 
معمول خود ما اين است كه دزد را برده خود مى كيريم! يوسف بعد از آنكه اين التزام راز آنان كرفت دستور داد اول از 


ساير برادران بازرسى به عمل آورندء در باريان نيز جنين كرده و سرانجام جام را از بار و بنه برادر يوسف بيرون آوردند!» 


سالخورده كه طاقت فراق او را ندارد به جاى او يكنفر از ما را برده خود بكير كه اكر جنين كنى البته به ما احسان بز ركى كرده 
اى!) (؟ل/اتاملا/يوسف) 


واين ييشنهاد همان فديه معروفى است كه نسبت به برد كان و ساير بازداشتى ها معمول بوده است . 
بوسق 5: كفت: 


١‏ معاذ الله ان ناخذ الا من وجدنا متاعنا عنده انا اذا لظالمون - يناه بخدا از اينكه ما كسى را به جاى دزد خود بازداشت كنيم 


زاير] اككر جنين كنيم يقينا از ستمكاران خواهيم بود!)(4//يوسف) 


وجه بسا قاتل را هم برده مى كرفته اند و نيز به جاى قاتل شخصى ديككر را فديه مى دادند مثلا زن او را ويا دختر و خواهرش 
را به دست ورثه مقتول مى سيردند تا به جاى قاتل از او انتقام بكيرند . 


و مساله عوض دادن به تزويج . خود سنتى رائج بوده حتى تا امروز هم اين سنت در بين قبايل و عشاير ايران باقى است و اين 
بدان علت است كه ازدواج را براى زن يكك نوع اسارت و برد كى مى دانند . 


قرآن كريم هم در بسيارى از موارد از مطيع تعبير به عبد نموده از آن جمله راجع به اطاعت شيطان فرموده: 
« الم اعهد اليكم يا بنى آدم ان لا تعبدوا الشيطان انه لكم عدو مبين! و ان اعبدونى!) (٠2و١2/يس‏ )و نيز مى فرمايد: 


«افرايت من اتخذ الهه هواه!)(7"/جاثيه) 


ص :17/6 


واين كونه تعبيرات ازاين جهت است كه مطيع در اطاعتى كه مى كند اراده خود را تابع اراده مطاع مى سازد » يس در 
حقيقت به مقدار اطاعتش مملوك مطاع و محروم از حريت اراده است و زمامدار جامعه يعنى همان كسى كه كيفر متخلف و 
باداش وظيفه شناس به دست او است جون از اراده مطيع سلب آزادى كرده و مقدارى از اراده او را مالكك شده از اين جهت 
مطيع هم به مقدار اطاعتش از وى طلبكار ياداش مى شود و مجتمع يا زمامدار آن بايد در مقابل آن مقدار آزادى كه از 
موهبت مطيع كاسته به وى ياداش بدهد و آن كاستكى و نقص را جبران نمايد و همين است سر اينكه مى كويند : وفاى به 


وعده واجب است و ليكن وفاى به وعيد و تهديد واجب نيست . 
براى اينكه وعده در عالم عبوديت و مولويت متضمن ثواب بر اطاعت است كما اينكه وعيد متضمن عقاب بر معصيت . 


و جون ثواب حق مطيع است و طلبى است كه در ذمه ولى خود دارد بر ولى و زمامدار واجب است كه اين حق را ادا نموده و 


و جون جنين است مى تواند از حق خود صرفنظر نموده ودر ملك خود تصرف ننمايد » براى اينكه جنان نيست كه هر كسى 
هر حقى را دارا باشد واجب باشد آن را اعمال كند و هر ملكى داشته باشد در آن تصرف نمايد. 


عفو و بخششن 


از بحث كذشته جنين نتيجه مى كيريم كه صرفنظر كردن از مجازات عاصى و متخلف جايز است ولى ياداش ندادن به مطيع 
جايز نيست و اين حكم تا اندازه اى فطرى هم هست » براى اينكه كيفر دادن به كناهكار حق كسى است كه نافرمانيش شده و 
همانطورى كه كفتيم اعمال حق هميشه واجب نيست ليكن جنان هم نيست كه تركك آن هميشه و در هر جا صحيح باشد » زيرا 
اكر تركك اعمال حق را در هر جا و براى هميشه تجويز كنيم حكم فطرى به ثبوت حق را لغو كرده ايم و بما اعتراض خواهد 
شد كه شما از يكطرف مى كوئيد فطرت به ولى امر حق مى دهد كه كنهكار را كيفر دهد واز طرف ديككر آنرا لغو مى نمائيد 
يس فائده اثبات اين حق جيست؟ و آيا تجويز تركك اعمال حق رشته خود را ينبه كردن و علاوه براين » مستلزم لغو ساير قوانين 


مقرر در نظم اجتماع نيست؟ يقينا هست و معلوم است كه لغو و ابطال آن قوانين جه هرج و مرجى به وجود مى آورد . 


يس بايد كفت مساله عفو از كناه تا اندازه اى صحيح است كه منت بك ليه 


ص :7/72 


محذوراتى نشود . 


خلاصه اين قضيه به اصطلاح علمى » قضيه اى است مهمل » به اين معنى كه نمى توان در باره آن حكم يكك جا و صد در صد 
نمود» بلكه بايد ديد حكمت و مصلاحتى براى عفو هست يا نه » اككر بود عفو جائز است و كرنه رعايت احترام قوانينى كه 
حافظ بنيه اجتماع و سعادت بشر است لازم تر است و به همين منظور البته بايد كنهكار را مجازات كردء آيه شريفه: 


« وان تغفر لهم فانكك انت العزيز الحكيم!)(18١/مائده)‏ 

كه حكايت قول عيسى عليه السلام است نيز اشاره باين معنا دارد . 

و در قرآن كريم از اسبابى كه حكمت الهى سبب آن را براى مغفرت امضاء نموده دو سبب كلى ديده مى شود . 
اول: توبه و بازكشت به سوى خداى سبحان و رجوع از كفر به ايمان واز معصيت به اطاعت. 

واز جمله آياتى كه متعرض اين معنا است آيات زير است: 


«قل يا عبادى الذين اسرفوا على انفسهم لا تقنطوا من رحمه الله ان الله يغفر الذنوب جميعا انه هو الغفور الرحيم! و انيبوا الى 
ربكم و اسلموا له من قبل ان ياتيكم العذاب ثم لا تنصرون!)('هو 05/زمر) 


تا اينجا مربوط به توبه از كفر است و در آن تهديد به عذابى كرده كه نصرت و شفاعت احدى در رفع آن مؤثر نيست . 
« و اتبعوا احسن ما انزل اليكم من ربكم من قبل ان ياتيكم العذاب بغته و انتم لاتشعرون!(00/زمر) 
١‏ انما التوبه على الله للذين يعملون السوء بجهاله ثم يتوبون من قريب فاولئكك يتوب الله عليهم و كان الله عليما حكيما !0(١1١/نسا)‏ 


اعتدنا لهم عذابا اليما!» (1/نسا) 


سبب دوم شفاعت در روز قيامت است. 
خداى تعالى در اين باره مى فرمايد: 
«ولا يملك الذين يدعون من دونه الشفاعه الآ من شهد بالحق و هم يعلمون!»(7//زخرف) 


و آنات ديكرى كدتعرفن افر شقفاعيل: 


در قرآن كريم در موارد متفرق ديكرى عفو بدون ذكر سبب ذكر شده است » ليكن اككر در همان موارد هم دقت شود اجمالا 


به دست مى آيد كه در آن موارد نيز 


ص :/7/1 

مصلحتى در كار بوده و آن عبارت بوده از مصلحت دين » از آن جمله آيات زير است: 
« و لقد عفا عنكم و الله ذو فضل على المؤمنين!» (87١/ال‏ عمران) 

و نيز مى فرمايد: 


٠ء‏ اشفقتم ان تقدموا بين يدى نجويكم صدقات فاذ لم تفعلوا و تاب الله عليكم فاقيموا الصلوه و آتوا الزكوه و اطيعوا الله و 
رسوله!)(١١/مجادله)‏ و نيز مى فرمايد: 


« لقد تاب الله على النبى و المهاجرين و الانصار الذين اتبعوه فى ساعه العسره من بعد ما كاد يزيغ قلوب فريق منهم ثم تاب 
عليهم انه بهم رؤف رحيم!) (1١١/توبه)و‏ نيز مى فرمايد: 


« و حسبوا ألا تكون فتنه فعموا و صموا ثم تاب الله عليهم ثم عموا و صموا كثير منهم!)(١7/مائده)‏ و نيز مى فرمايد: 


«الذين يظاهرون منكم من نساءهم ما هن امهاتهم ان امهاتهم الا اللائى و لدنهم و انهم ليقولون منكرا من القول و زورا و ان الله 
لعفو غفور!)(7/مجادله) 

و نيز مى فرمايد: 

«ياايها الذين آمنوا لا تقتلوا الصيد و انتم حرم - تا آنجا كه مى فرمايد - عفا الله عما سلف و من عاد فينتقم الله منه و الله عزيز 
ذو انتقام!)(40/مائده) 

و بايد دانست توبه اى كه در امثال:« آيه عفا الله عنكك لم اذنت لهم!» است از قبيل توبه مورد بحث ما نيست زيرا در امثال اين 
آبات خداوند خبر از مغفرت وقبول ثويه تمدى دهد بلكه وو حقيقت دعا به توبة:هى كند ومثل ابن امنث كه ما به يكديكر 
بككوئيم خدا از كناهت در كذرد جرا جنين و جنان كردى . 

كما اينكه نظير اين تعبير در آيه:« انه فكر و قدر! فقتل كيف قدر!) (18و9١/مدثر)‏ نيز بكار رفته است » جيزى كه هست در آن 
آيه دعاى به توبه شده بود و دراين آيه نفرين و همجنين مغفرتى كه در آيه:٠‏ انا فتحنا لكك فتحا مبينا» ليغفر لكك الله ما تقدم 
من ذنبكك و ما تاخر!» (١و1/فتح)‏ است از قبيل توبه و مغفرت مورد بحث نيست », به شهادت اينكه در اين آيه مغفرت را نتيجه 
فتح مكه قرار داده و معلوم است كه بين فتح مكه و مغفرت كناه هيج ارتباطى نيست. 

مراتب عفو و بخشش 


اشاره 


از آنجائى كه عفو عبارتست از بخشيدن كناهى كه مستلزم نوعى ياداش و مجازات باشد و اين مجازات و ياداش همانطورى 
كه كفته شد از جهت اختلافى كه در اثر كناه هست داراى عرضى عريض و مراتبى است مختلف و اختلاف جزا » جز از جهت 


اختلاف و شدت و ضعف آثار كناه نيست و خلاصه از جهت اينكه بحث از مراتب 


ص ://17 


عفو بستكى كامل دارد به آكهى از مراتب آثار كناه » جون ميزان در شدت و ضعف عقاب و كم و زيادى ياداش همان آثار 
كناه است از اين رو لازم دانستيم كه قبل از بحث از مراتب عفو قدرى در باره كناه و آثار آن توقف نموده و در آنجه كه عقل 
فطرى ما را بدان ارشاد مى كند تامل نمائيم . 


ارق كر نه نحت قراتى است و مقضبود از آث:ندسةة اوودن نظريه كقنات الهئ اسث تسنبة نه ان كونه حقابق + اليكن 
خداى تعالى بطورى كه خودش بيان فرموده همواره با ما به قدر عقل ماو بر طبق موازين فطرى ما حرف مى زند » همان 
موازينى كه ما بوسيله آن نيكك و بد هر جيزى را هم در مرحله فكر و هم در مرحله عمل مى سنجيم و در جند جاى از ابحاث 
اين كتاب به اين معنا اشاره كرده ايم و جككونه جنين نيست و حال آنكه خود يرورد كار در موارد بسيارى از بيانات خود از 
عقل و فكر بشر استمداد نموده و خلاصه » كلام شريف خود را با همان احكام عقلى تاييد كرده » از آنجمله فرموده است:١ا‏ 
فلا تعقلون!)(5/بقره) و افلا تتفكرون!) (50/انعام) و امثال اينها . 


مراتب جرم و كناه 
اينكك در باره كناه و اختلاف مراتب آن مى كوئيم: 


جيزى كه عقل سليم و اعتبار صحيح ما را بان ارشاد مى كند اين است كه اولين جيزى كه بستككى به نظام اجتماعى انسان دارد 
و مجتمع آنرا احترام مى كذارد همان احكام عملى و مقدساتى است كه عمل به آن و مداومت بر آن مقاصد انسانى مجتمع را 
حفظ نموده و او را در زندكّى به سعادت مى رساند » همين سنن و مقدسات است كه مجتمع را وادار مى سازد تا به منظور 
حفظ آن قوانين » جزائى وضع كند و متخلفين و كسانى كه از آن سنن سرييجى مى كنند كيفر نموده و عاملين به آنرا ياداش 
دهد » كناه در اين مرحله هم عبارتست از همان سربيجى كردن از متون قوانين عملى و قهرا عدد كناهان به اندازه عدد آن 


مرتكز در اذهان ما مسلمين هم از معنى لفظ كناه و الفاظ مرادف آن از قبيل معصيت و سيئه » اثم » خطاء » حوب » فسق و غير 


مساله بيروى از قوانين به اينجا خاتمه نمى يابد و مجتمع بشرى تنها به اينكه مردم از ترس قوانين جزائى به دستورات عملى 
فل كنته كفا نب كدددء زلكه قرض اليافس أب انيت كد اقراة دن اث ممتارسة ومرافت كيل 2 ناراف قفبائ 


ص:7/94 


عمل و با هدف اصلى از تشكيل جامعه است متخلق مى سازد و اين اخلاق همان جيزى است كه جوامع بشرى آنرا فضائل 


انسانى نام نهاده و همه افراد را به كسب آن تحريكك نموده و مقابل آنرا رذائل ناميده و مردم رااز آن برحذر مى دارد. 


خواهيد كفت كه مكر قوانين هر مجتمعى اين آثار حسنه را در روحيات افراد مى كذارد ؟ جه بسيار قوانينى كه بر عكس در 
روحيات مردم اثر سوء دارد ؟ البته اين سؤال به جا است ليكن ما فعلا كارى به اين جهت نداريم كه اثر قوانين وضع شده در 
جوامع مختلف بشرى مختلف است » تنها مى خواستيم بككوييم سنن و قوانين اجتماعى در روحيات اثر مستقيم دارد » البته 
معلومست كه قوانين صحيح و دستور العمل هاى نيكك در تخلق به فضائل و قوانين بد در تخلق به رذائل مؤثر است و اين 
صفات نيكك و بد اخلاقى كر جه از نظر اينكه اوصافى هستند روحى و مستقيما اختيارى انسان نبوده و ضامن اجرائى براى آن 
نيست و لذا جوامع بشرى هم براى تخلف از آن » قوانينى جزائى وضع نكرده اند » ليكن از نظر اينكه كفتيم عمل به دستورات 
عملى در تخلق به فضائل و تخلف از آن دستورات در تخلق به رذائل مؤثر است از اين جهت همين بكار بستن دستورات عملى 


» خود ضامن اجراى آن خواهد بود . 


خلا-صه اينكه اختيارى بودن عمل كافى است كه كسب فضائل و دورى از رذائل هم اختيارى باشد »ء با اين تفاوت كه عمل 
خودش اختيارى انسانى است و ليكن اخلاءق به واسطه عمل اختيارى است و همين مقدار از اختيارى بودن كافى است كه 
صحيح باشد عقل در باره كسب فضائلش اوامرى صادر نموده , مثلا بككويد : در مقام كسب فضيلت شجاعت » عفت و عدالت 
برآى ودر باره دورى از رذائل آن نواهى يى صادر كرده و بككويد : از تهور . خمود , طمع . ظلم و امثال آن دورى جوى , 
جنان كه همين مقدار اختيارى بودن بس است براى اينكه ثواب و عقاب عقلى هم كه همان مدح و ذم است براى آن تصور 


نمود. 


و خلا-صه » در اين مرحله يعنى مرحله تخلف از احكام اخلاقى هم مرتبه اى از كناه وجود دارد بلكه مرتبه آن فوق مرتبه كناه 
در مرحله عمل است . بنا بر اين در باره فضائل و رذائل اخلاقى نيز حاكمى هست كه به وجوب تحصيل اين و لزوم اجتناب از 
آن حكم كند و آن عقل آدمى است كه به طور كلى بنايش براين است كه وقتى عمل به يكى از دو جيز متلا-زم را ممكن 
بداند بدون هيج تاملى حكم به وجوب آن ديكرى هم مى كند و تخلف از آن را هم عصيان دانسته و متخلف را مستحق نوعى 


مؤاخذه مى دائك . 


بنا بر اين تا اينجا دو نوع امر و نهى و دو نوع ثواب و عقاب ثابت شدء اينكك در 
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فنا نوع سوم لظام م رذ 


توضيح اينكه: فضائل و رذائل يكك مقدارش كه به منزله اسكلت بنا است و جاره اى جز تحصيل آن و اجتناب از اين نيست » 


واجب و حرام است . 


ومشكر ان ا كد يه منوله وريث وونكك اميرى با انت جرو مسعحات اخلتقى'است كه عقل تسيت به تحصبيل انامز 
استحبابى مى كند » جيزى كه هست همين مستحبات اخلاقى كه براى مردم عادى مستحب است نسبت به آحادى از مردم كه 
در ظرف اينككونه آداب زندكى مى كنند واجب است و عقل بر حسب اقتضائى كه افق زندكى آنان دارد حكم به وجوب 
رعايت آن مى كند »ء مثالى كه مطلب را قدرى روشن كند اين است كه ما خود مى بينيم كه مردم صحرانشين و عشايرى كه 
افق زند كيشان از افق مردم متوسط شهر دور است » هيج وقت به تخلف از احكام و قوانينى كه براى مردم شهر ضرورى و به 
حكم عقل و فهم خود آنان واجب الرعايه است مؤاخذه نمى شوند و جه بسا كارهائى از عشاير سر مى زند كه نسبت به مردم 
شهر زشت و نايسند است و ليكن همين شهر نشينان آنان را توبيخ ننموده و با خود مى كويند: اينان معذورند » جون افق 


زندكيشان از سواد اعظم دور و در نتيجه افق فهمشان هم از دركك دقايق آداب و رسوم دور است . 


آرى مردم شهر همه روزه سر و كارشان با اين رسوم و جشمشان يراز مشاهده اين آداب است و اين خود معلمى است كه 
آنان را درس ادب مى آموزد » مردم شهر هم باز با هم تفاوت دارند و همه شان در يكك افق نيستند » زيرا در بين ايشان نيز 
عده معدودى يافت مى شوند كه داراى فهم لطيف تر و آداب ظريف ترى هستند ء انتظارى كه از آنان مى رود از مردم 
متوسط نمى رود و مؤاخذاتى كه از آنان مى شود از اينان نمى شود ء براى اينكه مردم متوسط اككر دقايق ادب و ظرافتهاى قولى 
و عملى را رعايت نكنند عذرشان موجه است » جون فهمشان بيش از آن نيست و از ادب و لوازم آن بيش از آن مقدارى كه 
رعايت مى كنند دركك نمى كنند » جون افق و ظرف زند كيشان ظرف همين مقدار از ادب است » به خلاف نوادر و مردان 
فوق العاده كه در تركك آن دقايق و ظرائف اكر جه جزئى باشد مؤاخذه مى شوند » براى آنان حتى يكك اشتباه لفظى غير 
محسوس و يكك كندى مختصر و يا يكك لحظه كوتاه اتلاف وقت و يا يكك نككاه و اشاره نابجا و امثال آن كناه است ء با اينكه 
هيجيكك از اينها نه با قوانين مملكتى و عرفى مخالفت دارد و نه با قوانين دينى و اين مثل معروفى هم كه مى كويند : حسنات 
الابرار سيئات المقربين - نيكى هاى نيكان نسبت به مقربين كناه است به همين ملاكك است . 
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خلاصه روى اين حساب در هر موقعيت و افقى كه فرض كنيم كارهائى هست كه در آن افق و موقعيت كناه شمرده نمى شود 
و انسانهاى آن افق كناه بودن آنرا احساس ننموده و از آن غفلت دارند مسؤول و زمامدارشان هم ايشان را به ارتكاب آن 
كارها مؤاخذه نمى كند ء ليكن هر جه افق بالاتر و موقعيت باريكك تر و لطيف تر شود كناه بودن مقدار بيشترى از آن كارها 


نمايان تر مى كردد . 


اينجاست كه اكر قدرى در بحث دقيق شويم بنوع ديكرى از احكام و قوانين كه نوع جهارم آن و عبارتست از احكام 
مخصوص افق حب و بغض برمى خوريم » توضيح اينكه ما مى بينيم جشم دشمن مخصوصا اكر در حال غضب باشد همه 
اعمال نيكك را هم بد و مذموم مى بيند و بر عكس جشم دوست مخصوصا وقتى كه در دوستى بحد شيفتكى رسيده باشد جز 
حسن و كمال نمى بيند » تا آنجا كه تمامى هم خود را صرف در خدمت به دوست نموده بلكه كارش به جائى مى رسد كه 
كوجكترين غفلت از محبوب را كناه مى شمارد » جون به نظر او ارزش خدماتش به دوست به مقدار توجه و مجذوبيتى است 
كه نسبت به او دارد و جنين معتقد است كه يكك لحظه غفلت از دوست و قطع توجه به او مساوى است با ابطال طهارت قلب » 
حتى جنين كسى اشتغال به ضروريات زندكى از قبيل » خوردن و آشاميدن و امثال آن را كناه مى داند » زيرا فكر مى كند كه 
كر جه اين كارها ضرورى است و آدمى ناكزير از اشتغال به آن است » ليكن يكك يكك آنها از جهت اينكه كارى است 
اختيارى و اشتغال به آن اشتغال اختيارى به غير محبوب و اعراض اختيارى از اوست از اين جهت كناه و مايه انفعال و 
شرمندكى است .ء لذا مى بينيم كسانى كه از فرط عشق و يا از بزركى مصيبتى كه به آنها روى آورده باين حد از خود بى خبر 


مى شوند از اشتغال به خوردن و نوشيدن و امثال آن استنكاف مى ورزند . 
كلام معروفى را هم كه نسبت مى دهند به رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم كه فرمود: 


« انه ليغان على قلبى فاستغفر الله كل يوم سبعين مره - بدرستى كه من - از آنجائى كه مامور به هدايت خلق و مبعوث به 
شريعتى آسان هستم و قهرا در تماس با مردم و توجه به ما سوى الله - خاطراتى در دلم خطور مى كند كه ممكن است بين من 
و يروردكارم حجاب شود لذا همه روزه هفتاد بار استغفار مى كنم!!) 


بايد به امثال اين معانى حمل كرد . 
وهم جنين آيه شريفه: 
« واستغفر لذنبك و سبح بحمد ربكك بالعشى و الابكار!)(280/غافر) 


و آيه شريفه: 
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« فسبح بحمد ربكك و استغفره انه كان توابا !» (؟/نصر) 

و ساير آياتى را كه از زبان انبياء عليهم السلام نقل مى كند به امثال اين معانى حمل مى شود . 
از آن جمله يكى كلام نوح عليه السلام است كه عرض كرد: 

« رب اغفر لى و لوالدى و لمن دخل بيتى مؤمنا!»(78/نوح) 

و يكى ديككر كلام ابراهيم عليه السلام است كه عرض مى كند: 

« ربنا اغفر لى و لوالدى و للمؤمنين يوم يقوم الحساب!0(١5/ابراهيم)‏ 

و يكى كلام موسى عليه السلام است كه در باره خودش و برادرش عرض مى كند: 

« رب اغفر لى و لاخى و ادخلنا فى رحمتكك!)(01١/اعراف)‏ 

و يكى ديكر كلامى است كه قرآن كريم آنرا از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم حكايت مى كند كه عرض كرد: 
« سمعنا و اطعنا غفرانكك رينا و اليكك المصير!»(7/8/بقره) 


بدين علت كفتيم كه اينكونه كلمات بايد به معناى مورد بحث حمل شود كه انبياء عليهم السلام با اينكه داراى ملكه عصمت 
اند ممكن نيست معصيتى از آنها سر زند و با اينكه مامورند مردم را بسوى دين و عمل به آن دعوت نموده قولا و فعلا به تبليغ 
آن قيام نمايند معقول نيست كه خود از عمل به دستورات دينى سربيجى كنند و جكونه جنين جيزى تصور دارد و حال آنكه 
مردم همه مامور به اطاعت از آنهايند؟ مككر ممككن است خداوند مردم را مامور به اطاعت از كسانى كند كه ايمن از معصيت 
نيستند؟ يس ناجار بايد آيات مزبور را به همان معنائى كه كفتيم حمل نمود و اعتراف به ظلمى را كه از بعضى از آن حضرات 


حكايت شده مانند اعتراف ذو النون است كه عرض كرد: 
لا اله الاانت سبحانكك انى كنت من الظالمين!» (810/انبيا) 


جون وقتى صحيح باشد بعضى از كارهاى مباح را براى خود كناه بدانند و از خداوند در باره آنها طلب مغفرت نمايند جايز 


البته محمل ديككرى نيز براى خصوص اعتراف بظلم هست و سابقا هم به آن اشاره شد كه مراد از ظلم » ظلم به نفس باشدء 
جنانكه آدم و حوا عليهماالسلام كفتند: 


« ربنا ظلمنا انفسنا و ان لم تغفر لنا و ترحمنا لنكونن من الخاسرين!7(0/اعراف) 
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اينكه اين محمل ها خلاف ظاهر آيات و يكك نوع معانى است كه ما خود تراشيده و به منظور حفظ آراء و عقايد مذهبى خود 


و اعمال تعصبء آيات را بر آن حمل كرده ايم. 


نه ما در اين معنائى كه كرديم نخواستيم تعصب به خرج دهيم » به شهادت اينكه بحثى كه در جلد دوم الميزان در باره عصمت 
انبياء كرده آن را اثبات نموديم بحثى بود قرآنى و خالى از هر كونه تعصب و متكى بر دقت در آيات قرآنى بى اينكه مطلبى 


غير از قرآن را در آن دخالت داده باشيم . 


جيزى كه هست همانطورى كه در آن بحث و در مواردى ديكر مكررا كفته ايم نبايد در تشخيص ظهور اينكونه آيات به فهم 
عاميانه اكتفا نمود , براى اينكه قرائن مقامى و همجنين قرائن لفظى جه آنهائى كه در خود كلام هست و جه آنهائى كه جداى 
از كلاسم يافت مى شود تاثير قاطعى در تشخيص ظهور دارند » مخصوصا قرآن كريم كه در تشخيص ظهور و معنى هر آيه از 
آن بيشتراز هر كلا-م ديكرى بايد رعايت اين جهت را نمود » زيرا كلام الهى هر آيه اش شاهد و مصدق و زبان آيات ديكر 


است . 


غفلت از همين نكته بوده است كه مساله تاويل را در بين عده اى از مفسرين و علماى كلام رواج داده » اين عده از آنجائى كه 
ارتباطى بين آيات قرآنى نمى ديدند و خيال مى كردند كه اين آيات جملاتى است بريده و اجنبى از هم و هر كدام مستقل در 
معنا » لذا بدون اينكه در تشخيص معنى هر كدام از ساير آيات استمداد كنند آنرا بر معنائى عاميانه حمل كردند » همانطورى 
كه مردم بازار كلمات يكديكر را بر معنى ظاهرش حمل مى كنند و لذا وقتى مى شنوند كه قرآن كريم مى فرمايد: فظن ان لن 
نقدر عليه !») مى كويند:« ذو النون خيال كرد - بلكه يقين كرد و حاشا بر او كه جنين خيالى كند - كه خداى سبحان قدرت بر 


وى ندارد!» 


آيه بعديش را ملاحظه نكردند كه ذوالنون را از مؤمنين دانسته. مى فرمايد:« و كذلكك ننجى المؤمنين!)(88/انبيا) آرى اكر اين 
دو آيه رابا هم ملاحظه مى كردند قطعا به جنين اشتباهى دجار نمى شدند و مى فهميدند كه معنى آيه » آن معناى عاميانه و 
غلط نيست . زيرا مؤمن در قدرت خداى سبحان شكك نمى كند تا جه رسد به اينكه عجز خداى را ترجيح داده و يا يقين به آن 
كنك 


رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم نيز مانند ساير مردم كناه و مخالفت امرى از اوامر و يا نهيى از نواهى مربوط به احكام دين 


را كرده كه خدايش آمرزيده . 


فكرشان آنقدر رسا نبوده كه بفهمند اين آيه مربوط است به آيه قبليش كه 
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ميفرمايد:« انا فتحنا لكك فتحا مبينا!)(1/فتح) و اكر اين كناه و آن آمرزش از سنخ كناهان مردم عادى و آمرزش آن بود هيج 
ربطى بين آمرزش آن و داستان فتح مكه نبود و حال آنكه در اين آيات كناه به معنائى كرفته شده كه آمرزش آن نتيجه فتح 
مكه استء علاوه بر اين » اكر مراد از كناه » همان معناى متعارف بود مغفرت آن با مطالب بعد هم كه مى فرمايد: ١‏ و يتم 
نعمته عليكك و يهديكك صراطا مستقيما! و ينصرك الله نصرا عزيزا!» (؟و/فتح) متناسب نبود » زيرا در اينصورت معناى اين 


و نيز وقتى به ساير آياتى كه به خيال خودشان متعرض لغزشهاى انبيائى جون آدم ء ابراهيم » لوط » يعقوب » يوسف » داود » 
سليمان » ايوب و محمد صلى الله عليه وآله وسلّم مى رسند بدون تامل و با كمال بى شرمى به ساحت مقدس آنان جسارت 


نموده و طعنه ها و نسبت هاى ناروائى كه لايق خود آنان است به انبياء عليهم السلام مى دهند . 


خلا-صه اينكه؛ علمى كه بايد آدمى را به ادب و خضوع در برابر يرورد كار و بركزيدكان او وادار سازد در اين كوته نظران 
مايه كمراهى شده و آنان را به جائى كشانيده كه خدائى را كه قرآن مجيد رب العالمين معرفى اش نموده با خداى تورات و 
انجيل دست خورده و تحريف شده عوض كنند و خدا را قوه اى بدانند غيبى و داراى بدن كه مانند يادشاهان كه هر روز به 
سركشى بخشى از كشور خود مى روند در اطراف عالم هستى قدم زده و هيج همى جز اشباع شهوت و غضب سركش خود 


ندارد. 


ودر نتيجه نه تنها نسبت به مقام يرورد كار خود جاهل ماندند بلكه از مقام نبوت و مدارج عالى و شريف روحى انبياء عليهم 
السلام و مقامات رفيع آنان نيز غافل شدند و اين جهل و غفلت باعث شد كه آن نفوس طيبه و طاهره را هم مانند نفوس شرير 
مردم يست و فرومايه بدانند كه از شرف انسانيت جز اسم بهره و بوئى ندارند » نفوسى كه يكك روز بر سر آز و شهوت » عرض 
و مال خود را مى بازند و روزى خود را بر سر اينكار از دست مى دهند - سبحان الله - همين مردم فرومايه هم با همه يستى و 
نادانى شان هيج وقت راضى نمى شوند نسبت هائى كه اين عالم نماها به خدا و انبيا مى دهند به خداى خود و يبغمبران خود 
بدهند و هركز حاضر نيستند زمام امور دنيايشان را بلكه زمام امور خانه و اهل و عيالشان را به دست كسانى بسيارند كه اين 
عالم نماها آنها را انبياء ميخوانند » جطور راضى خواهند شد كه خداى عليم و حكيم آنها و انبيايشان جنين خدا و جنين انبيائى 


باشند . 


ص :710 


خود مردم عامى و بلكه فرومايه كان آنها هم مى دانند كه خداوند اكر انبيائى مبعوث نموده براى اين بوده كه فردا مردم 


و مى دانند كه انبياء از هر لغزش و كناهى معصومند و اكر معصوم نباشند و جايز باشد كه ييغمبرى كافر و يا فاسق و فاجر شود 


ويا مردم را به شرك و وثنيت دعوت كند آنككاه ياى خود را كنار كشيده و تقصير را به كردن شيطان كذارد » غرض از بعثت 


حاصل نمى شود » جون در جنين صورتى از مردم هيج توقعى نمى توان داشت و خداوند هيج حجتى بر مردم نخواهد داشت . 


داده اند از درككث آن عاجز مانده اند و وقتى اين مطالب را مى شنوند و بحث از عصمت انبياء و موهبت ها و مواقف روحى 
آنان به ميان مى آيد آنرا شرك و غلو در باره بندكان خدا دانسته و به امثال آيه قل انما انا بشر مثلكم - بكو بدرستى من نيز 
بشرى مانند شمايم تمسكك مى جويند » تقصير هم ندارند » براى اينكه يرورد كارى را كه اينها تصور كرده اند بمراتب ياثين تر 
از انبيا و صفاتى را كه براى ذات و افعال خدا قائلند بمراتب ياثين تر از صفات و مقامات انبياء عليهم السلام است . 


واينها همه مصائبى است كه اسلام و مسلمين از دست اهل كتاب مخصوصا يهود ديده و خرافاتى است كه به دست اينها جعل 
و در بين روايات ما كنجانيده شده و در نتيجه عده اى هم به آن معتقد شده اند » از آن جمله معتقد شدند كه خداى سبحان - 
كه قرآن كريم با جمله: ليس كمثله شىء - هيج جيز شبيه او نيست!» توصيف نموهه - العياذ بالله - مانند يكى از انسانهاى 
متتخبرئ اث كه ودرا آزاد واغير ستؤول وتديكران زا همه ذه و'سؤول خوة: فى ذاندو انان .جمله محقد قداند 5 
ترتب هر يكك از مسببات بر اسباب خود و به وجود آمدن هر نتيجه اى از مقدمات خود و اقتضاى هر موجود مؤثر مادى و 


معنوى براى اثر خود. همه جزافى و بدون رابطه است . 


و لذاست كه مى كويند اكر خداى تعالى نبوت را به رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم ختم نموده و بر آن جناب قرآن نازل 
كرده و اكر موسى عليه السلام را به تكلم با خود ممتاز ساخته و عيسى عليه السلام را به تاييد به روح اختصاص داده » 
هيجكدام به خاطر خصوصيتى در روح و نفوس شريف آن حضرات نبوده » بلكه خداى تعالى خودش جنين خواسته كه يكى 
راابه آن و يكى رابهاين اختصاص دهد واكر با عصاى موسى سنكك شكافته و آب جارى مى كردد زدن آن حضرت 


خصوصيتى ندارد » 


ص :7912 


بلكه عينا مانند زدن ما استء الا اينكه خدا خواسته كه آنجا سنكك شكافته و آب جارى بشود و در زدن ما نشود وهم جنين 
اكر عيسى عليه السلام به مرد كان مى كويد: برخيزيد به اذن خدا و آنان هم برمى خيزند » خصوصيتى در كفتن وى نيست 
بلكه كفتن او عينا مثل كفتن ما مردم عادى استء الا اينكه خداى تعالى بعد از كفتن او مردكان را زنده مى كند و در كفتن 
ما نمى كند و همجنين است ساير معجزات انبياء عليهم السلام . 


إينان از اين رو دجار جنين اشتباهاتى شده اند كه نظام تكوين را بر نظام تشريع قياس كرده اند و مقررات تشريع را بر تكوين 
حكومت داده اند در حالى كه نظام تشريع از وضع و قرارداد تعدى و از جهان اجتماع انسانى تجاوز نمى كند و اكر كمى فكر 
مى كردند » به اشتباه خود واقف شده و مى فهميدند كه كناهى مافوق اين كناه و مغفرتى مافوق مغفرت متعلق به آن نيز هست 
» راستى ايشان حككونه از دركك اين حقيقت غافل شده اند؟ با اينكه انتقال به آن خيلى دشوار نبود » براى اينكه خداى تعالى از 
طرفى مكرر بندكانى را براى خود به نام مخلصين سراغ مى دهد كه معصوم و مصون از كناه بوده و شيطان براى هميشه از 
اغواى آنان نااميد است و كناه - به معناى معروف - هركز از ايشان سر نمى زند و به مغفرت آن حاجت ندارند و در باره عده 
اى از انبياى عظام خود مانند ابراهيم » اسحاق . يعقوب . يوسف و موسى عليهماالسلام صريحا فرموده كه اينان از مخلصين 
هستند » راجع به ابراهيم و اسحاق و يعقوب فرموده: انا اخلصناهم بخالصه ذكرى الدار!» (8؟/ص)و در حق يوسف عليه السلام 
فرموده:( انه من عبادنا المخلصين!» (6"/يوسف)و در باره موسى عليه السلام فرموده: ( انه كان مخلصا!)(١8/مريم)‏ و از طرفى 
ديكر از همين انبياى مخلص و بى كناه طلب مغفرت را حكايت كرده . جنانكه از ابراهيم عليه السلام حكايت كرده كه عرض 
كرد: 


« ربنا اغفر لى و لوالدى!)(١؟/ابراهيم)‏ 
واز موسى عليه السلام نقل كرده كه كة كفت: 
دوت اعفن لجو لك و تلتاق وي 8100 /أغرات» 


وهر كسى مى تواند بفهمد كه اكر مغفرت جز به كناهان متعارف تعلق نمى كرفت طلب مغفرت ايشان با اينكه بى كناهند 


معدا قلا 


كناهى كنهكار بخوانند , ليكن اين توجيه نيز غلط است و كُويا غفلت كرده اند از اينكه انبياء هيج وقت در نظريات خود خطا 
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علاوه براين » دعاى ابراهيم عليه السلام تنها بخودش نبود بلكه دعاى به يدر و مادر و جميع مؤمنين هم بود . 


در باره خودش ممكن است كسى بككُويد تعارف استء در باره جميع مؤمنين جه خواهد كفت ؟ و هم جنين نوح عليه السلام 
كه به طور اطلاق عرض كرد: 


« رب اغفر لى و لوالدى و لمن دخل بيتى مؤمنا و للمؤمنين و المؤمنات!77(0/نوح) 

جه اطلاق كلامش شامل كسانى هم كه معصومند و محتاج به مغفرت نيستند مى شود . 

با اينهمه جطور ممكن است كسى نفهمد كه كناهانى غير از كناهان متعارف هست كه از آن طلب مغفرت مى شود . 
و طلب مغفرتى غير از طلب مغفرت متعارف هست و خداوند از ابراهيم نقل مى كند و مى فرمايد: 

«والذى اطمع ان يغفر لى خطيئتى يوم الدين!»(١//شعرا)‏ 


و شايد همين نكته باعث شده كه خداى تعالى هر جا كه در كلام خود رحمت وو يا رحمت اخروى يعنى بهشت را ذكر مى 


كند قبل از آن مغفرت را اسم مى برد » مثلا مى فرمايد: 

و قل رب اغفر و ارحم!) (١١/مومنون)و‏ نيز مى فرمايد: 

« واغفر لنا و ارحمنا!)(507/بقره) 

و نيزاز قول آدم و همسرش عليهماالسلام حكايت كرده كه عرض كردند: 
دوان لم تغفر لنا و ترحمنا...!)(77/اعراف) 

وازنوح عليه السلام حكايت مى كند كه كفت: 

«والا تغفر لى و ترحمنى...!) (//هود) 


يس از اين بيان جنين به دست آمد كه كناه داراى مراتب مختلفى است كه يكى يس از ديككرى و در طول هم قرار دارند » 
جنانكه مغفرت نيز داراى مراتبى است كه هر مرتبه از آن متعلق به كناه آن مرتبه مى شود و جنين نيست كه كناه در همه جا 
عبار اشن از تافرهاتى اواع و تواعى مولوق ك تاق متعارف ناشت ون عين نتف كه هر يعفر كن معلى كه جين 
كناهى باشد ء بلكه غير از اين معنائى كه عرف از كناه و مغفرت مى فهمد كناهان و مغفرتهاى ديكرى هم هست كه اكر 


بخواهيم آنرا از بحث سابق خود كرفته و بشماريم بالغ بر جهار مرتبه مى شود: 


اولهة كاه حعيو لى و زفق كد كر يحراهيم عيوي ارين كيم عيا ريك ايع شردااز مكالانت بارزم اك اموا داقوابيق عمل جه 


دينى و جه غير دينى و مغفرت 
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متعلق به اين مرتبه از كناه هم اولين مرتبه مغفرت است . 
دوم : عبارت است از كناه متعلق به احكام عقلى و فطرى و مغفرت متعلق به آن هم دومين مرتبه مغفرت است. 


سوم : كناه متعلق به احكام ادبى است نسبت به كسانى كه افق زند كيشان ظرف آداب است و اين مرتبه هم براى خود مغفرتى 
دارد واين دو قسم از كناه و مغفرت را فهم عرف كناه و مغفرت نمى شمارد و شايد اكر در جائى هم جنين اطلاقى ببينند 
حمل بر معناى مجازى مى كنند و ليكن بنظر دقيق و علمى مجاز نيست براى اينكه همه آثار كناه و مغفرت را دارد . 


جهارم : كناهى است كه تنها ذوق عشق » آنرا و مغفرت مربوط به آن را دركك مى كند ء البته در طرف بغض و نفرت نيز كناه 


و مغفرتى مشابه آن تصور مى شود . 


واين نوع از كناه و مغفرت رافهم عرفى حتى به معنى مجازى هم كناه نمى شمارد و اين اشتباهى است از عرف .ء و البته 
تقصير هم ندارد ؛ زيرا فهم عرفى از درك اين حقايق قاصر است و جه بسا كسانى از همين اهل عرف بككويند اين حرفها از 
خرافات و موهومات عشاق و مبتلايان بمرض برسام و يا از تخيلات شعرى است و متكى بر مبناى صحيحى از عقل نيست و 
غفلت داشته باشند از اينكه ممكن است همين تصوراتى كه در افق زندكى اجتماعى تصوراتى موهوم به نظر مى رسد در افق 
بندكى حقايقى ناكفتنى باشد . 


آرق عبودبقى كه تاش أن فحت بروود كاواست كاز ده را بحاتى من كشائد كه ذل ازوست دادة و عقلشن خيرة :و 
س ركردان مى شود و ديكر شعورى كه بتواند جيزى را غير يرورد كار دركك نموده , اراده اى كه جيزى غير از خواسته هاى او 
بخواهد برايش باقى نمى كذارد» در جنين حالتى انسان احساس مى كند كه كوجكترين توجه به خود و به مشتهيات نفس خود 


كناهى است عظيم و يرده ايست ضخيم كه جز مغفرت الهى جيزى آن را برطرف نمى سازد . 
قرآن كريم هم كناه را حجاب دل و مانع از توجه تام به يرورد كار ناميده و فرموده: 
٠‏ كلا بل ران على قلوبهم ما كانوا يكسبون كلا انهم عن ربهم يؤمئذ لمحجوبون!» (؟٠و5١/مطففين)‏ 


اين بود آنجه را كه كفتيم بحث دقيق و جدى - نه بحثى كه با حقايق بازى كند - آدمى را به آن ارشاد مى نمايد و ممكن هم 
هست كه براى اولياى خدا در خلال راز و نيازهاى نهانى كه با خداى خود دارند حالاتى دست دهد كه در آن احوال به 
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كناهانى رقيق تر از اين مراحل جهاركانه و همجنين مغفرتى لطيف تر از اين مغفرتها برخورد نمايند كه اينكونه بحثهاى كلى و 


عمومى نتواند از عهده بيان آن برآيد . 
آيا بدون كناه» مؤاخذه و مغفرت معقول است؟ 


در بحث از روش عقلاى اجتماع » انسان به اين معنا برمى خورد كه عقلاء مؤاخذه و عقاب را فرع بر مخالفت تكليف اختيارى 
دانسته و از شرائط صحت تكليف هم عقل را مى شمارند . 


البته شرائط مختلف ديكرى براى اصل مؤاخذه و حدود آن نيز قائلند كه ما فعلا در مقام بيان و بحث از آن نيستيم. 


كفتار ما فعلا در باره عقلى است كه مردم متوسط الحال هر مجتمعى آنرا وسيله تشخيص زشت از زيبا و نافع از مضر و خير از 


جون مردم - حتى دانشمندان - از نظر اجتماعى نه از نظر علمى » براى هر انسانى مبدأ فعاله اى كه قادر بر تشخيص خير و شر 
است سراغ مى دهند , اكر جه از نظر علمى آنرا قبول نداشته » ممكن است بككُويند ما در انسان غير از قوائى كه در أو به وديعه 
سيرده شده از قبيل قوه خيال و حافظه و امثال آن قوه ديكرى بنام عقل سراغ نداريم و تشخيص خير و شر كه مى كويند كار 
عقل است خاصيت توافق عملى همان قوا است نه اثر قوه جداكانه به نام عقل » مانند عدالت كه اثر توافق غرايز است. 


و ليكن ما به اين جهت كار نداريم تنها مى خواهيم بككوئيم جنين تشخيصى در انسان هست و مجتمعات بشرى با همه اختلاف 
سليقه اى كه دارند در وجود آن همه متفقند و قبول دارند كه تكليف » فرع داشتن قوه مشخصه ايست كه از آن به عقل تعبير 


ميشود و ثواب بر امتثال و عقاب بر مخالفت تكليف منوط به داشتن آن است. 


وعاقل است كه در ازاى اطاعت باداش و در قبال معصيت كيفر داده مى شودا! و اما غير عاقل يعنى اطفال و ديوانكان و 
ستضعفيق ديكر كواب وغقاي بر اطاعت و معضتشان تشث] 

واكر هم در مقابل اطاعت ياداشى داده شوند از باب تشويق است » جنانكه مؤاخذه و سياست در قبال نافرمانيشان تاديب است 
واين معنا در همه مجتمعات حتى در مجتمع اسلامى هم امرى است مسلم . 


ودرعين اينكه سعادت و شقاوت در دنيا را نتيجه امتثال و مخالفت تكليف مى داند . با اينحال اينان را نه در امتثالشان سعيد 


مى داند و نه در مخالفتشان شقى زيرا تكليفى ندارند تا با ثواب امتثال آن سعيد و با عقاب مخالفت آن شقى كردند » اكر 
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جه احيانا بوسيله ياداشى تشويق و با كوشمالى هائى تاديب شوند . 


اين حكم اسلام است نسبت به سعادت و شقاوت در دنيا و اما نسبت به حيات اخروى كه دين الهى آنرا اثبات نموده و مردم را 
نسبت به آن به دو دسته » سعيد و شقى تقسيم نموده » آنجه كه قرآن شريف در اين باب ذكر فرموده مجملاتى است كه نمى 
توان از آن حكم جزئيات را و اينكه مستضعفين هم سعادت و شقاوت اخروى دارند يا خير استفاده نمود» زيرا جزئيات احوال 


مردم در آخرت امرى نيست كه عقل بتواند از آن سر در آورد . 
از جمله آن مجملات آيات زير است كه مى فرمايد: 
« و آخرون مرجون لامر الله اما يعذبهم و اما يتوب عليهم و الله عليم حكيم!» (6١٠/توبه)‏ و نيز مى فرمايد: 


ان الذين توفيهم الملاائكه ظالمى انفسهم قالوا فيهم كنتم قالوا كنا مستضعفين فى الا-رض قالوا ا لم تكن ارض الله واسعه 
فتهاجروا فيها فاولشك ماويهم جهنم و سائت مصيرا! الا المستضعفين من الرجال و النساء و الولدان لا يستطيعون حيله و لا 
يهتدون سبيلا! فاولئكك عسى الله ان يعفو عنهم و كان الله عفوا غفورا!) (91ت491/نسا) 


كناهى نداشته اند و اين مغفرت در موردى به كار رفته كه كناهى در كار نبوده » عذابى هم كه در آيه است عذاب بر كسى 
است كه تكليف نداشته . 


خلا-صه اين آيات از همان مجملاتى است كه كفتيم قرآن كريم در باره امر آخرت بيان داشته » الا اينكه روى مراتبى كه ما 
براى كناه و مغفرت قائل شديم ممكن است اين آيات را معنا كرده » زيرا به آن بيان كناه و مغفرت منحصر در مخالفت 
تكليف نيست » بلكه بعضى از مراحل مغفرت متعلق به مرض هاى قلبى و احوال بدى مى شود كه عارض بر قلب شده و بين 
قلب و يرورد كار حجاب مى شود » مستضعفين درست است كه به خاطر ضعف عقل و يا نداشتن آن تكليف ندارند » ليكن 
جنان هم نيستند كه ارتكاب كار زشت در دل شان اثر نككذاشته و دلهايشان را آلوده و محجوب از حق نسازد » بلكه در اين 
جهت با غير مستضعفين يكسانند و خلاصه در تنعم به نعيم قرب خدا و حضور در ساحت قدس الهى محتاج به ازاله آن مرضها 
ودريدن آن يرده ها هستند و جيزى هم از عهده ازاله و رفع آن برنمى آيد مكر همان عفو يروردكار و يرده يوشى و مغفرت 


ف 


بعيد نيست مراد از رواياتى هم كه مى كويد : خداوند سبحان مردم را محشور مى كند و آتشى را هم مى آفريند » آنككاه به 


مردم دستور مى دهد تا در آتش داخل 


"١١:ص‎ 


شوند يس هر كس وارد آتش شود داخل بهشت مى شود وهر كس سرييجى كند داخل جهنم مى شود همين معنا باشد»ء 
يعنى مراد از تش رفع آن يرده ها و معالجه آن مرضها باشد. و ما در تفسير سوره توبه در الميزان حرفهائى كه در اينكونه 


روايات داريم ايراد خواهيم نمود و مختصرى هم در تفسير سوره نساء ايراد نموديم. 


ونيزاز جمله مواردى كه در قرآن كريم عفو و مغفرت در غير مورد كناه بكار برده شده مغفرتى است كه در موارد رفع 
تكليف كرارا ايراد كرديده » مثل آيه اى كه مى فرمايد: 


«فمن اضطر فى مخمصه غير متجانف لاثم فان الله غفور رحيم!)(؟/مائده) 


نظير اين مطلب را در سوره انعام هم فرموده و نيز در باره اينكه از فاقد آب تكليف به وضو رفع شده و بايد تيمم كند » مى 
فرمايك: 


«وان كنتم مرضى او على سفر - تا آنجا كه مى فرمايد - فتيمموا صعيدا طيبا فامسحوا بوجوهكم وايديكم ان الله كان عفوا 


ونيز در باره حد كسانى كه در زمين فساد مى كنند فرموده: 


الا-الذين تابوا من قبل ان تقدروا عليهم فاعلموا ان الله غفور رحيم!» ("/مائده) و نيز در رفع حكم جهاد از معذورين مى 


فرمايد: 

« ما على المحسنين من سبيل و الله غفور رحيم!»(١94/توبه)‏ 

و در باره بلايا و مصائبى كه به مردم مى رسد مى فرمايد: 

)ىروش/7٠(‎ »! وما اصابكم من مصيبه فبما كسبت ايديكم و يعفوا عن كثير‎ ١ 


ازاين كونه آيات كشف مى شود كه صفت عفو و مغفرت در خداى تعالى مثل صفت رحمت و هدايت او است كه متعلق به 
امور تكوينى و تشريعى هر دو مى شود » يس خداى تعالى يكك وقت از معاصى عفو مى كند و آنرا از نامه اعمال محو مى 
سازد و يكك وقت از حكمى كه اقتضاى تشريع دارد عفو مى كند از وضع و تشريع آن صرفنظر مى نمايد و يكك وقت هم از 
بلايا و مصائب عفو مى كند از نزول آن با آنكه اسباب نزولش فراهم است جل وكيرى مى نمايد. 


رابطه ميان عمل و جزا 


از بحث قبلى جنين فهميديم كه اوامر و نواهى عقلائى يعنى همان قوانين دائر بين عقلا مستلزم آثار جميل و يسنديده ايست كه 


بر امتثال آن مترتب شده و در حقيقت ثواب آن به شمار مى رود . 


جنانكه مستعقب آثار نايسند و بدى است كه بر مخالفت آن مترتب شده در حقيقت عقاب آن محسوب مى شود وغرض عمقلا 


ص:07" 
سيئه تقريبا بكار بردن حيله ايست براى وادار كردن مردم به عمل به آن قوانين و تحذير از مخالفت آن . 


ازاينجا معلوم مى شود كه رابطه ميان عمل و جزا رابطه ايست جعلى و قراردادى كه خود مجتمع يا زمامداران » آن را وضع 


نموده اند و محركك ايشان بر اين وضع و قرارداد حاجت شديدى بوده كه بجريان قوانين مذكور داشته اند . 


زيرا اكر آن ياداشها و كيفرها را بر امتثال قوانين و تمرد از آن جعل نمى كردند نمى توانستند از قوانين خود استفاده نموده و 
حاجتى را كه محركك ايشان بود از آن برآورده واز اختلال نظام جلوكيرى بعمل آورند و لذا هر وقت از عمل به قوانين بى 
نياز مى شوند و ديكر به آن قوانين احتياجى نمى بينند در وفاى به قراردادهاى خود يعنى دادن ياداش و كيفر سهل انكارى مى 
كنند و نيز كم و زيادى جزا و شدت و ضعف كيفرها به حسب اختلاف مقدار حاجت به قوانين و عمل به آن مختلف مى شود. 
باين معنا كه هر وقت احتياج به عمل به قوانين زياد شود ياداش و كيفرها نيز به همان نسبت شدت مى يابد و هر جه احتياج 


يسن دز حقيقت آمر و مامو نو تكلبيق كندهءو مكلت #مائثل مشترق وقروشنده آى هستنك كه هر رك بهاذ يكرى جترى:داده و 


جيزى مى ستاند » آمر و زمامدار خريدار عمل مردم به قوانين است و ياداشى كه مى دهد به منزله بهاى معامله است و عقاب و 
كيفرى كه به متخلف مى دهد به منزله خسارت و ضمان قيمتى است كه در هر معامله در مقابل اتلاف متاع بر ذمه مى كير ند . 


و كوتاه سخن .» رابطه ميان عمل و جزا امرى است قراردادى و اعتبارى نه حقيقى و تكوينى نظير ساير عناوين احكام و موازين 
حرمت و ملكك و مال و خريد وفروش و غير آن كه همه عناوينى هستند اعتبارى نه حقيقى » جون حقايق عبارتند از همان 


موجودات خارجى و حوادثى كه همراه آنها است و به هيج وجه به دارائى و ندارى و عزت و ذلت و مدح و ذم تغيير نمى كنند 


مانند زمين و آنجه كه از آن بيرون مى آيد و نيز ماندد مركك و حيات و مرض و صحت و كرستكّى و سيرى و تشنكّى و 


خداى سبحان هم ميان ما و خودش همين مطالبى را كه ما بين خود مجرى 


صس :”77 


مى داريم معمول داشته » يعنى سعادتى را كه به وسيله دين خود . ما را بدان هدايت نموده در قالب همين سنن اجتماعى ريخته 
» امر و نهى كرده ترغيب و تحذير نموده بشارت داده و انذار كرده به ثوابها وعده و به عقابها وعيد داده و در نتيجه كار تلقى 


دين را عينا به اندازه سهولت تلقى قوانين اجتماعى آسان نموده و قرآن كريم در اشاره به اين مطلب فرموده: 
« ولو لا فضل الله عليكم و رحمته ما زكى منكم من احد ابدا!)(١١/نور)‏ 


آرى خداى تعالى نفوسى را كه قابل و مستعد براى دركك حقايقند مهمل نككذاشت و در خلال آيات خود به اين معنا اشاره 
فرموده كه در ماوراى اين معارف دينى كه ظواهر كتاب و سنت مشتمل بر آن است امر ديكرى هست خطيرتر و اسرارى هست 
كه نفيس تر و كرانبهاتر از آن ها است » از آن جمله مى فرمايد: 


« و ما هذه الحيوه الدنيا الا لهو و لعب و ان الدار الاخره لهى الحيوان!» (25/عنكبوت) 


همانطورى كه مى بينيد در اين آيه شريفه دنيا را بازيجه اى شمرده كه جز خيال , مبنا و اساس ديككرى ندارد و جز اشتغال به 


ضروزتهاى ولد كن جين دركرى يسنت 


و حقيقت حيات . فقط زندكى آخرت و سعادت دائمى است » وقتى حيات دنيا و همان جيزى كه ما آنرا زندكى مى ناميم 
صرفنظر از شؤونى كه دارد » از قبيل مال و جاه و ملكك و عزت و كرامت و امثال آن لهو و لعب باشد قهرا شؤون آن به طريق 


اولى لهو و لعب خواهد بود واكر مراد از حيات دنيوى مجموع زندكى و شؤون آن باشد البته لهو بودنش روشن تر خواهد بود 


بنا براين مى توان كفت قوانين اجتماعى و هدفهائى كه از عمل به آن منظور است از قبيل رسيدن به عزت و جاه و مال و يا 
غير آن و همجنين قوانين دينى و هدفهائى كه منظور از عمل به آن رسيدن به آنها است و خداوند سبحان به فطرت يا به 
رسالت انبياء عليهم السلام ما را به آن نتايج راهنمائى كرده مثلشان مثل بازيجه هائى است كه مربى و ولى عاقل در اختيار طفل 
صغيرى كه عاجز از تشخيص صلاح از فساد و خير از شر است كذاشته و طفل را در بازى با آن راهنمائى مى كند تا بدين 
وسيله عضلات و اعصاب طفل را ورزيده كرده و روحش را نشاط بخشيده . او را براى عمل به قوانين و رستكار شدن به آن 
آماده سازد . 


يس عملى كه عنوان لعب بر آن صادق است عمل طفل است و اين عمل از ناحيه طفل يسنديده هم هست » جون او را به سوى 
عمل و رسيدن به حد رشد سوق مى دهد و همين عمل از ناحيه ولى طفل هم يسنديده و عملى حكيمانه و جدى است» 


7١ ص:*‎ 

به طورى كه به هيج وجه عنوان لعب بر آن صادق نيست . 

خداى تعالى به اين معنا اشاره نموده مى فرمايد: 

وما خلقنا السموات و الارض و ما بينهما لاعبين! ما خلقنا هما الا بالحق و لكن اكثرهم لا يعلمون!0(/ "او /دخان) 
واين آيه قريب به مضمون آيه قبلى است . 

سيس براى توضيح اينكه جطور اين تربيت صورى نتائجى معنوى دارد مثال عامى براى مردم زده » مى فرمايد: 


« انزل من السماء ماء فسالت اوديه بقدرها فاحتمل السيل زبدا رابيا و مما يوقدون عليه فى النار ابتغاء حليه او متاع زبد مثله 
كذلك يضرب الله الحق و الباطل فاما الزبد فيذهب جفاء و اما ما ينفع الناس فيمكث فى الارض!107(0/رعد) 


يس از اين بيانى كه خداى تعالى فرمود روشن شد كه بين عمل و جزا رابطه اى است حقيقى » نه قراردادى و اعتبارى كه اهل 
اجتماع آنرا بين عمل به قوانين خود و جزاى آن قائلند. 
عمل» رابطه جزا و عمل را به نفس سرايت مى دهد! 


خداى تعالى بعد از بيان رابطه بين عمل و جزا در باره اينكه اين رابطه به قلب سرايت كرده » قلب در اثر عمل حالت و هيات 


مخصوصى به خود مى كيرد » اشاره نموده » مى فرمايد: 
« و لكن يؤاخذكم بما كسبت قلوبكم!0(0؟١/بقره)‏ و نيز مى فرمايد: 
«وان تبدوا ما فى انفسكم او تخفوه يحاسبكم به الله!) 7/0 /بقره) 


بر حالاتى است كه دلها از راه عمل كسب مى كنند و اعمال تنها و تنها واسطه اين ترتبند . 


آنككاه در آيات ديكرى بيان مى كند كه آن جزائى كه مردم در برابر عمل خود به زودى مواجه با آن مى شوند در حقيقت 
غمان عمل ايشان اسث و نان تست كه خنداى تعالى عاند مجتمعاث بشرى غملى رادر نظر كرفته و جزاى معيتى را وديف 


آن قرار داده و به سبب جعل و قرارداد اين را اثر آن كرده باشد . 


بلكه محفوظ ماندن عمل در نزد خداى تعالى به محفوظ ماندن نفس عامل است و اثر عمل در نفس عامل همجنان محفوظ 


7١6: ص‎ 


« يوم تجد كل نفس ما عملت من خير محضرا و ما عملت من سوء تود لو ان بينها و بينه امدا بعيدا!)(٠/ال‏ عمران) و نيز مى 


فرمايد: 

١لا‏ تعتذروا اليوم انما تجزون ما كنتم تعملون!(//تحريم) 

و دلالت اين جند آيه براين معنا روشن است ء البته آيات بسيار ديكرى هم هست كه از همه روشن تراين آيه شريفه است: 
« لقد كنت فى غفله من هذا فكشفنا عنكك غطائكك فبص ركك اليوم حديد!)(١7/ق)‏ 


جه ازاين آيه مخصوصا به قرينه اينكه فرمود:« اليوم» استفاده مى شود كه جزاى اخروى در دنيا نيز حاضر و آماده بوده » جيزى 
كه هست انسان مادامى كه در دنيا بوده از وجود آن غفلت داشته» كلمه غفلت نيز قرينه ديكرى است بر اين معناء زيرا اكر آن 
خرا در دثيا آماده وححاضر بود غفلت از آن معنا نداشت» حجنائكه كشف غظا نيز قريئة ديكرى اسسث كه از آن استفاده مى شود 
» جيزى در يس يرده بوده واتنها يرده مانع از ديدن آن بوده است . 


واين آيات تتسيرنمى كنند بات :ذيكرئ ذا كه ظاهرند ذو مجاداث معمولى وينولث عبان عمل وجرا 


به عبارت روشن ترء ازاين آيات استفاده مى شود كه اكر آيات ديكرى ظهور در اين دارد كه عمل و جزا دو جيز جداى از 
هم وغير همند از اين جهت است كه آن آيات ناظر به ربط اجتماعى و قراردادى و اين آيات ناظر به مرحله رابطه حقيقى و 


اين بود مطالبى كه ما در اينجا مى خواستيم در بيرامون مجازات و عفو بككذرانيم » البته در جلد اول الميزان در تفسير جمله:؛ 
ختم الله على قلوبهم!»(//بقره) نيز مختصر بحثى در اين باره نموديم» طالبين مى توانند براى تكميل و توضيح بحث به آنجا نيز 


م اسم ةساس حو هنا راعقما امتكا 
240 
احكم قصاص در اسلام 


مقدمه تفسيرى بر موضوع:قصاص اسلامى 


61١6 : الميزان ج : 8 ص‎ -١ 


ص :702 


يها اِّينَ اموا تب عَليكُمْ الققصاص فى الْفغلى الم بار وعد بعد و الأنى بالأنى كن عنى لَه من أَجيه 
بالْمعرُوفٍ و أَدَاء لَه يإ خسن ذلك تحَفِيفٌ من رَبكُمْ وَ رَحْمهٌ فمن اغْتدى بَغدَ ذَلِك قله عَذَابَ ليه 


١وَ‏ لَكم فى القصاص حَتوة يَأولى الألبب لَعلكم تَتّقَونَ! 

)0 اى كسانى كه ايمان آورده ايد قصاص ( جناياتى كه واقع مى شود.) بر شما واجب است! آزاد در مقابل آزاد و برده در 
مقابل برده و زن در مقابل زن! ب عاك رسا عم درا قازر كار قاب ابد ع سيان ارا مسري 0 
كسى بعد از عفو كردن دبه در آورد واز قاتل قصاص بككيرد عذابى دردناك دارد!» 


« و شمارادر قصاص حياتى است اى خردمندان اكر بخواهيد تقوى داشته باشيد!) ١7(‏ و ١79‏ /بقره) 


در اينكه خطاب را متوجه خصوص مؤمنين كرده » اشاره است باينكه حكم قصاص مخصوص جامعه مسلمين است و كفارى 


است. 


واكراين آيه راباآ يه:« أن النفس بالنفس!)(68/مائده) بسنجيم » نسبت تفسير را براى آن دارد » يس ديككر وجهى براى اين 
سخن كه جه بسا كسانى كفته باشند( كه اين آيه ناسخ آن است و به حكم اين آيه به خاطر كشتن برده اى قاتل آزاد اعدام 


نمى شود و به خاطر كشتن زنى قاتل مرد اعدام نمى شود.) باقى نمى ماند . 
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كلمة و ققناص اد معش 'تعقيك كزلان حاف نانيت: اكز قضاصض زاقصاطن ناميده اتن براق ابن استة كبحا راون حناوفن 


تعقيب مى كنند و عين آن جنايت كه او وارد آورده بر او وارد مى آورند! 


عفو از قاتل تنها در حق قصاص است .» در نتيجه مراد به كلمه شى ء» همان حق است و اكر « شى ء» را نكره آوردء براى اين 
بود كه حكم را عموميت دهدء بفرمايد : هر حقى كه باشد » جه تمامى حق قصاص باشد و جه بعضى از آن » مثل اينكه 
صاحبان خون جند نفر باشند » بعضى حق قصاص خود را به قاتل ببخشند و بعضى نبخشند كه در اينصورت هم ديكر قصاص 
عملى نمى شود ء بلكه( مثل آن صورتيكه همه صاحبان حق از حق خود صرفنظر كنندء) تنها بايد ديه يعنى خون بها بكيرند. 


اكر از صاحبان خون تعبير به برادران قاتل كرد براى اين بود كه حس محبت و رأفت آنان را بنفع قاتل برانكيزد و نيز بفهماند : 


در عفو لذتى است كه در انتقام نيست . 


« فاتباع بالمعروف و اداء اليه باحسان...!7(0//بقره) بر اوست كه قاتل را تعقيب كند و خون بها را از او مطالبه نمايد مطالبه اى 


يسنديده و بر قاتل است كه خون بها را به برادرش كه ولى كشته او است ء با احسان و خوبى و خوشى ببردازد و ديكر امروز و 


فردا نكند و او را آزار ندهد . 


ذلكك تخفيف من ربكم و رحمه .1 ١/١/بقره)يعنى‏ حكم به انتقال از قصاص به ديه » خود تخفيفى است از يرورد كار شما 
وبه همين جهت تغيير نمى يذيرد » يس ولى خون نمى تواند بعد از عفو دوباره دبه در آورده واز قاتل قصاص نمايد واكر 


جنين كند » خود او هم متجاوز است و كسيكه تجاوز كند و بعد از عفو قصاص كند عذابى دردناك دارد . 
٠و‏ لكم فى القصاص حيوه يا اولى الالباب » لعلكم تتقون!»(179١/بقره)‏ 


اين جمله به حكمت تشريع قصاص اشاره ميكند و هم توهمى را كه ممكن است از تشريع عفو و ديه بذهن برسد ء دفع مى 
نانك وال مزيية:و ملسف نا كدان عقو اتنك© مق تقر تعمة ةو ااتكؤه زأقث زااجان تنودة م كرمايك :عقو نه 
مصلحت مردم نزديكتر است » تا انتقام . 
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ديه كرفتن و نه هيج جيز ديكر» واين حكم هر انسان داراى عقل است و اينكه فرمود:« لعلكم تتقون!» معنايش اين است كه 
بلكه شما از قتل بيرهيزيد و اين جمله به منزله تعليل است » براى تشريع قصاص . 


مفسرين كفته اند : اين جمله يعنى جمله « و لكم فى القصاص حيوه...!) با همه اختصار و كوتاهيش و اندكى كلمات و 
حروفش و سلامت لفظش و صفاى تركيبش و بليغ ترين آيات قرآن » در افاده معناى خويش است و برجسته ترين آيات است 
در بلاغت » براى اينكه در عين اينكه استدلالش بسيار قوى است » معنايش هم بسيار لطيف و زيباست و در عين اينكه معنايش 


لطيف و زيباست » دلالتش رقيق تر و در افاده مدلولش روشن تراست . 


قبل از آنكه قرآن كريم اين جمله را در باره قصاص ايراد كند » بلغاى دنيا در باره قتل و قصاص كلماتى داشتند كه بسيار از 
بلاغت و متانت اسلوب و نظم آن كلمات تعجب مى كردند و لذت مى بردند » مثل اين كفتار كه:« كشتن بعض افراد» احياء 
همه است!) و اين كفتار كه:« زياد بكشيد تا كشتار كم شود!) واز همه خوش آيندتر اين جمله بوده كه مى كفتند:« كشتن 


لكن آيه شريفه مورد بحث » همه آن كلمات بليغ را از ياد برد و همه را عقب زد ء زيرا جمله١‏ و لكم فى القصاص حيوه - در 
قصاص براى شما حيات است!! از همه آن كلمات كوتاهتر و تلفظش آسانتر است » علاوه در اين جمله » كلمه قصاص معرفه 
يعنى با الف و لام آمده و كلمه حيوه نكره » يعنى دون الف و لام آمده است تا دلالت كند بر اينكه نتيجه قصاص و بركات 


آن » دامنه دارتر و عظيمتر از آن است كه با زبان كفته شود . 


و باز باهمه كوتاهيش . نتيجه قصاص را بيان كرده و حقيقت مصلحت را ذكر كرده » كه حيات است و همين كلمه حيات 
حقيقت آن معنائى را كه نتيجه را افاده مى كند متضمن است جون قصاص است كه سرانجام به حيات مى انجامد نه قتل » براى 
اينكه بسيار مى شود شخص را بعنوان اينكه قاتل است مى كشند در حاليكه بى كناه بوده » اين كشتن خودش عدوانا واقع شده 
و جنين كشتنى مايه حيات نمى شود. 

بخلااف كلمه قصاص كه هم شامل كشتن مى شود و هم شامل انحاء ديكرى از انتقام » يعنى اقسامى كه در قصاص غير قتل 
هست .ء علاوه بر اينكه كلمه قصاص يكك معناى زائدى را افاده مى كند و آن معناى متابعت و دنبال بودن قصاص از جنايت 


است و به همين جهت قصاص قبل از جنايت را شامل نمى شود » بخلاف جمله« قتل 


عن 55 
مؤثرترين عامل در جل وكيرى از قتل است!» كه اين شامل قصاص قبل از جنايت هم مى شود . 


از اين هم كه بككذريم » جمله مورد بحث متضمن تحريكك و تشويق هم هستء جون دلالت مى كند بر اينكه شارع يكك حيات 
وزندكى ثى براى مردم در نظر كرفته كه خود مردم از آن غافلند واكر قصاص را جارى كنند مالكك آن حيات مى شوند» 
يس بايد كه اين حكم را جارى بكنند و آن حيات كذائى را صاحب شوند . 


نظير اينكه به كسى بككوئى : تو در فلان محل يا نزد فلان شخص مالى و ثروتى دارى و نككوئى آن مال جيست كه معلوم است 


شنونده جقدر تشويق مى شود به رفتن در آن محل يا نزد آن ث شخص 1 


باز از اين هم كه بككذريم عبارت قرآن به اين نكته هم اشاره دارد : كه صاحب اين كلام منظورش از اين كلام جز حفظ منافع 
مردم و رعايت مصلحت آنان جيز ديكرى نيست و اكر مردم به اين دستور عمل كنند » جيزى عايد خود او نمى شود » جون 


مى فرمايد: لكم - براى شما !) 


اين بود وجوهى از لطائف كه آيه شريفه با همه كوتاهيش مشتمل بر آن استء البته بعضى وجوهى ديكر علانوه بر آنجه 
كناك نكر كرود افد تكد جر اند جل الوادت لجنا ككذمن نويد حرق نيك وار ودر جعي اودر أكين در | :ا 
شريفه هر قدر بيشتر دقت كند » جمال بيشترى از آن برايش تجلى مى كند » بطوريكه غلبه نور آن براو جيره مى شود . آرى ١‏ 
كلمه الله هى العليا - كلمه خدا عالى ترين كلمه است!) (٠؟/توبه)‏ 


كد 
بحث علمى در: اهميت قصاص اسلامى 


در عصر نزول آيه قصاص و قبل از آن نيز عرب به قصاص و حكم اعدام قاتل » معتقد بود و لكن قصاص او حد و مرزى 
نداشت بلكه به نيرومندى قبائل و ضعف آنها بستككى داشت » جه بسا مى شد يكك مرد در مقابل يكك مرد و يكك زن در مقابل 
يكك زن كه كشته بود قصاص مى شد و جه بسا مى شد در برابر كشتن يكك مرد » ده مرد كشته مى شد و در مقابل يكك برده » 


آزادى بقتل مى رسيد و در برابر مرئوس يكك قبيله » رئيس قبيله قاتل قصاص مى شد و جه بسا مى شد كه يكك قبيله » قبيله اى 
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ديكر را بخاطر يكك قتل بكلى نابود مى كرد . 


وامادر ملت يهود ؟ آنها نيز به قصاص معتقد بودند » همجنانكه در فصل بيست و يكم و بيست و دوم از سفر خروج و فصل 


سى و ينجم از سفر عدد از تورات آمده و قرآن كريم آنرا جنين حكايت كرده: 


«و كتبناعليهم فيها ان النفس بالنفس و العين بالعين و الالنف بالا_نف والالذن بالاذن والسن بالسن و الجروح 


قصاص !)(50/مائده) 


« ودر آن الواح برايشان نوشتيم: يكك نفر بجاى يكك نفر و جشم بجاى جشم و بينى در برابر بينى و كوش در مقابل كوش و 
دندان در مقابل دندان وزخم در برابر زخم قصاص بايد كرد!» 


ولى ملت نصارى بطوريكه حكايت كرده اند در مورد قتل » به غير از عفو و كرفتن خون بها حكمى نداشتند » ساير شعوب و 
امتها هم با اختلاف طبقاتشان » فى الجمله حكمى براى قصاص در قتل داشتند هر جند كه ضابطه درستى حتى در قرون اخير 
براى حكم قصاص معلوم نكردند . 


در اين ميان » اسلام عادلانه ترين راه را يبشنهاد كرد ء نه آنرا بكلى لغو نمود و نه بدون حد و مرزى اثبات كرد » بلكه قصاص 
را اثبات كرد » ولى تعبين اعدام قاتل را لغو نمود و در عوض صاحب خون را مخير كرد ميان عفو و كرفتن ديه » آنككاه در 
قصاص رعايت معادله ميان قاتل و مقتول را هم نموده » فرمود : آزاد در مقابل كشتن آزاد » اعدام شود و برده در ازاء كشتن 


برده و زن در مقابل كشتن زن . 


لكن در عصر حاضر به حكم قصاص و مخصوصا قصاص به اعدام اعتراض شده. باينكه قوانين مدنى كه ملل راقيه آنرا تدوين 


كرذة اند قصاض و جائز ثمى ذانك وان اجراء ان ذر ين شر جلو كرى:مئ كين:. 


وجدانش عرضه مى كند » مى بيند كه وجدانش از در رحمت و خدمت به انسانيت از آن منع مى كند. 


و نيز مى كويند : قتل اول يكك فرد از جامعه كاست » قتل دوم بجاى اينكه آن كمبود را جبران كند » يكك فرد ديككر را از بين 
مى برد و اين خود كمبود روى كمبود مى شود و انيز مى كويند : قصاص كردن بقتل از قساوت قلب و حب انتقام است » كه 
هم قساوت را بايد وسيله تربيت در دل هاى عامه برطرف كرد وهم حب انتقام را و بجاى قصاص قاتل بايد او را در تحت 


عقوبت تربيت قرار داد و عقوبت تربيت به كمتر از قتل از قبيل زندان و اعمال شاقه هم حاصل مى شود . 


و نيز مى كويند : جنايتكارى كه مرتكب قتل مى شود ا به مرض روانى و 
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كمبود عقل كرفتار نشود » هركز دست به جنايت نمى زند » به همين جهت عقل آنهائيكه عاقلند » حكم مى كند كه مجرم را 


در بيمارستانهاى روانى تحت درمان قرار دهند . 


و باز مى كويند : قوانين مدنى بايد خود را با سير اجتماع وفق دهد و جون اجتماع در يكك حال ثابت نمى ماند و محكوم به 
تحول است » لا جرم حكم قصاص نيز محكوم به تحول است و معنا ندارد حكم قصاص براى ابد معتبر باشد و حتى اجتماعات 
راقيه امروز هم محكوم به آن باشند » جون اجتماعات امروز بايد تا آنجا كه مى تواند از وجود افراد استفاده كند » او مى تواند 
مجرم را هم عقاب بكند و هم از وجودش استفاده كند , عقوبتى كند كه از نظر نتيجه با كشتن برابر است » مانند حبس ابد و 


حبس سالهائى جند كه با آن هم حق اجتماع رعايت شده و هم حق صاحبان خون . 

اين بود عمده آن وجوهى كه منكرين قصاص به اعدام براى نظريه خود آورهه اند . 

وقرآن كريم با يكك آيه به تمامى آنها جواب داده و آن آيه: 

« من قتل نفسا بغير نفس او فساد فى الارض فكانما قتل الناس جميعا و من احياها فكانما أحيا الناس جميعا !)(7/مائده) 


«هر كس انسانى را كه نه مرتكب قتل شده و نه فسادى در زمين كرده؛ به قتل برساند» مثل اين است كه همه مردم را كشته و 
كسى كه يكى را احياء كند» مثل اين است كه همه را احياء كرده باشد!) 


انسانى رعايت شدهء الا -اينكه علتى كه در اصل »؛ آن قوانين را ايجاب مى كند » طبيعت خارجى انسان است كه انسان را به 


تكميل نقص و رفع حوائج تكوينيش دعوت مى كند . 


واين خارجيت كه جنين دعوتى مى كند , عدد انسان و كم و زيادى كه بر انسان عارض مى شود نيست . هيئت وحدت 
اجتماعى هم نيست ء براى اينكه هيئت نامبرده خودش ساخته و يرداخته انسان و نحوه وجود اوست » بلكه اين خارجيت 
عبارتست از طبيعت آدمى كه در آن طبيعت يكك نفر و هزاران نفرى كه از يكك يكك انسانها تركيب مى شود فرقى ندارد » 


جون هزاران نفر هم هزاران انسان است و يكك نفر هم انسان است و وزن يكى با هزاران از حيث وجود يكى است . 


واين طبيعت وجودى بخودى خود مجهز به قوى و ادواتى شده كه با آن از خود دفاع مى كند » جون مفطور», به حب وجود 


است فطرتا وجود را دوست مى دارد 
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وهر جيزى را كه حيات او را تهديد مى كند به هر وسيله كه شده و حتى با ارتكاب قتل و اعدام » از خود دور مى سازد و به 
همين جهت است كه هيج انسانى نخواهى يافت كه در جواز كشتن كسيكه مى خواهد او را بكشد و جز كشتنش جاره اى 
نيست شكك داشته باشد و اين عمل را جائز نداند . 


و همين ملت هاى راقيه را كه كفتيد : قصاص را جائز نمى دانند . آنجا كه دفاع از استقلال وحريت و حفظ قوميتشان جز با 
جنكك صورت نمى بندد » هيج توقفى و شكى در جواز آن نمى كنند و بى درنكك آماده جنكك مى شوند » تا جه رسد به آنجا 


كه دشمن قصد كشتن همه آنان را داشته باشد . 


و نيز مى بينيد كه اين ملل راقيه از بطلان قوانين خود دفاع مى كنند , تا هر جا كه بيانجامد » حتى بقتل و نيز مى بينيد كه در 
حفظ منافع خود متوسل به جنكك مى شوند البته در وقتى كه جز با جنكك دردشان دوا نشود . 


و بخاطر همين جنكهاى خانمان برانداز و مايه فناى دنيا و هلاكت حرث و نسل است كه مى بينيم لا يزال ملت هائى خود را با 
سلا-ح هاى خونينى مسلح مى كنند و ملت هائى ديكر براى اينكه از آنها عقب نمانند و در روز مبادا بتوانند ياسخ آنان را 
بككُويند » مى كوشند خود رابه همان سلاح ها مسلح سازند و موازنه تسليحاتى را برقرار سازند . 


واين ملت ها هيج منطقى و بهانه اى در اين كار ندارند » جز حفظ حيات اجتماع و رعايت حال آن و اجتماع هم جز يديده اى 
از يديده هاى طبيعت انسان نيست » يس جه شد كه طبيعت كشتارهاى فجيع و وحشت آور را و ويرانكرى شهرها و ساكنان آن 
را براى حفظ يديده اى از يديده هاى خود كه اجتماع مدنى است جائز مى داند ولى قتل يكك نفر را براى حفظ حيات خود 


جائز نمى شمارد ؟ با اينكه بر حسب فرض ء اين اجتماعى كه يديده طبع آدمى است » اجتماعى است مدنى . 


و نيز جه شد كه كشتن كسى را كه تصميم كشتن او را كرفته» با اينكه هنوز نكشته. جائز مى داند ولى قصاص كه كشتن او 
بعد از ارتكاب قتل استء جائز نمى داند؟ و نيز جه شد كه طبيعت انسانى حكم مى كند به انعكاس وقايع تاريخى و مى كويد: 


« فمن يعمل مثقال ذره خيرا يره و من يعمل مثقال ذره شرا يره!)»(ل/او//زلزله) 
ور كن لس كاي :ره ام عمال تعر كيذ ا واشى برنن وهر كد يه سكي نزو اف قوير كنت قوف انرا مود 


رادر قوانينى كه جعل مى كندء» 
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رعايت مى كند و لكن كشت قاتل را ظلم و نقض حكم خويش مى داند ؟ . 


علاسوه بر آنجه كدشت قرآن كريم و قانون اسلام در تمامى دنيا جيزى كه بهاى انسان شود و ميزانى كه با آن ميزان بتوان 
انسان را سنجيد » سراغ نمى دهد مكر يكك جيز» آنهم ايمان به خدا و دين توحيد است و براين حساب وزن اجتماع انسانى و 
وزن يكك انسان موحد ء نزد او برابر است و جون جنين است حكم اجتماع و فرد نزد او يكسان مى باشد » يس اكر كسى مؤمن 
موحدى را بكشد در اسلام با كسيكه همه مردم را بكشد يكسان است .» بخاطر اينكه هر دو به حريم حقيقت تجاوز نموده ) 
هتكك حرمت آن كرده اند . 


همجنانكه قاتل يكك نفر با قاتل همه مردم از نظر طبيعت وجود يكسان است. 


واما ملل متمدن دنيا كه به حكم قصاص اعتراض كرده اند » همانطور كه در جوابهاى ما متوجه شديد » نه براى اين است كه 
اين حكم نقصى دارد » بلكه براى اين است كه آنها احترامى و شرافتى براى دين قائل نيستند و اككر براى دين حد اقل شرافتى و 
يا وزنى معادل شرافت و وزن اجتماع مدنى قائل بودند تا جه رسد به بالاتراز آن هر آينه در مسئله قصاص همين حكم را مى 


كردند . 


ازاين هم كه بككذريم اسلام دينى است كه براى دنيا و هميشه تشريع شده نه براى قومى خاص و امتى معين و ملل راقيه دنيا 
اعتراضى كه به حكم قصاص اسلام كرده اند از اين رو بوده كه خيال كرده اند افرادش كاملا تربيت شده اند و حكومت 
هايشان بهترين حكومت است و استدلال كرده اند به آماركيرى هايشان كه نشانداده در اثر تربيت موجود ء ملت خود بخود از 
كشتار و فجايع متنفرند و هيج قتلى و جنايتى در آنها اتفاق نمى افتد » مككر بندرت و براى آن قتل نادر و احيانى هم » ملت به 
مجازات كمتر از قتل راضى است و در صورتى كه اين خيال ايشان درست باشد اسلام هم در قصاص كشتن را حتمى و متعين 


ندانسته » بلكه يكك طرف تخيير شمرده و طرف ديكر تخيير را عفو دانسته است . 


بنا براين جه مانعى دارد حكم قصاص در جاى خود و به قوت خود باقى بماند » ولى مردم متمدن » طرف ديكر تخيير را 
انتخاب كنند وو از عقوبت جانى عفو نمايند ؟ . 


همجنانكه آيه قصاص هم خودش به اين معنا اشاره دارد » مى فرمايد : هر جنايتكار قاتل كه برادر صاحب خونش از او عفو 
كرد و به كرفتن خون بها رضايت داد. در دادن خون بها امروز و فردا نتكند و احسان او را تلافى نمايد و اين لسان . خود لسان 
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نبست!01 و اكر در اثز تروت كان مردمى بذينجا بكشد» كه افتخان عمو "دنعف باشد :هر كر عفق رارها نمى كتلد و :دست 


و لكن مككر دنيا هميشه و همه جايش را اين كونه اجتماعات راقى متمدن تشكيل داده اند ؟ نه بلكه براى هميشه در دنيا امت 
هائى ديكر هستند » كه درك انسانى و اجتماعيشان به اين حد نرسيده» لاجرم در جنين اجتماعات مسئله صورت ديكرى بخود 
مى كيرد » در جنين جوامعى عفو به تنهائى و نبودن حكم قصاص . فجايع بار مى آورد » به شهادت اينكه همين الآن به جشم 
خود مى بينيم » جنايتكاران كمترين ترسى از حبس و اعمال شاقه ندارند و هيج اندرزكو و واعظى نمى تواند آنها رااز 
جنايتكارى باز بدارد » آنها جه مى فهمند حقوق انسانى جيست ؟ . 


براى اينككونه مردم » زندان جاى راحت ترى است » حتى وجدانشان هم در زندان آسوده تراست و زندكى در زندان برايشان 
شوافستدانه ثر اق.زندكى يرون ان زندان اسنت كه يك ند كن بست واشقاوك تارئ ات ويه همي حيت" ال زتدان نه 


ولخفقى دارلن:و نه تتكى :قله ان اعمال شاقة اكن.مى ترسك :واه از جوت زافلك آن ترسى دازتد : 


و نيزبه جشم خود مى بينيم در جوامعى كه به آن يايه از ارتقاء نرسيده اند و حكم قصاص هم در بينشان اجراء نمى شود » روز 
ناجم امل غين ابقاقم كد كروك هه باهر ايفان ابت 


اكر ملتى به آن حد از ارتقاء رسيد » و بنحوى تربيت شد كه از عفو لذت ببرد» اسلام هركز به او نمى كويد جرا از قاتل يدرت 
كذشتى ؟ جون اسلام هم او را تشويق به عفو كرده و اكر ملتى همجنان راه انحطاط را بيش كرفت و خواست تا نعمت هاى 


خدا را با كفران جواب بككويد » قصاص براى او حكمى است حياتى » در عين اينكه در آنجا نيز عفو به قوت خود باقى است . 


وامااين كه كفتند : رأفت و رحمت بر انسانيت اقتضاء مى كند قاتل اعدام نشود ء در ياسخ مى كوئيم بله و لكن هر رأفت و 
رحمتى يسنديده و صلاح نيست وهر ترحمى فضيلت شمرده نمى شود » جون بكار بردن رأفت و رحمت » در مورد جانى 
قسى القلب( كه كشتن مردم برايش جون آب خوردن است») و نيز ترحم بر نافرمانبر متخلف و قانون شكن كه بر جان و مال و 
عرض مردم تجاوز مى كند . ستمكارى بر افراد صالح است و اكر بخواهيم بطور مطلق و بدون هيج ملاحظه و قيد و شرطى » 
رحمت را بكار ببنديم » اختلال نظام لازم مى آيد و انسانيت در يرتكاه هلاكت قرار 
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كرفته » فضائل انسانى تباه مى شود » همجنان كه آن شاعر فارسى زبان كفته: 
) ترحم بر يلنكك تيز دندان!) 

« ستمكارى بود بر كوسفندان!) 


واما اينكه داستان فضيلت رحمت و زشتى قساوت و حب انتقام را خاطر نشان كردند جوابش همان جواب سابق است » آرى 
انتقام كرفتن براى مظلوم از ظالم» يارى كردن حق و عدالت است كه نه مذموم است و نه زشت » جون منشا آن محبت عدالت 
است كه از فضائل است . نه رذائل » علاوه بر اينكه كفتيم : تشريع قصاص به قتل تنها بخاطر انتقام نيست » بلكه ملاكك در آن 


واما اينكه كفتند : جنايت قتل » خود از مرض هاى روانى است كه بايد مبتلاى بدان را بسترى كرد و تحت درمان قرار داد و 
اين خود براى جنايتكار عذرى است موجه » در ياسخ مى كوئيم همين حرف باعث مى شود قتل و جنايت و فحشاء روز بروز 
بيشتر شود و جامعه انسانيت را تهديد كند »ء براى اينكه هر جنايتكارى كه از قتل و فساد لذت مى برد » وقتى فكر كند كه اين 
ساديسم جنايت » خود يكك مرض عقلى و روحى است و او در جنايتكاريش معذور است و اين حكومتها هستند كه بايد 
اينكونه افراد را با يكك دنيا رأفت و دلسوزى تحت درمان قرار دهند واز سوى ديكر حكومت ها هم به همين معنا معتقد باشند 


البته هر روز يكى را خواهد كشت و معلوم است كه جه فاجعه اى رخ خواهد داد . 


وامااين كه كفتند : بشريت بايد از وجود مجرمين استفاده كند و به اعمال شاقه و اجبارى وادار سازد و براى اينكه وارد 
اجتماع نباشند و جنايات خود را تكرار نكنند » آنها را حبس كنند » در ياسخ مى كوثيم : اككر راست مى كويند ودر كفته 
خود متكى به حقيقت هستند » يس جرا در موارد اعدام قانونى كه در تمامى قوانين رائج امروز هست .» به آن حكم نمى كنند 
؟ يس معلوم مى شود در موارد اعدام » حكم اعدام را مهم تر از زنده ماندن و كار كردن محكوم تشخيص مى دهند در سابق 
هم كفتيم كه فرد و جامعه از نظر طبيعت و از حيث اهميت يكسانند. 


لك 
عقد ها و ييمان ها 


بحثى در ييرامون موضوع:عقد و ييمان 


88٠ : ص‎ ١ : الميزان ج‎ -١ 


ص:2١"7‏ 
انها الديق امنا أؤذوا جالقعوق7 1 (القاقدة) 


قرآن كريم همانطور كه از ظاهر جمله: اوفوا بالعقود!» ملاحظه مى كنيد » دلالت دارد بر اينكه دستور اكيد داده بر وفا كردن 
به عقود و ظاهر اين دستور عمومى است » كه شامل همه مصاديق مى شود و هر جيزى كه در عرف عقد و ييمان شمرده شود و 


تناسق. نا وفا داشقة باسك را دوين م قر 


عقد عبارت است از هر فعل و قولى كه معناى عقد لغوى را مجسم سازد و آن معناى لغوى عبارت است از برقرار كردن نوعى 


ارتباط بين يكك جيز و بين جيز ديكر » بطورى كه بسته به آن شود واز آن جدائى نيذيرد. 


مانند عقد بيع » كه عبارت است از نوعى ربط ملكى بين كالا و مشترى » بطورى كه مشترى بعد از عقد بتواند در آن كالا به 
هر جورى كه بخواهد تصرف كند و علاقه اى كه قبلا فروشنده با آن كالا داشت قطع شود و ديكر نتواند در آن كالا دخل و 
تصيرق كت ون ذيكر مالك :دن أن ثدارة: 


و مثل عقد نكاح كه عبارت است از ايجاد رابطه زناشوئى بين زن و مردى بنحوى كه آن مرد بتواند از آن زن تمتع ببرد و عمل 
زناشوئى با او انجام دهد و آن زن ديكر نتواند جنين رابطه اى با غير آن مرد برقرار نموده » مردى ديككر را بر ناموس خود تسلط 
دهد و مانند عهدى كه صاحب عهد شخص معهود له را بر خود مسلط مى سازدء تا آن عهد را براى او وفا كند » و نتواند عهد 


قرآن كريم در وفاء به عهد به همه معانى كه دارد تاكيد كرده و رعايت عهد را و در همه معانى آن و همه مصاديقى كه دارد 
تاكيد شديد فرموده , تاكيدى كه 
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شديدتر از آن نمى شود و كسانى كه عهد و ييمان را مى شكنند را به شديدترين بيان مذمت فرموده و به وجهى عنيف و لحنى 
خشن تهديد نموده و كسانى را كه ياى بند وفاى به عهد خويشند در آياتى بسيار مدح و ثنا كرده و آيات آنقدر زياد است كه 


حاجتى بذكر آنها نيست . 


ولحن آيات و بياناتى كه دارد طورى است كه دلالت مى كند بر اينكه خوبى وفاى به عهد و زشتى عهد شكنى از فطريات بشر 
است و واقع هم همين است. 


علت و ريشه اين مطلب اين است كه بشر در زند كيش هركز بى نياز از عهد و وفاى به عهد نيست .ء نه فرد انسان از آن بى نياز 
است و نه مجتمع انسان و اكر در زندكى اجتماعى بشر كه خاص بشر است دقيق شويم » خواهيم ديد كه تمامى مزايائى كه از 
مجتمع و از زندكى اجتماعى خود استفاده مى كنيم و همه حقوق زندكى اجتماعى ما كه با تامين آن حقوق آرامش مى يابيم 
؛ بر اساس عقد اجتماعى عمومى و عقدهاى فرعى و جزئى مترتب بر آن عهدهاى عمومى استوار است » يس ما نه از خود براى 
انسانهاى ديكر اجتماعمان مالكك جيزى مى شويم و نه از آن انسانها براى خود مالكك جيزى مى شويم » مككر زمانى كه عهدى 
عملى به اجتماع بدهيم و عهدى از اجتماع بكيريم » هر جند كه اين عهد را با زبان جارى نكنيم جون زبان تنها در جائى 
دخالت يبدا مى كند كه بخواهيم عهد عملى خود را براى ديكران بيان كنيم » يس ما همينكه دور هم جمع شده و اجتماعى 
تشكيل داديم در حقيقت عهدها و ييمانهائى بين افراد جامعه خود مبادله كرده ايم هر جند كه به زبان نياورده باشيم و اكر اين 
مبادله نباشد هركز اجتماع تشكيل نمى شود و بعد از تشكيل هم اكر به خود اجازه دهيم كه يا به ملاكك اينكه زورمنديم و 
كسى نمى تواند جل وكير ما شود ويا به خاطر عذرى كه براى خود تراشيده ايم اين ييمانهاى عملى را بشكنيم » اولين جيزى را 
كه شكسته ايم عدالت اجتماعى خودمان است » كه ركن جامعه ما است و يناهكاهى است كه هر انسانى از خطر اسارت و 


استخدام و استثمار » به آن ركن ركين يناهنده مى شود . 


به همين جهت است كه خداى سبحان اين قدر در باره حفظ عهد و وفاى به آن سفارش هاى اكيد نموده » از آن جمله 


فرموده: 
« واوفوا بالعهد ان العهد كان مسئولا !)(ع"/اسرا) 


واين آيه شريفه مانند غالب آياتى كه وفاى به عهد را مدح و نقض آن را مذمت كرده هم شامل عهدهاى فردى و بين دو 


نفرى است و هم شامل عهدهاى اجتماعى و بين قبيله اى و قومى و امتى است ء بلكه از نظر اسلام وفاى به عهدهاى 
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اجتماعى مهم تر از وفاى به عهدهاى فردى است » براى اينكه عدالت اجتماعى مهم تر و نقض آن بلائى عمومى تراست و به 
همين جهت قرآن اين كتاب عزيز هم در مورد دقيق ترين عهدها وهم بى اهميت ترين آن موارد با صريح ترين بيان و روشن 


ترين سخن از نقض عهد منع كرده » از آن جمله فرموده: 


٠‏ براءه من الله و رسوله الى الذين عاهدتم من المشركين فسيحوا فى الارض اربعه اشهر و اعلموا انكم غير معجزى الله » و ان الله 


مخرى الكافرين...!) 


«(اين آيات) بيزارى است از خدا و رسولش بسوى آنان كه (شما مسلمين) ييمان بستيد با آنان از مشركين! يس شما (اى 
مش ركين) تا جهار ماه (ييمانتان معتبر است و مى توانيد) آزادانه در زمين آمد و شد كنيد و بدانيد كه شما ناتوان كننده خدا 
نيستيد و اينكه خدا خوا ركننده كافران است! (و اين آيات) اعلا-مى است از خدا و ييغمبرش به مردم در روز حج اكبر كه 
خداوند و رسولش بيزار است از مشركينء حال اكر توبه كرديد كه توبه برايتان بهتر است و اما اكر سر ييجيديد» يس بدانيد 
كة شما تاتواق كتنده نسدا سعد و تو (اى حمد) كساتق -زااكه كفروورثة باعذاب درذتاكى شارت “ذه! مكراآن كسا أن 
مش ركين كه شما با آنان عهد بسته ايد و ايشان بهيج وجه عهد شما را نشكسته و احدى را عليه شما يشتيبانى و كمكك نكردند» 
كه بايد عهدشان را تا سر آمد مدتشان استوار بداريد كه خدا يرهي زكاران را دوست مى دارد! يس وقتى ماههاى حرام تمام شد 
مشركين را هر جا يافتيد به قدل برسانيد و دستكير نموده و برايشان تنكك بككيريد و به هر كمين كاهى (براى كرفتن آنان) 


بنشينيد...! )(١تاه/توبه)‏ 


اين آيات همانطور كه سياقش به ما مى فهماند بعد از فتح مكه نازل شده ء بعد از آنكه خداى تعالى در آن روز مشركين را 
خوار كرد و قوت و شوكتشان را از بين برد » اينكك در اين آيات بر مسلمانان واجب كرده كه سرزمين تحت تصرف خود را 
كه بر آن تسلط يافته اند از قذارت و يليدى شركك ياكك كنند و به همين منظور » خون مشركين را بدون هيج قيد و شرطى هدر 
كرده » مكر آنكه ايمان آورند و با اين همه تهديد مع ذلكك جمعى از مشركين را كه بين آنها و مسلمانان عهدى برقرار شده 
اشنا كردة وافرموده متعرضن. آنا تشوند: وى اجازه همحكونه ا زازيو'اذيت اثال' را مشلميق تداذه :يا ابنكة روز كاق» روز كاز 
ضعف مش ركين و قوت و شوكت مسلمين بوده است و هيج عاملى نمى توانسته مسلمانان را از آزار و اذيت آن عده جل وكير 


شود و همه اينها به خاطر احترامى است كه اسلام براى عهد و ييمان قائل است و براى اهميتى است كه اسلام در امر تقوا دارد . 


بله عليه شكننده عهد حكم كرده است كه اكر عهدى را بعد از عقد شكست . آن عقد و آن ييمان ملغى و باطل است و به 


طرف مقابلش اجازه داده كه بر وى تجاوز كند » به همان مقدارى كه او به وى تجاوز كرده و در اين باره فرموده است: 
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١‏ كنف نكؤن المت ركان عسة غنك. الله وكين وسولة: .+ حكوتة يراق مشركيق ذو نرق هذا وانزة وسؤلشن عييدى باشد؟ مكر آن 
مش ركينى كه شما با ايشان نزد مسجد الحرام عهد بستيد» يس ما دام كه يايدار بر عهد شما بودند شما نيز يايدار بر تعهداتى كه 
به ايشان سيرده ايد باشيد كه خداوند يرهي زكاران را دوست مى دارد... در باره هيج مؤمنى رعايت هيج خويشاوندى و عهدى 
را نمى كنند و ايشان آرىء هم ايشانند تجاوزكران! يس اكر توبه كردند و نماز را بيا داشته و زكات دادند برادران شما در دين 
خواهند بود و ما آيتها را براى قومى كه بدانند تفصيل مى دهيم! واكر سوكندهاى خود را بعد از عهدشان شكستند و در دين 
شما طعنه زدند يس كارزار كنيد با ييشوايان كفر كه ايشان ياى بند سوكندهايشان نيستند» شايد بوسيله كارزار دست 


و نيز فرموده: 


« فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم » و اتقوا الله... اكر آنان حرمت ماه حرام را شكستند شما هم بشكنيد 
جون خدا قصاص را در همه حرمت ها جايز دانسته يس هر كس بر شما ستم كرد شما هم به همان اندازه كه بر شما ستم روا 


داشتند بر آنان ستم كنيد و نسبت به ستم بيش از آن از خدا بترسيد و بدانيد كه خدا با مردم با تقوا است!95(0١/بقره)‏ 
و باز فرموده: 


« ولا يجرمنكم شنان قوم ان صدوكم عن المسجد الحرام ان تعتدوا و تعاونوا على البر و التقوى و لا تعاونوا على الا-ثم و 
العدوان و اتقوا الله... و دشمنى و كينه كسانى كه نككذاشتند به مسجد الحرام درآئيد شما را وادار به تعدى نكند) يكد يكر رار 
كار نيكك و در تقوا يارى كنيد و در كناه و دشمنى به يكديكر كمكك مكنيد واز خدا يروا كنيد» كه خدا شديد العقاب 
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و جان كلام اينكه اسلام حرمت عهد و وجوب وفاى به آن را بطور اطلاق رعايت كرده ؛ جه اينكه رعايت آن به نفع صاحب 
عهد باشد و جه به ضرر او » آرى كسى كه با شخصى ديكر هر جند كه مشركك باشد ييمان مى بندد » بايد بداند كه از نظر 
اسلام بايد به ييمان خود عمل كند و يا آنكه از اول ييمان نبندد » براى اينكه رعايت جانب عدالت اجتماعى لازم تر و واجب 
تراز منافع و يا متضرر نشدن يكك فرد است » مكر آنكه طرف مقابل عهد خود را بشكند » كه دراين صورت فرد مسلمان نيز 
مى تواند به همان مقدارى كه او نقض كرده نقض كند و به همان مقدار كه او به وى تجاوز نموده وى نيز به او تجاوز كند 
زيرا اكر در اين صورت نيز نقض و تجاوز جائز نباشد , معنايش اين است كه يكى ديكرى را برده و مستخدم خود نموده و بر 
او استعلاء كند واين در اسلام آنقدر مذموم و مورد نفرت است كه مى توان كفت نهضت دينى جز براى از بين بردن آن 


نبوده است . 


و به جان خودم سوكند كه اين يكى از تعاليم عاليه اى است كه دين اسلام آن 
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را براى بشر و به منظور هدايت انسانها به سوى فطرت بشرى خود آورده و عامل مهم است كه عدالت اجتماعى را كه نظام 
اجتماع جز به آن تحقق نمى يابد حفظ مى كند و مظلمه استخدام و استثمار را از جامعه نفى مى كند . 


وقرآن اين كتاب عزيز به آن تصريح و رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم بر طبق آن مشى نموده و سيره و سنت شريفه خود 
را بر آن اساس بنا نهادند و اكر نبود كه ما در اين كتاب تنها به بحث قرآنى مى بردازيم؛ داستانهائى از آن جناب در اين باره 


برايت نقل مى كرديم و تو خواننده عزيز مى توانى به كتبى كه در سيره و تاريخ زندكى آن حضرت نوشته شده مراجعه نمائى 


واكر بين سنت و سيره اسلام و سنتى كه ساير امت هاى متمدن و غير متمدن در خصوص احترام عهد و ييمان دارند مقايسه 
كنى و مخصوصا اخبارى را كه همه روزه از رفتار امت هاى قوى با كشورهاى ضعيف مى شنويم كه در معاملاءت و 
بيمانهايشان جكونه معامله مى كنند؟! و در نظر بككيرى كه تا زمانى كه با ييمان خود آنها را مى دوشند ياى بند ييمان خود 
هستند و زمانى كه احساس كنند كه عهد و ييمان به نفع دولتشان و مصالح مردمشان نيست آن را زيريا مى ككذارند » آن وقت 
فرق بين دو سنت را در رعايت حق و در خدمت حقيقت بودن را لمس مى كنى . 

آرى سزاوار منطق دين همين و لايق منطق آنان همان است » جون در دنيا بيش از دو منطق وجود ندارد يكك منطق مى كويد : 
بايد حق رعايت شود ء حال رعايت آن به هر قيمتى كه مى خواهد تمام شود . زيرا در رعايت حق » مجتمع سود مى برد و 
منطقى ديكر مى كويد : منافع مردم بايد رعايت شود . حال به هر وسيله اى كه مى خواهد باشد » هر جند كه منافع امت با زير 
يا كذاشتن حق باشد » منطق اول منطق دين و دوم منطق تمامى سنت هاى اجتماعى ديكر است » جه سنت هاى وحشى و جه 


متمدن » جه استبدادى و دم وكراتى و جه كمونيستى و جه غير آن . 


خواننده عزيز توجه فرمود كه اسلام عنايتى كه در باب رعايت عهد و ييمان دارد را منحصر در عهد اصطلاحى نكرد » بلكه 
حكم را آن قدر عموميت داد كه شامل هر شالوده و اساسى كه بر آن اساس بنائى ساخته مى شود بككردد ودر باره همه اين 


عهدها جه اصطلاحيش و جه غير اصطلاحيش سفارش فرمود. 
كه 


كفتارى در معناى عهدء و اقسام و احكام آن 


70/ : الميزان ج : ه ص‎ -١ 


بَرَاءَةُ مّنَ الله وَ رَسوَلِهِ إلى الْذِينَ عَهَدتم من الْمُشْركِينَ! 
«اين آيات بيزارى است از خدا و رسولش بسوى آنانكه شما مسلمين بييمان بستيد با آنان از مشر كين!)( ١/توبه)‏ 


در جلد ششم الميزان ( و شرحى در بالا ) كفتارى بيرامون معناى عقد و عهد كذرانديم و اينكك در اينجا بيانى ديكر در معناى 


فصل ١-از‏ بحث هائى كه تا اينجا در اين كتاب ايراد شد اين معنا براى خواننده روشن كرديد كه انسان در مسير زند كيش 
همواره كارهاى خود راو آن موادى را كه كارهايش مربوط به آن است به صورت امور وجودى و موجودات خارجى تصوير 
نموده و احكام و آثار امور خارجى را بر آن مترتب نموده و قوانين جارى در كون را آ نطور كه با غرضهايش مناسب باشد در 
آنها اجرا مى كند » همجنانكه مثلا صوتهاى كوناكونى از قبيل زءى و د را كرفته و آنها را به شكل مخصوص تركيب نموده 
بصورت لفظ زيد درمى آورد»ء آنككاه فرض مى كند كه اين كلمه فلان انسان معين خارجى است ء آنكاه همان انسان را به اين 
نام مى نامد و در نتيجه هر وقت بخواهد آن انسان را در ذهن مخاطب و طرف صحبتش وارد سازد همين كلمه را مى كويد و 
بلا فاصله آن انسان معين در ذهن مخاطبش مجسم مى شود و غرض كوينده به دست مى آيد . 

واكر بخواهد يكك عملى را كه جز با عده جند نفرى انجام نمى شود اداره كند جند نفر را انتخاب مى كند و همه آنها را يكك 
انسان واحد فرض نموده و يكى از آنها را نسبت به بقيه به منزله سرى فرض مى كند كه نسبت به ساير اعضاء يكك بدن رياست 
دارد و آن يكك نفر را رئيس و افراد ديكر را اعضاء مى خواند » آنكاه احكام يكك سر خارجى را بر آن يكنفر و احكام اعضاى 


خارجى يكك بدن را بر افراد عضو و زير دست بار مى كند و همجنين . 
واكر تمامى افكار يكك انسان اجتماعى را بطور صحيح تجزيه و تحليل كنيد خواهيد ديد كه بركشت همه آنها به اين تصورها 
و تصديق هاست . حال يا اين تصور و تصديق بدون واسطه از يكك انسان اجتماعى صورت مى كيرد وو يا آنكه با واسطه يكك 


نفر و يا وسائط افراد بيشترى انجام مى شود و هيج فرقى ميان افكار شخصى و افكار 


ص:١777‏ 
اجتماعى او نيست . 


واكر مى بينيم انسان در باره عقد قراردادها و ييمانها و متعلقات آن از سوكند و بيعت و امثال آن اهتمام مى ورزد نخستين 
عامل و داعيش تحفظ بر زندكّى و رسيدن به مزاياى آن و در نتيجه بهره مندى از سعادت خويش است » جون آدمى وقتى از 


زند كيش تمتع مى كيرد كه زند كيش بر مجراى حقيقيش جريان يابد . 


آرى » او به هر مقصدى از مقاصد خود كه دست يابد و بر آن مسلط شود شروع مى كند به تمد از آن » اما تمتعى كه مناسب 


با آن بوده و خود را مجهز به ادوات و وسايل تمتع از آن ببيند و بدين منظور اكر به موانعى برخورد با تمام قوا در رفع آنها مى 
كوشد و خود را كه موفق به اين استفاده مى داند بخاطر سلطه و قدرتى است كه به او اعطا شده است . 


يكى از وسايل وادواتى كه در اختيار بشر است سرمايه فكر او است كه با آن امر زندكى خود را تدبير نموده و كار معاش 


خود را اصلاح مى كند كار امروزش را انجام داده و زمينه كار فردايش را فراهم مى سازد . 


و كارهايش كه يا بطور مستقيم تصرف در ماده و يا بركشتش به آن است در عين اينكه همه بستكى دارد به مقدار تسلطش بر 
مقدار زمان عمل دوام داشته باشد , مانند كرسنه اى كه به غذائى رسيده و آن را بخورد . كه خوردن آن جز به مقدار سلطنتى 


كه نا يايان عمل ادامه داشته باشد» احتياج ندارد » جون خوردن جنين كسى احتياج به تمهيد مقدمه ندارد. 


و بعضى ديكر كه قسمت عمده اعمال انسانى است » بستكى دارد به داشتن قدرت و سلطنتى كه هم در موقع انجام آن وهم 
قبل از آن و در بعضى حتى بعد از آن امتداد داشته باشد و آن اعمال اجتماعى اوست كه محتاج به تمهيد مقدمات و زمينه 
شارئ قبلئ است :سن تمى توان كفت تمامن كارهائ اسان تصادف :و اتفاقى اسك بلكه فتمت عسده آن وضعقن طورئ 


است كه قبل از رسيدن موقعش بايد زمينه اش را فراهم كرد. 


يكى از مقدمات عمل » فراهم آوردن تمامى اسباب و منظم نمودن وسايل آن است و يكى ديكر بر طرف كردن موانعى است 
كه ممككن است در حين عمل از انجام آن جل وكيرى كند و خلاصه انسان موفق به اعمال حياتيش نمى شود مكر بعد از آنكه 


از فوت شدن وسايل و مزاحمت موانع در امان باشد . 


تنبه و توجه به اين حقيقت است كه آدمى را وادار مى كند به اينكه خود رااز 
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ناحيه رقباى خود خاطر جمع نموده و اطمينان ييدا كند علاوه بر اينكه از اعمال حياتيش مانع نمى شود بلكه او را در آنجه 
محتاج به مساعدت و كمكك است يارى مى كنند . 


مثلا انسانى محتاج به لباس است و ناكزير است از يكك ماده بسيط و ساده اى مانند ينبه و يا يشم براى خود لباس تهيه كندء 
ليكن اين عمل حياتى وقتى انجام مى شود كه ريسند كان و بافندكان و دوزند كان و كاركران كارخانه هائى كه ماشين 
ريسندكى و بافندكّى و خياطى مى سازند همه به او مساعدت كنند و او وقتى مى تواند به مقصود خود نايل شود كه از ناحيه 


ابشان اطظمينان و اتمتى داشعة باشد و يدان كه اووا تنها نمى كذارقد: 


وهمجنين كسى كه مى خواهد در سرزمينى و يا در خانه اى سكونت كزيند وقتى مى تواند به مقصود برسد كه مطمئن باشد 


ديكران ممانعتش نمى كنند و علاوه » مى تواند در آن زمين و يا خانه به نحوى كه صلاحش باشد تصرف كند . 


دركك اين حقيقت است كه انسان را نيازمند و وادار مى كند به اينكه با رقيب هاى خود عهد و ييمان ببندد و بدين وسيله عمل 
خود را با عمل ديكران يبيوسته و مرتبط سازد » همانطورى كه با عقد( كره) جند قطعه طناب را به هم متصل مى سازد و 
همجنين او را وادار مى كند به اينكه متقابلا ديكران را با عمل خود مساعدت نموده و عقد و عهد آنان را امضاء كند و متعهد 
شود كه مانع كار آنان نكردد. 


اين است ب ركشت تمامى عقدها و قراردادهائى كه در ميان مردم منعقد مى شود » مانند عقد نكاح و عقد خريد و فروش و عقد 
اجاره و امثال آن كه هم عقد است و هم مصداق عهد به معناى عام » جون معناى عام عهد اين است كه انسان به ديكران قول 
بدهد و يا سند بسبارد كه ايشان را در فلان عمل مساعدت نموده و يا تا فلان مدت وو يا بدون ذكر مدت متعهد شود كه مانع 


كار ايشان نشود . 


و همين معناى عام عهد مورد بحث ما است » نه عهد به معناى خاص و به اسم مخصوص مانند عقد بيع و يا نكاح و يا غير آن 
از معاملا.ت . جون اينكونه عهدها فعلا مورد غرض ما نيست » زيرا هر كدام در مجتمعات بشرى احكام و آثار و خواص 
مخصوصى دارند »ء بلكه كفتار ما در عهد به معناى قراردادهائى است كه انسان با غير خود مى بندد مبنى بر اينكه او را كمكك 
نموده و علاوه مانع و مزاحم كارهاى اجتماعى او نشود و در مقابل فلان عوض را بككيرد » مانند كسى كه معاهده مى بندد كه 
در هر سال فلان مقدار مال به فلان شخص بدهد و او را در رسيدن به هدفش كمكك كند » و در مقابل » فلان سود را بكيرد و 


يا معاهده كند كه او را تا مدتى معين و يا بدون ذكر 
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مدت در رسيدن به هدفش مزاحمت نكند » كه اين يكك نوع عقديست كه جز با نقض يكك طرف و يا طرفين منحل نمى شود . 


وجه بسا علاوه بر استحكام عهد ياى سوكند هم به ميان آيد » يعنى شخص معاهد عهدى را كه مى سبارد به يكى از مقدسات 
كه معتقد به احترام آنست مربوط كند و كُويا احترام وعزت آن امر مقدس و عظيم را رهن و كروكان عهد خود كرده واين 
معنا را مجسم مى سازد كه اكر عهدش را بشكند حرمت آن محترم را هتكك كرده است » مثل اينكه بككويد : به خدا سو كند به 
تو خيانت نمى كنم ويا بككويد : بجان خودم ياريت مى كنم ويا سوكند مى خورم كه ياريت مى كنم و با اين سوكندها به 
طرف بفهماند كه اكر به وعده اش عمل نكند و عهد خود را بشكند حرمت يرورد كار ويا عزت جان عزيزش ويا سوكندش 


را ابطال كرده و خود را ناجوانمرد وبى مروت كرده است . 


و جه بسا براى جهارميخه كردن عهدش آن را با بيعت و دست دادن ابرام مى كند » يعنى دست خود رادر دست طرف 


كذاشته و مى فهماند كه من دست خودم را به تو سيردم و ديكر دستى ندارم تا با آن بر خلاف عهدم رفتارى كنم. 


فصل "- اين عهد و بيمانها همانطورى كه مورد احتياج افراد انسان قرار مى كيرد همجنين اجتماعات بشرى بدان محتاج مى 
شوند » جون اجتماع جز جمع شدن همين افراد جيز ديكرى نيست » حيات اجتماع عبارتست از مجموع حيات افراد» كارهاى 
اجتماع عبارتست از مجموع كارهاى افراد و همجنين خير و شر و نفع و ضرر و سلامتى و مرض و ترقى و رشد و استقامت و 


يس مجتمع در حقيقت يكك انسان بز ركى است كه همه حوائج و هدفهاى يكك انسان كوجكك را دارد و نسبت يكك اجتماع به 


غرض او بزر كت ر :شد عمل نبز بزر كثر هئ شود . 


آرى » اجتماع هم از ناحيه اجزاء و افرادش به امنيت احتياج دارد و محتاج است به اينكه افرادش متلاشى و يراكنده نشوند و هم 


از ناحيه دشمنان و رقبايش و بطورى كه تاريخ امم و اقوام كذشته نشان مى دهد و خود ما از وضع ملت هاى عهد 
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خودمان مشاهده مى كنيم رسم و سنت همه اجتماعات بشرى بر اين بوده كه يكك اجتماع در ياره اى از شؤون حياتى و زندكى 
سياسى و اقتصاديش و يايارهاى از شؤون فرهنكيش با اجتماع ذيكرئ بيمان مى بندد » معلوم مى شود هيج اجتماعى راه 
زندكى اجتماعى و يا ييشرفت بسوى مقاصد خود را جز به وسيله كمكك كرفتن از امثال خود و ايمنى از معارضه اجتماعات 
ديكو هفواز تق مك 

فصل "- اسلام هم بخاطر اينكه متعرض اصلاح زندكى اجتماعى و عمومى بشر شده همانطورى كه به اصلاح زندكى افراد 


اهتمام نموده است قوانين كليى در باره شؤون حيات اجتماعى بشر دارد » از قبيل قانون جهاد و دفاع و مقاتله با متجاوزين و 


ييمان شكنان و همجنين قوانينى در باره صلح و عهد و ميثاق و غير آن دارد . 


و همين عهد و ييمانى كه ما دراين جند فصل در باره آن بحث مى كنيم در شريعت اسلام معتبر شده و اسلام به تمام معنا و 
ظورق. كه ما:فوق آن قضوى شود نه آن اعتبان ذاذة است و:شكسدن آن ؤااز بر ركرين كناهان شمرده است © مكر انكه :طرف 


مقابل اقدام به نقض آن كرده باشد كه در اين صورت مقابله به مثل را جايز دانسته است. 


قرآن كريم در آيات بسيارى امر به وفاى به عهد و عقد كرده و شكستن عهد و ميثاق را شديدا مذمت نموده » واز آن جمله 


فرموده است: 

«ياايها الذين آمنوا اوفوا بالعقود!)(١/مائده)‏ و نيز فرموده: 

١‏ والذين ينقضون عهد الله من بعد ميثاقه - تا آنجا كه مى فرمايد - اولئكك لهم اللعنه و لهم سوء الدار!)(0؟/رعد) و نيز فرموده: 
« واوفوا بالعهد ان العهد كان مسئولا!)("/اسرا) 

و همجنين آياتى ديكر . 


و شكستن عهد را همانطورى كه كفتيم جايز ندانسته مككر در جائى كه حق و عدالت آن را تجويز كند و آن در جائى است كه 
طرف مقابل معاهد از روى ظلم و كردن كشى اقدام به نقض آن نموده ويا مسلمين از نقض ايشان ايمن نباشند و كارهائى 
كرده باشند كه از درجه اعتبار ساقط شده باشند »ء كه البته در جنين صورتى اكر مسلمان و يا مسلمانان عهدشكنى كنند كسى 


به ايشان اعتراض و يا ملامت نمى كند و دراين باره فرموده است: 


«واما تخافن من قوم خيانه فانبذ اليهم على سواء ان الله لا يحب الخائنين!)(88/انفال) و نقض عهد را در صورتى كه خوف 
خيانت طرف مقابل در كار باشد تجويز كرده و راضى به اين معنا نشده مكر به اينكه مسلمين قبلا به طرف خود اعلام بدارند و 
آنان 
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زا غافلكير تكتن و مرتكن حتين خبانتى نكرذتد: و نيز در آبه: 


راضى به نقض عهد نكشته مكر بعد از آنكه جهار ماه براى آنان مهلت قرار دهد » تا در كار خود فكر كنند و آخرين رأى 
خود را با آزادى هر جه تمامتر معلوم بدارند تاء يا ايمان آورند و نجات يابند و يا كشته شوند و نابود كردند . 


واين مهلت دادن آثار حسنه اى داشت كه يكى از آنها اين بود كه معاهدين مورد نظر آيه ايمان آوردند و خود را بكشتن 


ندادنك . 

خداوند اين فايده را به بهترين وجهى تكميل نموده و بعد از اعلام برائت » فرمود: 

« وان احد من المشركين استجاركك فاجره حتى يسمع كلام الله ثم ابلغه مامنه ذلكك بانهم قوم لا يعلمون!» (2/توبه) 
و آنكاه از مشركين آن دسته اى را كه بة عهد خود وفا دارند استثناء كرده و فرموده: 


كيف يكون للمشركين عهد عند الله و عند رسوله الا الذين عاهدتم عند المسجد الحرام فما استقاموا لكم فاستقيموا لهم ان الله 
يحب المتقين! كيف وان يظهروا عليكم لا يرقبوا فيكم الاو لا ذمه يرضونكم بافواههم و تابى قلوبهم واكثرهم 
فاسقون!»(ل/او/توبه) 


ودر ضمن »استقامت و استوارى در غهد زااز تقوى كه دين جر دعوت'به أن دغوت: دركرئ 'ثدارة شمرده وافرمودة: ان الله 


يحب المتقين!» و اين تعليل زنده اى است كه نا روز قيامت باقى خواهد ماند . 
ودر سوره بقره فرموده: 

«فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم!)(195١/بقره)‏ 

ودر سوره مائده فرموده: 


« ولا يجرمنكم شنان قوم ان صدو كم عن المسجد الحرام ان تعتدواو تعاونوا على البر و التقوى ولا تعاونوا على الا-ثم و 
العدوان!)(7/مائده) 


واما نقض ابتدايى و بدون اينكه دشمن معاهد قبلا نقض عهد كرده باشد در دين حنيف اسلام جايز نيست و به عدم جواز آن 


هم در آيات مورد بحث يعنى جمله: 


١‏ فما استقاموا لكم فاستقيموا لهم!) (7/توبه)و هم در آيه: 


) ولا تعتدوا ان الله لايحب المعتدين!» (94/يبقره)اشاره فرموده است. 


عمل رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم هم بر همين معنا بوده جون مى بينيم 
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با بنى قينقاع و بنى قريظه و ساير قبائل يهود معاهده بست و عهد خود را نشكست مكر بعد از آنكه معاهدينش نقض كردند و 
در حديبيه با مشركين قريش عهد بست و به عهدش وفادار بود تا آنان اقدام به نقض نموده و بنى بكر را عليه خزاعه كمكك 
كردند» جون همانطورى كه كفتيم خزاعه در عهد رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم بودند و بنى بكر با مشركين قريش 
ماف اس داس 


واينكه كفتيم اسلام وفاى به عهد را واجب كرده و نقض آن را بدون مجوز تحريم نموده است تا حدى است كه هر جند 
وفاى به عهد باعث فوت منافع مسلمين و يا موجب خسارت آنان شود و مسلمين با اينكه مى توانند با اعمال قدرت و يا بهانه 
جوئى و بر خلاف عهدى كه دارند منافع خود را حفظ نموده ودر آخراز معاهدين خود عذرخواهى كنند بطورى كه مورد 
ملا-مت هم واقع نشوند مع ذلك اسلام اجازه جنين عملى را به آنان نداده است . جون مدار احكام اسلام بر حق و حقيقت 
است و حق براى هيج كس و هيج قومى ضرر و زيان ببار نمى آورد مكر اينكه خود آن شخص ويا آن قوم ازحق منحرف 


شده باشند . 


فصل *- اجتماعات بشرى مخصوصا جوامع مترقى آن - البته جوامع غير دينى - براى اجتماعشان و از سنت هاى جاريشان 
هدف و غرضى جز تمتع از مزاياى زندكى مادى به قدر امكان ندارند و در نتيجه جز قوانين عملى كه حافظ مقاصد كوناكون 
زند كيشان است جيز ديكرى كه نسبت به آن تحفظ به خرج دهند ندارند . 


و خيلى روشن است كه در محيطى اين جنين براى امور معنوى ارزشى نيست مككر به همان مقدارى كه در مقاصد زندكَى 
مادى دخالت و با آن موافقت داشته باشند » فضايل و رذايل معنوى از قبيل راستى و جوانمردى و مروت و كستردن رحمت و 
رأفت و احسان و امثال آن تا جائى اعتبار و ارزش دارد كه براى جامعه استفاده مادى داشته باشد و از ابقاء آنها متضرر نشوند و 
اما در جائى كه منافى با منافع مردم شد ديككر داعيى بر عمل كردن و بكار بردن آن ندارند » بلكه داعى به مخالفت با آن 


خواهند داشت . 


و لذا مى بينيم اولياى امور اينكونه اجتماعات » غير از حفظ منافع مادى جامعه خود احساس وظيفه ديكرى در خود نمى بينند و 
ذو كتقرانسن هافق وسمئ كه تشكيل .من دهتند كفتكوك :از افون محتوى ةميان تمن اورلك و يَيِمَانها وفزاردادهاتق كه مى 
بندند همه بر وفق مصالح روز است » تا مصلحت روز جه اقتضائى داشته باشد» قدرت و بنيه خود و هم جنين نيروى طرف 
مقابل را مى سنجند » مقتضيات ديكر را در نظر مى كيرند و آنككاه هم سنكك آن قرار مى بندند . 
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اكر اين موازنه حالت اعتدال را داشت عهد و قرار هم به اعتبار خود باقى مى ماند » ولى اكر كفه ميزان قدرت خود را نسبت به 
كفه ميزان طرف ستكين تر ديدند بهانه جوئى كرده و تهمت ها مى تراشند تا سرانجام عهدى را كه سيرده بودند بشكنند و 
مقصودشان از بهانه جوئى و تهمت حفظ ظاهر قوانين بين المللى است كه مى ترسند اكر حفظ اين ظاهر را هم نكنند حيات 
اجتماع آنها ويا بعضى از منافعشان به خطر بيفتد » كه اكر اين ترس نبود بدون كوجكترين عذرى ييمان و قرارداد را زير يا مى 
كذاشتند . 


واما دروغ و خيانت و تجاوز به منافعى كه طرف آن را حق خود مى داند در اينككونه جوامع زياد وجود دارد و زشتى آن ايشان 
راااز ارتكابش باز نداشته و بخاطر آن از منافع مادى جشم نمى يوشند » جون در نظر آنان اخلاق و معنويات اصالت ندارد» 


اصل منافع مادى است و اخلاق و معنويات بخاطر منافع مادى مورد اعتبار و اعتناء قرار مى كيرد . 


واكر خواننده محترم حوادث اجتماعى را كه در مجتمعات كذشته و آينده رخ داده و مى دهد مورد دقت قرار دهد و 
مخصوصا در حوادث جهانى كه در عصر حاضر به وقوع مى ييوندد دقت به عمل آورد به ييمانهاى بى شمارى برمى خورد كه 
به دست يكى از دو جامعه متعاهد نقض شده و نقض آن بخاطر همان سودجوثئى و اعمال زور بوده است و اما در اسلام 
زندكّى مادى بشر زندكى حقيقى و اصلى وى به شمار نرفته » اسلام تمتع از مزاياى زندكى مادى را سعادت واقعى انسان نمى 
داند » بلكه زندكى حقيقى و سعادت واقعى يكك جامعه آن زندكيى است كه جامع و واجد سعادت مادى و معنوى و دنيايى و 


آخرتى انسان باشد . 


و يديد آوردن جنين اجتماعى مستلزم اين است كه قوانينش بر اساس خلقت و فطرت تنظيم شود نه بر اساس منافعى كه انسان 
آن را صالح به حال خود بداند و لذا اسلام دعوت خود را بر اساس ييروى از حق و هدايت قرار داده نه بر ييروى هوى و هوس 
و تمايللات و عواطف و احساسات اكثريت و جنين فرموده: 


« فاقم وجهكك للدين حنيفا فطره الله التى فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله ذلك الدين القيم!)(٠/روم)‏ و نيز فرموده: 
١‏ هو الذى ارسل رسوله بالهدى و دين الحق ليظهره على الدين كله و لو كره المشركون!)(7"/توبه) و نيز فرموده: 

« بل اتيناهم بالحق!) (40/مومنون)و فرموده: 

«و لواتبع الحق اهوائهم لفسدت السموات و الارض و من فيهن!(١/مومنون)‏ 


و نيز مستلزم اين است كه در جنين اجتماعى اعتقادات حقه و فضائل اخلاقى 
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و صالح بودن اعمال يكجا رعايت شود براى اينكه نه ماديات از معنويات بى نياز است و نه معنويات از ماديات . 


و به عبارت ديكر فضايل انسانى بايد رعايت شود جه اينكه سود مادى داشته باشد و جه ضرر و همجنين از رذايل بايد اجتناب 


شود جه اينكه منفعت مادى داشته باشد و جه به منافع مادى ضرر برساند . 


آرى » يبروى از حق مستلزم اين معنا است و ليكن بايد دانست كه رعايت فضايل اخلاقى و اجتناب از رذايل ضرر نمى رساند 


مكر اينكه از راه ميانه اى كه حق آن را ترسيم و تعيين نموده تخطى شود و به افراط و يا تفريط برسد . 


ولذامى بينيم خداى سبحان در مساله مورد بحث يعنى مساله عهد و نقض عهد از طرفى دستور مى دهد مسلمانان عهد 
مش ركين را كه خود نقض عهد كردند نقض كنند و از طرفى به ملاكك فضيلت رحم و رأفت جهار ماه مهلتشان مى دهد و با 
آنكه حوادث و ييشرفتهاى مسلمين مش ركين را زبون و ضعيف كرهده و مسلمانان قدرت دارند عهد آنهائى را كه در عهد خود 
وفادار بودند بشكنند مع ذلك به آنان دستور مى دهد به اينكه ايشان هم متقابلا در عهدشان وفادارى كنند , از طرفى به رسول 
خدا صلى الله عليه وآله وسلم دستور مى دهد در صورتى كه خوف خيانت از مشركين دارد عهدشان را بشكند و از طرفى هم 
مى فرمايد كه بايد قبلا به ايشان اطلاع دهد و اعلام بدارد و همين دستور را جنين تعليل مى كند كه خداوند خيانت را دوست 


نمى دارد! 

الأ 

احكام ازدواج و زناشوثى 

بحث علمى در باره :ازدواج و طلاق 


758 : الميزان ج : 1 ص‎ -١ 


77١: ص‎ 


عمل هم خوابى » يكى از اصول اعمال اجتماعى بشر است و بشر از همان آغاز ييدايش و ازدياد خود » تا به امروز دست از اين 
عمل اجتماعى نكشيده و قبلا هم كفته بوديم كه اين اعمال بايد ريشه اى در طبيعت داشته باشد تا آغاز و انجامش به آن ريشه 
ب ركشت كند . 


اسلام وقتى مى خواهد اين عمل جنسى را با قانون خود نظام بخشد , اساس تقنين خود را بر خلقت دو آلت تناسلى نرى و 
مادكّى نهاده است . جون دو جهاز تناسلى متقابل كه در مرد و زن است( وهر دو در كمال دقت ساخته شده و با تمامى بدن 
نر و ماده » اتصال و بستكّى دارد») بيهوده و عبث در جاى خود قرار نكرفته و به باطل خلق نشده و هر متفكرى كه در اين باره 
خوب دقت كند به روشنى خواهد ديد كه طبيعت مرد در مجهز شدنش به جهاز نرى جيزى به جز جهاز طرف مقابل را نمى 
ظلبك:: 


و همجنين طبيعت زن در تجهيزش به آلاءت مادكى جيزى جز جهاز طرف مقابل را نمى جويد واين دو جذبه در كشش 
طرفينى خود هدفى به جز توليد مثل و بقاى نوع بشر دنبال نمى كند» يس عمل همخوابكى اساسش بر همين حقيقت طبيعى 
است( نه بر بازيجه و لذت كيرى و بس و نه بر اساس مدنى بودن انسانء) و تمامى احكامى را هم كه اسلام در باره اين عمل 


مقرر كرده و بيرامون اين حقيقت دور مى زند و مى خواهد اين عمل به صورت بازى انجام نشود . 


و خلا-صه همه احكام مربوط به حفظ عفت و جكونكى انجام عمل همخوابى و اينكه هر زنى مختص به شوهر خويش است و 
نيز احكام طلاق » عده » اولاد » ارث و 
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امثال آن همه براى همين است كه اين دو جهاز در راهى به كار بيفتد كه براى آن خلق شده اند » يعنى بقاى نوع بشر! 


وافا دز قوانين ديكرق كه در عضن خاضسر دن خريان اسث اساس هسخواين .شركت 3 وشواهر در ساعن حبات اسك ودر 
حقيقت از نظر اين قوانين نكاح » كه معنى فارسى آن » همان همخوابى است يكك نوع اشتراكك در عيش است و جون دايره 
اشتراكك در:زند كن درون خانة تنكه تن از دايرة اشتراكك در زندكى شهر وهنتعين مملكت اسثاو با دز نظر واشت اكه 
قوانين اجتماعى و مدنى امروز تنها اجتماع شهر و مملكت را در نظر ميكيرد و كارى به زندكى مشترك در درون خانه ها 
ندارد » به همين جهت متعرض هيج يكك از احكامى كه اسلام در باره بستر زناشويى و فروعات آن وضع كرده نيستند » در آن 


قوانين سخني از عفت و اختصاص و امثال آن ديده نمى شود . 


و بنائى كه تمدن امروز بر اين اساس جيده شده علاوه بر نتائج نامطلوب و مشكلات و محذورهاى اجتماعى كه به بار آورده و 
انشاء الله به زودى بيان خواهد شد با اساس خلقت و فطرت به هيج وجه سازش ندارد » براى اينكه مى دانيم آن هدفى كه در 
انسان انككيزه كرد و باعث شد تا انسان طبيعى به طبع خود( و نه سفارش هيجكس) زندكى خود را اجتماعى و براساس 
تشريكك مساعى بنيان نهد , غير آن داعى است كه او را به ازدواج واميدارد . داعى و انككيزه او در تشكيل اجتماع اين بوده كه 
مى ديد آن سعادت زندكى كه طبيعت » بنيه اش را در او نهاده » به امورى بسيار نيازمند است كه خود او به تنهائى نمى تواند 
همه آن امور را انجام دهد و ناكزير بايد از راه تشكيل اجتماع و تعاون افراد و طبقات به دست آورد » بدون هيج توجهى به 


مكاج ان زاد "مويه باستتدنا وق «تتااصة :زو انان مق كر أعيه كال انوا جه رك ااه واه مرك 


هر شغلى را در دل طائفه اى قرار داده» تا از كار مجموع آنان » مجموع حوائج تامين كردد . 


و اما انكيزه و داعيش بر ازدواج تنها و تنها مساله غريزه جنسى و جذبه اى است كه بين مرد و زن هست واز طرف آن انكيزه 
كه وى را به تشكيل اجتماع وامى داشت » هيج دعوتى به ازدواج نمى شود » يس كسانى كه ازدواج را بر يايه و اساس تعاون 
زندكى بنا كرده اند » از مسير اقتضاى طبيعى تناسل و توليد مثل » به ديكر سوى منحرف شده اند » به جائى منحرف شده اند 


كه طبيعت و فطرت هيج دعوتى نسبت به آن ندارد . 
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واكر مساله ازدواج بر يايه تعاون و اشتراكك در زندكى بود » مى بايست مساله ازدواج » هيج يكك از احكام مخصوص به خود 


را جز احكام عمومى اى كه براى همه شركتها و تعاونى ها وضع شده است » نداشته باشد . 


مثلا همه مردان در همه زنان شريكك و نيز تمامى زنان درتمامى مردان شريكك باشند و معلوم است كه در اين صورت ديكر در 
بشر فضيلتى به نام عفت » باقى نمى ماند و نسب ها و دودمانها مختلط مى شد ء مساله ارث » دجار هرج و مرج مى كرديد و 
همان وضعى بيش مى آمد كه كمونيست ها و بلشويكك ها بيش آوردند » ونيز در جنين صورتى » تمامى غرائز فطرى كه مرد 


و زن( انسان) مجهز به آن غرائز است باطل مى كردد. 
طلاق» يك حكم مترقى در اسلام 


طلاق» كه خود يكى از مفاخر شريعت اسلام است,. مانند همه احكام اسلام» در فطرت بشر سرجشمه دارد» به اين معنا كه جواز 
اصل آن را به عهده فطرت كذاشته و از ناحيه فطرت هيج دليلى بر منع از طلاق نيست و اما خصوصيات قيودى كه در تشريع 
طلاق رعايت شده » در تفسير سوره طلاق در الميزان آمده است . 


در اينجا همين را بككوئيم و بككذريم كه در فطرى بودن اصل طلاق همين بس كه ملل متمدن دنيا و كشورهاى بزركك امروز نيز 


بعد از سالها و قرنها ناكزير شدند حكم ممنوعيت آن را لغو نموده و جواز طلاق را در قوانين مدنى خود بككنجانند. 
كف 

بحثى حقوقى و اجتماعى در:فطرى بودن ازدواج دائم و موقت 

١و‏ الّذِينَ هَمْ لِفْرُوجِهمْ حفظونَ!» 

) فَمَنِ ابْتَعَى وَرَاءَ ذَلِك َأُولتك هم الْعَادُونَ!» 

«وهمانهايند كه عورت خود رااز حرام و نامحرم حفظ مى كنند!) 

« مكر از همسران و يا كنيزان خود كه در مباشرت با اين زنان ملامتى ندارند!) 


«و كسى كه غير از اين زنان را به مباشرت طلبد البته ستمكار و متعدى خواهد بود!» (هتالا/مومنون) 
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جاى هيج ترديدى نيست كه حوائج زندكى » بشر را وادار كرده كه براى اجتماع خود قوانينى وضع نمايد و به سئن اجتماعى 
جارى در مجتمع خود عمل كند. 


واين احتياج هر جه ساده تر و طبيعى تر باشد كوشش براى رفع آن واجبتر و سهل انكّارى در دفع آن مضرتر است و ير واضح 
است كه احتياج به اصل تغذى كه زنده ماندن دائر مدار آن است غير از احتياج به تنعم در غذا و انواع ميوه ها است و به همين 


قياش ابم بها وو شنو ون رتك فى د 


يكى از حوائج اوليه انسان » احتياج هر يكك از دو جنس نر و ماده اش به جنس مخالف است ء به اينكه با او درآميزد و عمل 
جنسى با او انجام دهد » هر جند كه صانع بشر احساس اين احتياج را در بشر قرار داده و طرفين را مجهز به غريزه شهوت كرده 
است تا نسل بشر باقى بماند . 


و به همين جهت است كه مجتمعات انسانى در كذشته و امروز همككى داراى سنت ازدواج بوده اند و خانواده تشكيل مى داده 


اند و اين بدان جهت است كه تنها ضامن بقاى نسل بشر ء ازدواج است . 


ممكن است شما بككوييد نه » اين انحصار را قبول نداريم » زيرا در تمدن جديد راه ديكرى غير از اصل تناسل ويا ارضاى 
غريزه براى دفع اين حاجت ييشنهاد كرده اند و آن اصل اشتراكك در زندكى است ء به اينكه مردان با آميختن با يكديكر و 


ليكن در ياسخ مى كوييم دليل بر غير طبيعى بودن روش مذكور اين است كه هيج اجتماعى سراغ نداريم كه اصل اشتراكك در 
ميان آنها شايع شده باشد و از ازدواج و تشكيل خانواده بى نياز شده باشند . 


و كوتاه سخن اينكه ازدواج سنتى است طبيعى كه از آغاز ييدايش بشر تاكنون در مجتمعات بشرى داير بوده و هيج مزاحمى به 
غير از زنا سد راه و مزاحم آن نبوده » آرى » تنها مزاحم ازدواج » زنا است كه نمى كذارد خانواده اى تشكيل شود و طرفين بار 
سنككين ازدواج را تحمل كنند و به همين بهانه شهوات را به سوى خود مى خواند و خانواده ها را مى سوزاند و نسلها را قطع 
م كت 


و باز به همين جهت است كه همه مجتمعات دينى و يا طبيعى ساده و سالم عمل زنا را شنيع و زشت مى دانند و آن را فاحشه و 
منكر مى خوانند و به هر وسيله اى كه شده عليه آن مبارزه مى كنند و مجتمعات متمدن هم اكر جه به كلى از آن جلو كيرى 
نمى كنند و ليكن در عين حال آن را كار نيكى نمى شمارند » جون مى دانند كه اين كار عميقا با تشكيل خانواده ضديت 


دارد و از زيادى نفوس و بقاى نسل 
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جل وكيرى مى كند و لذا به هر وسيله اى كه شده آن را كمتر مى كنند و سنت ازدواج را ترويج مى نمايند و براى كسانى كه 


فرؤتك بيشترى ياووئد جايوه مقرو من دارتد ودرجات آنان زا ,الام يرد و همدين نشوقات ديكر به كان من ينذائك. 


جيزى كه هست على رغم همه آن سختكيرى ها عليه زنا واين تشويقها در امر ازدواج » باز مى بينيم كه در تمامى بلاسد و 
ممالك جه كوجكك و جه بزركك اين عمل خانمان سوز و ويرانكر » يا علنى و يا به طور ينهانى انجام مى شود » كه البته علنى 
ويا سرى بودن آن بستككى به اختلاف سنتهاى جارى در آن اجتماع دارد . 


وبه همين جهت است كه شارع اسلام سنت ازدواج دائم را با ازدواج موقت توأم نموده » تا امر ازدواج آسان كردد و در آن 
شروطى قرار داده تا محذورهاى زنا را از قبيل آميخته شدن نطفه ها اختلال انساب » وازكون شدن رشته خانوادكى » انقطاع 
نسل و مشخص نشدن يدر آن فرزند نداشته باشد و آن شرايط اين است كه يكك زن مختص به يكك مرد باشد و زن بعد از 
جدايى از شوهرش عده نككهدارد و آنجه بر شوهرش شرط كرده در آن ذى حق باشد يس با جعل اين مقررات محذورهاى زنا 
را بر طرف كرده و با القاى ساير قوانين ازدواج دائم » از قبيل حق نفقه و ... مشقت ازدواج دائم را بر داشته است . 

و به خدا سوكند اين حكو( تشريع متعه) از افتخارات اسلام در شريعت سهل و آسان آن به شمار مى رود » مانند طلاق و تعدد 
زوجات و بسيارى از قوانين ديكرش و ليكن به فرموده قرآن كريم:« ما تغنى الآيات و النذر عن قوم لا يؤمنون!» حرف منطقى و 
مستدل كجا و مردم كر و ناشنوا كجا ؟ آنها هنوز حرف خود را مى زنند كه من زنا راز متعه بيشتر دوست مى دارم !؟ 


الك 


رابطه شوهران و همسران 


مقدمه تفسيرى بر موضوع: قيمومت مردان بر زنان 


٠١ : ص‎ ١6 : الميزان ج‎ -١ 


ص :770 


الرَجَالُ قَوْمُونَ على النّساءِ بمَا قَضلَ الله تغضهُعْ عَلى تغض و بما أَنقَفُوا من مولع َالصلخت قبت حفِظتٌ لَلْميبٍ بمَا حفظ الله 


وَ التى تحَافُونَ تُشُورّهَنَ فَعِظوهٌنّ وَ اهْجَرُوهُنَ فى الْمَضاجع وَ اضْرِبُوهُنَ فَإِنْ أطفتكم قلا تَبعُوا عَليِهنَّ سبيلا إِنَّ الل كان عَلِيّا كبيراً 
!0( 


١و‏ إِنْ خِفْتُمْ شِفَاقَ بَِنهمًا فَائِعنُوا حكماً مّنْ له ل مّنْ أَهْلِهَا إن يُرِيدَا إصلّحاً يُوَفْقٍ الله هما إنَّ اللّهَ كان عَلِيماً حَبيراً !) 


« مردان بر زنان قيمومت و سريرستى دارند» به خاطر اين كه خدا بعضى را بر بعضى برترى داده و به خاطر اين كه مردان از مال 
خود نفقه زنان و مهريه آنان را مى دهند» يس زنان صالح و شايسته بايد فرمانبر شوهران در كام كيرى و تمتعات جنسى و 
حافظ ناموس و منافع و آبروى آنان در غيابشان باشند» همانطور كه خمدا منافع آنان را حفظ فرموده و زنانى را كه بيم داريد 
نافرمانيتان كنند» نخست اندرز دهيدء اكر به اطاعت در نيامدند» با آنها قهر كنيد و در بستر خود راه ندهيد و اكر اين نيز مؤثر 
نشد بزنيدشان اكر به اطاعت در آمدند ديككر براى ادامه زدنشان بهانه جويى مكنيد » و به خاطر علوى كه خخدا به شما داده 


مغرور نشويد » كه دارنده علو و بزركى خدا است!» 


«واكر ترسيديد كار به جدايى بكشدء داورى از خانواده مرد و داورى از خانواده زن بفرستيد» كه اكر بناى آن دو به اصلاح 


تاقل واف عالى كندقا نوا توافق مدنت اوري ددا عيوارة دانات اكير اندفة 1 وفنا 


كلمه ١‏ قيم) به معناى آن كسى است كه مسؤول قيام به امر شخصى ديكر است و كلمهه قوام) و نيز «قيام) مبالغه در همين قيام 


است. 


مراد از جمله: بما فضل الله بعضهم على بعض!! آن زيادتهايى است كه خداى تعالى به مردان داده » به حسب طاقتى كه بر 
اعمال دشوار و امثال آن دارند » 
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جون زندكى زنان يكك زندكى احساسى و عاطفى است » كه اساس و سرمايه اش رقت و لطافت است و مراد از جمله:« بما 


انفقوا !) مهريه اى است كه مردان به زنان مى دهند و نفقه اى است كه همواره به آنان مى يردازند . 


وازعموميت علت به دست مى آيد كه حكمى كه مبتنى بر آن علت است يعنى قيم بودن مردان بر زنان نيز عموميت دارد و 
تحط ره وهر تيت هعمس تبت و سنن تنبت كه مداق تنهار عسي حو قيمومت:داشعه باشكد :+ يلكه حكن كه جعل 
شده براى نوع مردان و بر نوع زنان است .ء البته در جهات عمومى كه ارتباط با زندكى هر دو طايفه دارد و بنا براين يس آن 
جهات عمومى كه عامه مردان در آن جهات بر عامه زنان قيمومت دارند » عبارت است از مثل حكومت و قضا ( مثلا ) كه 
حيات جامعه بستكى به آنها دارد و قوام اين دو مسؤوليت و يا بككُو دو مقام بر نيروى تعقل است » كه در مردان بالطبع بيشتر و 
قوى تر است » تا در زنان همجنين دفاع از سرزمين با اسلحه كه قوام آن برداشتن نيروى بدنى وهم نيروى عقلى است » كه هر 


دوى آنها در مردان بيشتر است تا در زنان . 


وبنابراين .اين كه فرمود:« الرجال قوامون على النساء !) اطلاقى تام و تمام دارد و اما جملاءت بعدى كه مى فرمايد:٠‏ 
فالصالحات قانتات ...!) كه ظاهر در خصوصياتى است كه بين زن و شوهر هست نمى خواهد اين اطلاق را مقيد كند » بلكه مى 
خواهد فرعى از فروع اين حكم مطلق را ذكر نموده » جزئى از ميان جزئيات آن كلى را بيان كند » يس اين حكم جزئى است 
كه از آن حكم كلى استخراج شده ء نه اينكه مقيد آن باشد . 


همان طور كه قيمومت صنف مردان بر صنف زنان در مجتمع بشرى تنها مربوط مى شود به جهات عامه اى كه زنان و مردان 
هر دو در آن جهات شريكند و جون جهاتى است كه نيازمند به تعقل بيشتر و نيروى زيادتر است كه در مردان وجود دارد. 
يعنى امثال حكومت و قضا و جنكك بدون اين كه استقلال زن در اراده شخص و عمل فردى او خدشه اى بخورد و بدون اين 
كه مرد حق داشته باشد اعتراض كند كه تو جرا فلان جيز را دوست مى دارى ويا فلان كار را مى كنى » مككر آن كه زن كار 
زشت را دوست بدارد » يا مرتكب شود ء به شهادت اين كه فرمود : فلا جناح عليكم فيما فعلن فى انفسهن بالمعروف . 


همجنين قيمومت مرد بر زنش به اين نيست كه سلب آزادى از اراده زن و تصرفاتش در آنجه مالكك آن است بكند و معناى 
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همجنان استقلال و آزادى خود را دارد » هم مى تواند حقوق فردى و اجتماعى خود را حفظ كند وهم مى تواند از آن دفاع 


نمايد و هم مى تواند براى رسيدن به اين هدفهايش به مقدماتى كه او را به هدفهايش مى رساند متوسل شود . 


بلكه معناى قيمومت مرد اين است كه مرد به خاطر اين كه هزينه زندكى زن را از مال خودش مى بردازد » تا از او استمتاع ببرد 
» يس بر او نيز لازم است در تمامى آنجه مربوط به استمتاع و هم خوابككى مرد مى شود او را اطاعت كند و نيز ناموس او را در 
غياب او حفظ كند و وقتى غايب است مرد بيكانه را در بستر او راه ندهد و آن بيكانه را از زيبائيهاى جسم خود كه مخصوص 
شوهر است تمتع ندهد و نيز در اموالى كه شوهرش در طرف ازدواج و اشتراكك در زندكّى خانوادكى به دست او سيرده واو 
را مسلط بر آن ساخته خيانت نكند . 


قهرا قانتات خواهند بود » يعنى همواره و دائما شوهران خود را در هر جه كه از ايشان بخواهند اطاعت خواهند كرد . البته هر 


جيزى كه با تمتع شوهران ارتباط داشته باشد و واجب است بر آنان كه جانب خود را در همه جيزهايى كه متعلق حق شوهران 


و اما معناى جمله ٠:‏ بما حفظ الله!) اين است كه زنان مطيع شوهران خويشند و حافظ غيب ايشانند» به حفظى كه خدا از حقوق 


ايشان كرده» جون قيمومت را براى آنان تشريع و اطاعتشان و حفظ غيبتشان را بر زنان واجب فرموده اسم 
00) 
كفتارى در معناى: قيمومت مردان بر زنان 


اين معنا بر احدى يوشيده نيستء كه قرآن كريم همواره عقل سالم انسان ها را تقوبت مى كند و جانب عقل را بر هواى نفس 
و ييروى شهوات و دلدادكى در برابر عواطف و احساسات تند و تيز ترجيح مى دهد ودر حفظ اين وديعه الهى از اين كه 


واعن ااي 45] باقن كدر عر الضف ابه أشاره 
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و به هر زبان و بيانى اين معنا را افاده مى كند يكى دو تا ده تا نيست كه ما آنها را نقل كنيم . 
قرآن كريم در عين حال مساله عواطف ياكك و درست و آثار خوبى كه آن عواطف در تربيت افراد دارد از نظر دور نداشته » 


اثر آن را در استوارى امر جامعه يذيرفته » در آيه شريفه : اشداء على الكفار رحماء بينهم دو صفت از صفات عاطفى را به 


عنوان دو صفت ممدوح مؤمنين ذكر كرده » مى فرمايد مؤمنين نسبت به كفار خشن و بيرحمند و نسبت به خودشان مهربانند . 


ودر آيه: 


) لتسكنوا اليها و جعل بينكم موده و رحمه!)(١7/روم)‏ 


مودت و رحمت را كه امورى عاطفى هستندء دو تا نعمت از نعم خود شمرده و فرموده؛ از جنس خود شماء همسرانى برايتان 


قرار داد» تا دلهايتان با تمايل و عشق به آنان آرامش يابد و بين شما مردان و همسران مودت و رحمت قرار داد و در آيه: 
١‏ قل من حرم زينه الله التى اخرج لعباده و الطيبات من الرزق!)(7”/اعراف) 


علاقه به زينت و رزق طيب را كه آن نيز مربوط به عواطف است مشروع معرفى نموده » به عنوان سرزنش از كسانى كه آن را 


حرام دانسته اند» فرموده:٠‏ بكو جه كسى زينت ها و رزق طيب را كه خدا براى بندكانش يديد آورده تحريم كرده است؟' 


جيزى كه هست قرآن كريم عواطف را از راه هماهنكك شدن با عقل تعديل نموده » عنوان بيروى عقل به آنها داده است » به 


يكى از مراحل تقويت عقل در اسلام اين است كه احكامى را كه تشريع كرده بر اساس تقويت عقل تشريع كرده؛ به شهادت 
اين كه هر عمل و حال و اختلافى كه مضر به استقامت عقل است و باعث تي ركى آن در قضاوت و در اداره شؤون مجتمعش 


مى شود تحريم كرده» نظير شرب خمر و قمار و اقسام معاملات غررىء دروغ؛ بهتان» افتراء غيبت و امثال آن . 


خوب معلوم است كه هيج دانشمندى از جنين شريعتى و با مطالعه همين مقدار از احكام آن جز اين توقع ندارد كه در مسائل 
كلى و جهات عمومى و اجتماعى زمام امر را به كسانى بسيارد كه داشتن عقل بيشتر امتياز آنان است » جون تدبير امور 
اجتماعى از قبيل حكومت و قضا و جنكك نيازمند به عقل نيرومندتر است و كسانى را كه امتيازشان داشتن عواطف تند و تيزتر 
واميال نفسانى بيشتر است»ء از تصدى آن امور محروم سازد و نيز معلوم است كه طايفه مردان به داشتن عقل نيرومندتر و 
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عواطفء. ممتاز از زنانند و زنان به داشتن عقل كمتر و عواطف بيشتر ممتاز از مردانئد . 


واسلام همين كار را كرده و در آيه اى كه كشت فرموده:« الرجال قوامون على النساء!؛ سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله 
وسلم نيز در طول زند كيش بر اين جريان داشت»ء يعنى هركز زمام امور هيج قومى را به دست زن نسيرد و به هيج زنى منصب 
قضا نداد و زنان را براى جنكيدن دعوت نكرد - البته براى جنكيدن » نه صرف شركت در جهاد » براى خدمت و جراحى و 
امثال آن! 


واما غير اين امور عامه و اجتماعىء از قبيل تعليم و تعلم» كسبء يرستارى بيماران» مداواى آنان و امثال اين كونه امور كه 
دخالت عواطف منافاتى با مفيد بودن عمل ندارد» زنان را از آن منع نفرمود و سيرت نبويه بسيارى از اين كارها را امضا كرد. 
آيات قرآن نيز خالى از دلالت بر اجازه اين كونه كارها براى زنان نيست » جون لازمه حريت زن در اراده و عمل شخصى اين 
است كه بتواند اين كونه كارها را انجام دهد » جون معنا ندارد از يكك طرف زنان را در اين كونه امور از تحت ولايت مردان 
خارج بداند و ملكيت آنان را در قبال مردان معتبر بشمارد واز سوى ديككر نهيشان كند از اين كه به نحوى از انحا ملكشان را 
اداره و اصلاح كنند و همجنين معنا ندارد به آنان حق دهد كه براى دفاع از خود در محكمه شرع طرح دعوى كنند و يا 
شهادت بدهند و در عين حال از آمدن در محكمه و حضور نزد والى يا قاضى جلو كيرشان شود و همجنين ساير لوازم استقلال 


و آزادى 1 


بلى دامنه استقلال و آزادى زنان تا آنجايى كسترده است كه به حق شوهر مزاحمت نداشته باشد » جون كفتيم در صورتى كه 
شوهر در وطن حاضر باشد زن در تحت قيمومت او است .ء البته قيمومت اطاعت و در صورتى كه حاضر نباشد مثلا به سفر رفته 
باشد موظف است غيبت او را حفظ كند و معلوم است كه با در نظر كرفتن اين دو وظيفه هيج يكك از شؤون جايز زن در 


صورتى كه مزاحم با اين دو وظيفه باشد ديكر جايز و ممضى نيست . 
0 
حكم اداى شهادت در اسلام 


كفتارى در معناى شهادت 
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توافخ دنا ريا اليه #امثرا شهدة سكة ذا 


«اى كسانى كه ايمان آورديد شهادتى كه براى يكديكر در حال احتضار و هنكام اداى وصيت تحمل مى كنيد مى بايد كه دو 
تخ اهما باذ كران ارا تخجل كةو كر مصيت هم ركه ما وا موسر بيقن آنه وادو فر مشا تافسن ا واضك شمادزا 
تحمل كنندء دو نفر از كفار را شاهد بكيريد و در صورتى كه ورثه در باره اين دو شاهد سوء ظنى داشتند آنان را بعد از نماز 
بازداشت كنيد تا سو كند ياد كنند كه ما شهادت خود را بمنظور سود مادى اككر جه رعايت جانبدارى از خويشان باشد تحريف 


نكرده و شهادت خداى را كتمان نكرده ايم جه مى دانيم كه اككر جنين كنيم از كنه كاران خواهيم بود!) 


٠‏ يس اكر معلوم شد سوء ظن شما بجا بوده و آن دو مرتكب خيانت شده اند دو نفر ديككر از اولياى ميت كه آن دو شاهد عليه 
آنان شهادت داده بودند بعد از رد شهادت آنان شهادت مى دهند و سوكند مى خورند كه شهادت ما از شهادت آن دو به حق 
نزديكك تر است و ما در اين شهادت خود تجاوز نكرده ايم و ميدانيم كه اككر جنين تجاوزى بكنيم هر آينه از ستمكاران 


خواهيم بود !) 


«اين دستور نزديكك ترين راه است براى وادارى شهود بر اينكه صحيح شهادت دهند و بترسند از اينكه اككر تحريف كنند 
شهادتشان مردود شده اولياى ميت با شهادت و سوكند خود آنها را رسوا مى كنند و بترسيد از خدا و كوش فرا دهيد و نخدا 


مرك فاسق را رهنمايى نمى كند!) (١٠١تام١٠١/مائده)‏ 


اجتماع مدنى كه داير در بين ما عائله بشر است و معارضاتى كه در جميع جهات زندكّى زمينى ما بين قواى فعاله ما هست 
خواه ناخواه انواع اختلافات و خصومتها يبش مى آورد » زيرا جه بسا اتفاق مى افتد كه يكك فرد از بشر مى خواهد از لذتى كه 


در نظر دارد تمتعى ببرد . افراد ديكرى هم مى خواهند از همان لذت بهره و 


ا 


سهمى داشته باشند و يا اصلااو را بى بهره كرده و كنار زده و همه رابه خود اختصاص دهند .» اين معارضه خود باعث مى 
شود لذت مذكور بيش از آنجه كه هست جلوه نموده و دلها را شيفته خود كند و دل دادكان » براى رسيدن به آن به نزاع و 
كشمكش بيردازند واين كشمكش ها كار را به جايى رسانيده كه بشر در خود احساس احتياج به حكومت و قضاوتى كه 
بتواند از عهده فصل اين خصومات و كشمكش ها برآيد بنمايد وواولين جيزى را كه دستككاه قضاوت و حكومت لازم دارد اين 
است كه قضايا و وقايع همانطورى كه واقع شده؛ بدون هيج كونه تغيير و تحريفى ضبط شود ء تا آنكه عين واقعه » مورد 
بررسى و قضاوت قضات قرار كيرد و اين معنا واضح است و جاى ترديد نيست و نيز جاى ترديد نيست كه وقتى وقايع درست 
ضبط مى شود كه كسانى شاهد و ناظر بر آن بوده و آنرا به ذهن بسيارند ويا ماجرا را نوشته و يا بوسيله ديكرى كه براى 


كنترل حوادث در دسترس بشر است ضبط نمايند و در موقع لزوم به آنجه كه ديده ويا نوشته اند شهادت دهند . 


البته ممكن است راه هاى ديكرى هم براى حفظ و ضبط حوادث باشد و ليكن شهادت از ساير وسايل ممكن از جند جهت 
امتياز دارد: 


اول اينكه : ساير اسباب ضبط » امورى هستند كه براى عموم مردم ميسر نيستند » حتى نوشتن كه از همه وسايل تا اندازه اى 
قادر بنوشتن نيستند تا جه رسد به داشتن وسايلى ديكر از قبيل ضبط صوت و امثال آن » به خلاف شهادت كه هميشه و براى 


همه افراد امكان دارد . 


دوم اينكه : شهادت كه عبارتست از تشريح زبانى » تحمل و ضبطش از خطر دستخوش عوارض شدن » دورتر از ساير وسايل 
است و نسبت به نوشتن و امثال آن از دستبرد حوادث مصون تر است و لذا مى بينيم هيج يكك از امت ها با همه اختلافى كه در 
سنن اجتماعى و سليقه هاى قومى و ملى و با آن تفاوت فاحشى كه در ترقى و عقب ماندكى و تمدن و توحش دارند , با 
اينهمه در مجتمعات خود نسبت به شهادت » خود را بى نياز ندانسته و از قبول آن شانه خالى نكرده و تا اندازه اى به اعتبار آن 
اعتراف دارند » روى اين حساب شهادت كسى معتبر است كه يكى از افراد مجتمع و جزئى از اجتماع بشمار آيد و لذا اعتبارى 
به شهادت اطفال غير مميز و ديوانكانى كه نمى فهمند جه مى كويند . نيست و نيز از همين جهت بعضى از ملل وحشى كه 
زنان را جزو اجتماع بشرى نمى شمارند شهادت شان را هم معتبر نمى دانند » جنانكه سنن اجتماعى غالب امتهاى قديمى مانند 


روم و يونان و غير آنها به همين منوال جريان 
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داشته است و اسلام هم كه دين فطرت است شهادت را معتبر دانسته و در بين ساير وسايل تنها آنرا معتبر داشته و ساير وسايل 
رااز درجه اعتبار ساقط دانسته » مككر در صورتى كه افاده علم كند و در باره اعتبار شهادت فرموده: 


« و اقيموا الشهاده لله!)("/طلاق) و نيز فرموده: 

« ولا تكتموا الشهاده و من يكتمها فانه اثم قلبه!»(7/؟/بقره) و نيز فرموده: 

« و الذين هم بشهاداتهم قائمون!» (/معارج) 

ودر باره عدد شهود جز در مساله زنا در جميع موارد دو نفر را كافى دانسته كه هر كدام ديكرى را تاييد كند و فرموده: 


« و استشهدوا شهيدين من رجالكم فان لم يكونا رجلين فرجل و امراتان ممن ترضون من الشهداء ان تضل احديهما فتذكر 
احديهما الاخرى ولا ياب الشهداء اذا ما دعوا و لا تسئموا ان تكتبوه صغيرا او كبيرا الى اجله ذلكم اقسط عند الله و اقوم للشهاده 
وادنى الا ترتابوا!)(857١/بقره)‏ 


جون ذيل آيه افاده مى كند كه آنجه در صدر آيه درباره احكام شهادت ذكر شده كه از آن جمله ضميمه شدن يكى است به 
ديكرى به عدالت و اقامه شهادت و رفع سوء غرض ببشتر مطابقت دارد » جون اسلام در تشخيص اينكه جه كسى از افراد 
مجتمع بشمار مى رود و خلاصه جه كسانى مجتمع انسانى را تشكيل مى دهند زنان را هم جزو مجتمع و مشمول حكم شهادت 
مى دانستء از اين رو زنان را هم در اقامه شهادت با مردان سهيم نموده و حق اداى شهادات را هم به آنان داده » الا اينكه 
جون مجتمعى را كه اسلام بوجود آورده مجتمعى است كه ساختمانش بر يايه عقل نهاده شده نه بر عواطف و زنان جنبه 
عواطفشان بر تعقلشان غلبه دارد » از اين روازاين حق به زنان نصف مردان داده . 

بنا بر اين شهادت دو نفر از زنان معادل يكك نفر از مردان خواهد بود » جنانكه آيه شريفه كذشته نيز به اين حكمت اشاره كرده 
و فرموده:3 ان تضل احديهما فتذكر احديهما الاخترى - نا اكر يكى از آن ذو كمراه و فستخوش عواطق شد ديكرى متذ كرش 
سازد!») 


الف 


حكم اداى سوكند در اسلام 


كفتارى بيرامون: سو كند 


7/5 : الميزان ج : 8 ص‎ -١ 
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١‏ ييا الِينَ اموا ا سرامم الْمَوْت حِينَ الْوَصِيْه اثَنَانِ ذوَا عَذْلٍِ منكم أوْ ءَاحَرَانِ مِنْ غيركم إِنْ أنشم حَرَبْتمْ 
فى الأْض قَأْصبلكم َه الَؤتِ كوي لشاهه كن المبارة نيه حَانٍ بالله إن ازْتَيثُمْ لا ُشترى به تَّمَنا وَ لَوْ كانّ ذَا َوْبى وَ لا 
كم شهذة الله نا ذالم الأنبيئ "١‏ 


«اى كسانى كه ايمان آورديد شهادتى كه براى يكديكر در حال احتضار و هنكام اداى وصيت تحمل مى كنيد مى بايد كه دو 
تق أن شما اذى ركرزاق انرا تمل كسد و كر خصييتة مر كقه ها نوا دو سفن يقن نوهو نش معلماق افتيد خا وصيت شماردا 
تحمل كنندء دو نفر از كفار را شاهد بكيريد و در صورتى كه ورثه در باره اين دو شاهد سوء ظنى داشتند آنان را بعد از نماز 
بازداشت ت كنيد تا سوكند ياد كنند كه ما شهادت خود را بمنظور سود مادى اككر جه رعايت جانبدارى از خويشان باشد تحريف 


نكرده و شهادت خداى را كتمان نكرده ايم جه مى دانيم كه اككر جنين كنيم از كنه كاران خواهيم بود!» (8١٠/مائده)‏ 


حقيقت معناى اينكه مى كوييم: به جان خودم سوكند كه فلا-ن مطلب فلان است و يا : به حياتم قسم كه مطلب همانست كه 
من كفتم » اين است كه كفته هاى خود را در راستى و صحت به جان و زندكى خود كه در نظرء عزيز و محترم است بيوند 
دهيم » بطورى كه صحت و راستى كفتار ما بسته به جان و زندكَى ما و عدم صحت آن بسته به عدم زندكى ما باشد» بطلان 
كفتارمان ابطال حرمت و منزلت زندكيمان باشد , با حفظ اينكه نداشتن ارزش و احترام زندكى سقوط از مقام انسانيت است ء 
جون انسانيت » آدمى را دعوت به حفظ احترام زندكى مى كند و همجنين معناى اينكه مى كوييم : تو را به خدا قسم فلان 
كار را مكن و يا فلا-ن كار را بكن » اين است كه مى خواهيم امر و نهى خود را به مقام و منزلتى كه خداى سبحان در نظر 


مؤمنين دارد ييوند داده و مربوط سازيم » به طورى كه مخالفت امر و نهى ماء خوار 


ضرع 


شمردن مقام خداى تعالى باشد و همجنين غرض و معناى اينكه مى كوييم : والله هر آينه فلا-ن كار را مى كنم » ييوند 
مخصوصى است كه بين تصميمى كه بر كارى كرفته ايم و بين مقام و منزلتى كه خداى متعال در نظرمان دارد بر قرار كنيم » 
بطورى كه فسخ آن عزيمت و نقض آن تصميم ابطال منزلت و اهانت به حرمتى باشد كه خداى سبحان در نظر ما دارد و نتيجه 
اين يبوند اين است كه خود را از فسخ عزيمت و شكستن عهدى كه بسته ايم باز داريم . 


بنا براين مى توان كفت : قسم عبارت است از ايجاد ربط خاصى بين خبر و يا انشاء و بين جيز ديكرى كه داراى شرافت و 
منزلت است » بطورى كه بر حسب اين قرار داد » بطلا-ن و دروغ بودن انشا يا خبر مستلزم بطلان آن جيز باشد و جون آن جيز 
در نظر صاحب قرار داد داراى مكانت و احترام لازم الرعايه است و هيجكاه راضى به اهانت به آن نيست از اين جهت فهميده 
مى شود كه در خبرى كه داده راستكو است و در تصميمى كه كرفته يايدار است » يس قسم در اينككونه امور تاكيدى است 


بالغ . 


تازه روداو الكو ار ابن ضحم ببونانها بار كاعري مار كود دكن التوا 


تا آنجا كه ما سراغ داريم سوكند از عادات و رسومى است كه در تمامى زبانها متداول است و بيداست كه آنرا از نياكان خود 
به ارث برده اند » نه اينكه مختص به يكك زبان و از مخترعات يكك نسل بوده باشد و اين خود دليل براين است كه سوكند از 
شؤون تلفظات يكك لغت نيست بلكه حيات اجتماعى انسان وى را بسوى آن هدايت نموده است » زيرا انسان در بعضى از 
موارد مى فهمد كه جاره اى جز توسل به سوكند و استفاده از آن ندارد و هميشه توسل به سوكند در بين امم دائر بوده و جه 
بسا در موارد متفرقه اى كه نمى توان در تحت قاعده اش در آورد و احيانا در مجتمعات انسانى بيش مى آيد بمنظور دفع 
تهمت و دروغ ويا تسكين نفس و تاييد خبر به آن متوسل مى شده اند » تا اندازه اى كه حتى قوانين كشورى هر امت در ياره 
اى از موارد از قبيل تحليف سلاطين و اولياى مملكت در ابتداى تاجكذارى و يا افتتاح مجلس شورا و امثال آن به آن اعتبار و 
قانونيت داده است » اسلام نيز كمال اعتبار را نسبت به سوكندى كه با نام خداوند واقع شود مبذول داشته و اين نيست مكر 
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تعالى رااز اينكه مواجه با صحنه هايى كه با مراسم ربوبيت و عبوديت منافى باشد حفظ كرده و لذا كفاره هاى مخصوصى 


براى شكستن سوكند وضع نموده و سوكند زياد را هم مكروه دانسته » و فرموده: 
دلا يؤاخذكم الله باللغو فى ايمانكم و لكن يؤاخذكم بما عقدتم الايمان فكفارته اطعام عشره مساكين !19(0/مائده) و نيز فرموده: 
ولا تجعلوا الله عرضه لايمانكم!)(١١/بقره)‏ 


وسوكند رادر مواردى كه مدعى در محكمه » شاهدى بر دعوى خود ندارد معتبر دانسته و فرموده:« فيقسمان بالله لشهادتنا 


احق من شهادتهما و ما اعتدينا !» (/1١٠/مائده)‏ 


واز كلمات رسول الله صلى الله عليه وآله وسلّم است كه فرموده : شاهد آوردن به عهده مدعى و سوكند خوردن به عهده 


فنك امن 


واين اعتبار س وكند در حقيقت اكتفا كردن محكمه است به دلالت سوكند بر ايمان - درونى طرف در جايى كه دليل ديكرى 
بر صدق كفتارش نباشد » توضيح اينكه : مجتمع دينى مجتمعى است كه بر يايه ايمان به خداى تعالى بنا نهاده شده و اجزاى 
اين مركب كه با هم تاليف شده و اجتماع را تشكيل داده اند » انسان هاى با ايمان است » خلاصه در جنين مجتمع سرجشمه 


همه سنت هايى كه يبروى مى شود و محور جميع احكامى كه جارى مى كردد ايمان به خدا است . 


و كوتاه سخن . جميع آثارى كه از اين جنين مردم بروز مى كند همه و همه ناشى از حالت درونى و ايمان آنها است جنانكه 
در يكك مجتمع بى دين محور همه اينها ايمان افراد است به مقاصد قومى خود و همه سنن و قوانين كشورى و آداب و رسومى 


وقتى حال يكك جامعه دينى جنين باشد و صحيح باشد اعتماد و اتكاء بر ايمان افراد در جميع شؤون اجتماعى و لوازم زندكى » 
همجنين صحيح است اعتماد به ايمان شان در جائى كه جز ايمان به خدا دليل ديكرى بر صدق كفتارشان در بين نيست و اين 
اعتماد به ايمان همان سو كندى است كه شارع در مواردى كه مدعى كواهى بر صدق دعوى خود ندارد براى وى تشريع 
فرموده » تا منكر » انكار خود را مربوط و بسته به ايمان درونى خود كند و بر صدق كفتار خود سوكند ياد نمايد » به طورى 
كه اككر كشف شود كه در انكار و اظهاراتش دروغ كفته » كشف شود كه در اظهار ايمانش به خدا نيز دروغكو بوده است » 
يس در حقيقت ايمانش كه بوسيله عقد قسم مربوط و مرهون صدق كفتارش شده به منزله كروكانى است كه مديون» آنرا در 
اختيار طلبكار خود مى كذارد كه وقتى مجاز است كرو كان را بككيرد كه در وعده اى كه 
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داده وفا كند يعنى در سر موعد طلب وى را بيردازد و كرنه ديككر دست به كروكان بيدا نمى كند . همجنين منكر كه در عالم 
اعتياز ابمائقن كرو كان بف مطلبى نبتة اسك كه بن الس وكند ياد كرذو .نه :طورق كه اكز ختاقق ان مظلت: كشف شن 
ايمانش نيز از بين رفته و از اين سرمايه تهى دست شده و ايمانش در جامعه از درجه اعتبار ساقط مى شود و از ثمرات ايمانش 
- كه در جنين مجتمع عبارت است از همه مزاياى اجتماعى - محروم مانده و در اين مجتمع كه كفتيم بايد اجزايش باهم 
مؤتلف باشند رانده و مطرود شده بلكه رانده زمين و آسمان مى شود . نه در زمين ماوايى دارد كه در آن قرار كيرد و نه 
آسمانى كه بر سرش سايه افكند . 


حضور در جبهه جنكك تخلف مى ورزيدند از خود نشان داده اند » جه از اعتراض مسلمين آنروز كه در حقيقت رو زكار سلطه 
دين بر همه هواها بوده به خوبى مى فهميم تا جه اندازه يكك مرد متخلف از سنن دينى در نظر مجتمع مطرود و منفور بوده است 
وعالم در نظر آن بى نواء تا جه اندازه تنكك مى شده . اينكه كفتيم مسلمين صدر اسلام براى اين بود كه اسلام » مجتمعى كه 


به تمام معنى دينى باشد و دين بر تمامى شؤون اجتماعى حكومت كند جز در صدر اسلام بخود نديده » است . 


مجتمع كشورهاى اسلامى امروز با اينكه اسمش اسلامى است در حقيقت مجتمعى است كه دين در آنها رسما حكومت و 
نفوذ ندارد و بيشتر تمايلات مادى در دلها حكمفرماست » مجتمعى است كه از مختصرى تمايلات دينى آنهم بسيار ضعيف و 
مورد اعراض و طعن عموم واز تمايلات مادى بس شديد ء تركيب يافته است » مجتمعى كه تمدن جديد قسمت عمله توجه 
مردم را بخود جلب كرده و علااقه اش تا اعماق دلها ريشه دوانيده و در نتيجه كشمكشى بس عجيب بين اين دو علاقه و دو 
داعى در دلها براه انداخته و همواره در نزاع بين داعى دين و دنيا » غلبه و يبروزى نصيب تمايلاءت مادى بوده در نتيجه آن 
وحدت نظامى كه اسلام در مجتمع دينى مسلمين بوجود آورده بود ودر همه شؤون اجتماع كسترش داشت از بين رفته و در 
روحيات مردم هرج و مرج عجيبى بيا خاسته است .ء البته در جنين رو زكارى سوكند بلكه هر قانون ديكرى هر جه هم در حفظ 
حقوق مردم از سوكند قوى تر باشد در مجتمعات امروز كوجكترين اثرى ندارد » براى اينكه در اين اجتماع نه تنها سلب اعتماد 


از قوانين دينى موجود در مجتمع شده » بلكه به هيج يكك از نواميس و مقررات جديد هم اعتمادى نيست . 
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اين را هم بايد تذكر داد كه ما نمى خواهيم بكوييم جون امروز ايمان مردم ضعيف شده يس بايد احكام مربوط به يمين ( 
سوكند) از بين برود » نه » خداى تعالى به مقتضات هر عصر و روزكارى احكامش را نسخ نمى كند و اكر مردم از دين 


اعراض كنند و از آن به ستوه آيند » خداوند از شرايع دينيش دست بر نمى دارد . 


آرى دين در نزد خداى تعالى اسلام است و بس و خداوند هيجوقت به كفر بندكانش راضى نمى شود » اكر بنا بود حق و 
حقيقت يبرو تمايلاءت آنان شود آسمانها و زمين تباه مى كرديد » جز اين نيست كه اسلام دينى است متعرض جميع شؤون 
زند كى انسانى و شارح و مبين احكام آن » دينى است كه هر يكك از احكام آن نسبت به مابقى متناسب و متلازم است » به اين 
معنا كه يكك بيوستكّى و وحدت خاصى در سراسر احكام آن حكمفرما است و طورى به هم مربوطند كه اكر فتورى در يككى 
ها دست حعد وايا يكى از انها ازابين تزوة اكرش دو سراسر كين بروق مى "كتة وعينا:مائتك بدن بك انسنان كد ا كر بكى از 
اجزايش مريض شود در مابقى هم اثر مى كذارد ء و نيز همانطورى كه در بدن انسان اكر عضوى فاسد و يا مريض شود نبايد 
از ساير اعضا جشم يوشيد و بدن را يكسره بدست مرض سيرد » بلكه بايد آنرا سالم نككهداشت و در صدد علاج مريضى آن بر 


آمد. 


همجنين اككر اخلاءق مردم رو به ماديت نهاد خداوند از ساير احكامش جِشْم نمى يوشد » آرى اسلام كر جه ملتى حنيف و 
دينى آسان و ير كذشت است و داراى مراتب مختلف وسيعى است و تكاليف خود را به قدر طاقت انجام و اجراء » متوجه 
اشخاص مى كند و اككر جه در عين اينكه داراى حالتى است كه در آن حالت بايد حفظ جميع شرايع و قوانينش يكجا و بدون 


اتاد ترغارت شود لكن :ذو غنن حال :دارائ جالت دركرق اسث بو [نوأجالت القراذى اسنت.. 


همانطورى كه براى روز امنيت و سلامت احكامى دارد همجنين براى روز اضطرار احكام ديكرى جعل كرده » نماز در روز 
امنيت و سلامت نمازى است شامل جميع شرايط و فاقد جميع موانع و در روز خوف و اضطرار نمازى است فاقد اغلب شرايط و 
عبارت است از اشاره و بس و ليكن اين كذشت و تنزل از مرتبه فوق به مرتبه مادون مشروط است به اضطرارى كه رافع 
تكليف و مجوز تركك آن باشد , جنانكه فرموده: 


« من كفر بالله من بعد ايمانه الا من اكره و قلبه مطمئن بالايمان و لكن من شرح بالكفر صدرا فعليهم غضب من الله و لهم عذاب 
عظيم... تا آنجا كه مى فرمايد: ثم ان ربكك للذين هاجروا من بعد ما فتنوا ثم جاهدوا و صبروا ان ربكك من بعدها لغفور 
رحيم!)(2١٠تا١١١/نحل)‏ 
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و اما اينكه افراد مجتمع در برابر تمتعات مادى شيفته و بى خود شده و دستوراتى را از دين كه منافى آن تمايلات است تركك 
نموده و بككويند اين دستورات موافق سئن جارى در دنياى امروز نيست . صرف اين جهت باعث نمى شود كه احكام خدا از 


نيست » بلكه در حقيقت ماديت و دست از دين كشيدن است . 


در اينجا بحث ديكرى به ميان مى آيد و آن اين است كه آيا همانطورى كه بعضى ها خيال كرده اند سوكند به غير اسم خداء 
شرك به خداوند است يا نه ؟ بايد از كسى كه جنين كمان كرده يرسيد مقصود از اين شركك جيست ؟ اكر مقصود اين است 


كه سو كند جون مبتنى بر تعظيم است اككر به غير اسم خدا واقع شود در حقيقت غير خدا را تعظيم نموده و آنرا يرستيده . 


در جواب مى كوييم : هر تعظيمى شرك نيست » بلكه شرك عبارت است از اينكه عظمتى را كه مخصوص ذات خداوندى 
است و با آن از هر جيزى بى نياز است براى غير خخدا قائل شويم » به دليل اينكه اكر هر تعظيمى شركك بود خود يروردكار در 
كتاب مجيدش مخلوقات خود را تعظيم نمى كرد و حال آنكه مى بينيم به آسمان و زمين و مهر و ماده و خنس و كنس از 
ستا ركان و شهاب هايى كه فرو مى ريزند سوكند خورده است و همجنين به كوه و دريا و انجير و زيتون واسب و شب وروز 
و صبح و شفق و ظهر و عصر و روز قيامت قسم ياد كرده و نيز به نفس و كتاب و قرآن عظيم و زندكى رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسلم و به ملاائكه و مخلوقاتى ديكر در آيات زيادى قسم خورده و معلوم است كه سوكند خالى از يكك نحوه تعظيم 


سستك. 


بااين حال جه مانعى دارد همانطورى كه خداوند اشياء را به عظمتى كه خودش به آنها داده ياد فرموده » ما نيز آنها را به همان 
موهبت تعظيم و به همان مقدار از تعظيم ياد كنيم؟ و اكر اين تعظيم شرك بودء كلا-م خداوند به احتراز از جنين تعظيم و 
اجتناب از جنين شركك سزاوارتر بود و نيز خداوند متعال امور بسيارى را در كلام خود احترام نموده» مثلا در باره قرآن خود 


فرموده: و القرآن العظيم و در باره عرش فرموده: و هو رب العرش العظيم و در باره ييغمبر صلى الله عليه وآله وسلم فرموده: 
«انكك لعلى خلق عظيم!)(؟/قلم) 


و نيز براى انبيا و ييغمبران خود وهم جنين براى مؤمنين حقوقى بر عهده خود واجب نموده و آن حقوق را تعظيم و احترام 
كرده » از آن جمله فرموده: 


«(و لقد سبقت كلمتنا لعبادنا المرسلين انهم لهم المنصورون!)(١/٠١و7/ا١/صافات)‏ 


ص :9ع 
و نيز فرموده: 
« و كان حقا علينا نصر المؤمنين!0(/ا/روم) 


بااين حال جه مانعى دارد كه ما نيز اين امور را تعظيم نماييم ؟ واز كلامى كه خداى تعالى در باره مطلق قسم دارد تبعيت 
نموده و خدا را به يكى از همان جيزهايى كه خودش به آن قسم ياد كرده ويا به يكى از حقوقى كه خودش براى اوليايش 
در فقه در باب يمين و قضاء آثار و احكام مخصوصى دارد نيست و قسم شرعى تنها قسمى است كه به اسم خداى سبحان 


منعقد شود و ليكن كلام ما در اين جهت نبود . 


واكر مقصود اين است كه بطور كلى تعظيم غير خدا جه در قسم و جه در غير قسم جايز نيست ء اين مدعائى است بدون دليل 


بعضى هم كفته اند كه خدا را به حق رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم و ساير اوليايش قسم دادن و به آنان تقرب جستن و 
آنان رابه هر وجهى كه شده شفيع قرار دادن جايز نيست » زيرا اين عمل خود يكك نحوه يرستش و براى غير خدا نفوذ معنوى 


قايل شدن است . 


جواب اين حرف هم نظير جوابى است كه از حرف قبلى داده شد » زيرا از اين آقايان مى يرسيم مراد شما از اين نفوذ و سلطه 
غيبى جيست ؟ اكر مراد از اين سلطه ؛ سلطه و نفوذ استقلالى است بطورى كه رسول الله صلى الله عليه وآله وسلّم و يا امامان 
عليهم السلام در مقابل خداى تعالى مستقل در تاثير باشند كه خود روشن است هيج مسلمانى كه به كتاب خدا ايمان داشته 


باشد جنين خيالى را هر كز نمى كند . 


ندارد كه بعضى از بند كان خدا مانند اولياى او متصف به جنين قدرتى بشوند » بلكه قرآن شريف ياره اى از سلطنت هاى غيبى 
را صريحا به بعضى از بندكان خدا مانند ملائكه نسبت داده » از آن جمله فرموده است:« حتى اذا جاء احدكم الموت توفته 


رسلنا و هم لا يفرطون!» (١2/انعام)‏ و نيز فرموده : ١‏ قل يتوفيكم ملكك الموت!) (١١/سجده)و‏ نيز فرموده: 
١و‏ النازعات غرقا! و الناشطات نشطا! و السابحات سبحا! فالسابقات سبقا! فالمدبرات امرا!)(اتاه/نازعات) 
و نيز فرموده: 


« من كان عدوا لجبريل فانه نزله على قلبكك!)(/91/بقره) 


"60٠١ ص:‎ 

وآيات كريمه قرآن در اين باره بسيار زيادند . 

در باره شيطان و جنود او هم مى فرمايد: 

انه يريكم هو و قبيله من حيث لا ترونهم!)(7107/اعراف) 
انا جعلنا الشياطين اولياء للذين لا يؤمنون!)(707/اعراف) 


و در باره شفاعت انبيا و غير انبيا در آخرت و همجنين در باره معجزات آنها در دنيا آيات زيادى هست. اى كاش مى فهميديم 
جه فرق است بين آثار مادى و غير مادى كه اين آقايان آثار مادى را از قبيل سردى و كرمى را بدون هيج استنكاف و انكارى 


لكر اتبات تاتب راق غير دا قدغن است قرقى بين آثان فادى و غير مادغ نيست و اكر ايز ابيت كسمرزى بها اذن عدا دارا 


اثر شود باز هم فرقى بين مادى و غير مادى نيست و هر دو يكسانئد . 
00 

بندكى و بردكى 

كفتارى بيرامون: بندكى و بردكى 


اشاره 


7١7 : الميزان ج : 8 ص‎ -١ 


"0١:ص‎ 

خداى تعالى در سوره مائده مى فرمايد: 

«ان تعذبهم فانهم عبادكك...!) 

«اكر عذابشان كنى اختيار دارى جون آنان بندكان تواند...!) (8١1١/مائده)‏ 


اين كلا-م خلاءصه اى است از معناى رقيت و بندكى » كر جه در قرآن كريم آياتى كه متضمن اين معنا هستند بسيار است ء 
ليكن جمله كوتاه فوق نفوذ تصرفات خودمختارانه مولا را در عبد تعليل مى كند و مشتمل است بر دليلى كه مى رساند هر جا 
ودر حق هر كسى بندكى تصور شود حق مسلم و عقلى مولا است كه در آن بنده به عذاب تصرف كند » براى اينكه فرض 
شد كه مولا و مالك اوست و عقل همين طور كه شكنجه و ساير تصرفات و تكاليف شاقه را براى مولى و نسبت به عبد خود 
تجويز مى كند و جنين حقى را به او مى دهد » تصرفات غير شاقه را نيز براى او مباح مى داند» يس عقل حكم مى كند به 
اينكه مولا مى تواند بهر نحوى كه بخواهد در بنده خود تصرف كند ء و تنها تصرفاتى را تجويز نمى كند كه زشت و مستهجن 
باشد » آنهم نه از جهت رعايت حال و احترام بنده . بلكه از جهت رعايت احترام خود مولى و اينكه اينككونه تصرفات زيبنده 


لازمه اين معنا اين است كه بنده نيز بايد در آنجه كه مولايش او را بدان تكليف كرده و از او خواسته اطاعت و ييروى كند و 


براى او در هيج عملى كه خوش آيند مولايش نيست هيجكونه استقلالى نخواهد بود » جنانكه آيه شريفه: 
« بل عباد مكرمون لا يسبقونه بالقول و هم بامره يعملون!»(2و71/انبيا) 


نيز تا اندازه اى به اين معنا اشاره دارد و همجنين آيه شريفه: 
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« ضرب الله مثلا عبدا ممل وكا لا يقدر على شىء و من رزقناه منا رزقا حسنا فهو ينفق منه سرا و جهرا هل يستوون!» (ه//نحل) 


و مااكر بخواهيم جهاتى را كه قرآن شريف در مساله عبوديت متعرض شده همه را مورد بحث قرار دهيم بايد كه در طى جند 


بندكى» و اعتبار عبوديت براى خداى سبحان 


در قرآن كريم آيات بسيار زيادى است كه مردم را بندكان خدا حساب كرده و اساس دعوت دينى را بر همين مطلب بنا نهاده 
كه مردم همه بنده و خداى تعالى مولاى حقيقى ايشان است » بلكه جه بسا ازاين نيز تعدى كرده و همه آنجه را كه در 
آسمانها و زمين است به همين سمت موسوم كرهده » نظير همان حقيقتى كه از آن به اسم ملائكه تعبير شده و حقيقت ديكرى 


كه قرآن شريف آنرا جن ناميده و فرموده: 
ان كل من فى السموات و الارض الا آتى الرحمن عبدا!97(0/مريم) 


جهت اينكه بندكى تنها بايد براى خداوند اعتبار شود از تجزيه و تحليل خود معناى عبوديت به دست مى آيدء جه اكر ما 
معناى عبوديت را به اجزاى اصلى اش تجزيه كنيم و خصوصيات زائدى را كه در خصوص مخلوقات صاحب عقل عارض بر 
معناى اصلى آن مى شود طرح كنيم بدون ترديد حكم به اعتبار عبوديت و وجوب بندكى براى خدا خواهيم نمود » براى اينكه 
مااكر به بعضى از بنى نوع خود اطلاق بنده و عبد مى كنيم يا مى كرديم » براى اين بود كه مى ديديم نامبرد كان نه تنها 
مالك جيزى نيستند بلكه خودشان هم ملك غيرند , ملكى كه تجويز مى كند كه آن غير يعنى همان كسى كه مالكك و مولاى 
عبد است در عبد خود بهر طورى كه بخواهد تصرف كند , ملكى كه هر كونه استقلالى را از عبد و از اراده و عملش سلب 
مى كند » وقتى معناى عبوديت در بين خود ما افراد بشر اين باشد معلوم است كه معناى تام و تمامش بر ما نسبت به خدا صادق 


بلكه اكر دقت بيشترى در معناى عبوديت شود يقينا حكم خواهيم كرد به اينكه علالوه بر افراد بشر تمامى موجودات صاحب 
شعور و اراده بنده خداى سبحاننئد » زيرا خداى سبحان به تمام معناى كلمه و حقيقتا مالك هر جيزى است كه كلمه شىء - 
جيز بر آن اطلا-ق مى شود » جه هيج موجودى جز خداى سبحان » خود و غير خود راو همجنين نفع و ضررى راو مركك و 


حيات و نشورى را مالكك نيست . 


خلااصه در عالم هستى هيج جيزى نه در ذات ونه در وصف و نه در عمل استقلال ندارد و مالكك نيست , مكر آنجه را كه 
خدا تمليك كند ء البته تمليكى كه 


ص :7017 


مالكيت خود او را باطل نمى كند و نظير تمليكك هاى ما انتقال ملكيت از مالكك بغير مالكك نيست » بلكه بعد از تمليكك هم باز 


خود او مالكك آن جيزى كه تمليكك كرده و همجنين قادر بر آن جيزى كه بند كان را بر او قدرت داده هست: 


«وهو على كل شىء قدير ١١١0)!‏ /مائده) و 


« انه بكل شىء محيط!)(05/فصلت) 


همين سلطنت حقيقى و مالكيت واقعى يرورد كار منشا وجوب انقياد موجودات و مخصوصا آدميان در برابر اراده تشريعى او و 
دستوراتى است كه خداوند بر ايشان مقرر فرموده » جه دستوراتى كه در باره كيفيت عبادت و سنتش داده و جه قوانينى كه 


باعث صلاح امر آنان و مايه سعادت دنيا و آخرت شان مى باشد جعل فرموده . 


خلاصه اينكه صاحبان عقل از انس و جن و ملكك همه ملكك خدايند و خدا هم مالكك تكوينى و به وجود آورنده ايشان است 
وبه همين جهت همه بندكان او ذليل و زبون حكم و قضاى اويندء جه او را بشناسند جه نشناسند و جه اينكه تكاليفش را 
اطاعت كنند و جه اطاعت نكنند و هم مالكك تشريعى ايشان استء مالكيتى كه به او حق مى دهد همه را به اطاعت خود در 
آورد و همه را محكوم به تقوا و عبادت خود كند و فرق اين مالكيت و مولويت از نظر حكم با مالكيت و مولويتى كه در ميان 
ما مردم معمول و دائر است و همجنين فرق آن بندكى و عبوديت با بندكى و بردكى افراد بشر نسبت به يكديكر اين است كه 
از آنجائى كه خداى سبحان مالكك تكوينى و على الاطلاق است و كسى جز او مالكك نيست از اين جهت جايز نيست كه در 


مرحله عبوديت تشريعى - نه تكوينى - كسى جز او يرستش شود ء جنانكه خودش فرمود: 
«وقضى ربك ان لا تعبدوا الا اياه!»)(7/اسرى) 


به خلا.ف ساير مولاها كه اطاعت كردن و فرمان بردارى آنان به استحقاق ذاتى شان نيست ., بلكه به خاطر مالكيت شان مى 


باشد و مالكيت شان هم ذاتى نيست » بلكه مالكيت اينجا به معنى غلبه بر ديكران به سببى از اسباب است . 


فرق ديكر اين دو سنخ مالكيت اين است كه خداى تعالى ازاين جهت كه در بند كان ممل وكش كسى و جيزى نيست كه 
مملوكك او نباشد و خلاصه جنان نيست كه بعضى در هستى خود مملوك او باشند و بعضى نباشند » بلكه تمامى موجودات از 
جهت ذاتشان و صفات و احوال و اعمالشان مملوكك تكوينى اويند » ازاين جهت خداى تعالى مالكك تشريعى به تمام معناى 
آنان نيز هست و لذا به بندكى دائمى آنان و عبوديتى كه جميع شؤون آنان را فرا كيرد حكم كرده و ديكر نمى توانند بعضى 


از 
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عبادت خود را براى خدا و بعضى را براى غير خدا انجام دهند . 


به خلاف مالكيت و بندكى دائر در بين افراد بشر كه در اين مالكيت مالكك نمى تواند هر رقم تصرفى كه مى خواهد در عبد 


خود بكند » جون مالك به تمام معنا و مالكك جميع شؤون عبد نيست( دقت فرمائيد!) 

اين همان معنائى است كه امثال آيه: 

« ما لكم من دونه من ولى و لا شفيع!) (/سجده)و آيه: 

« وهو الله لا اله الا هو له الحمد فى الاولى و الاخره و له الحكم!)(١//قصص)‏ و آيه: 

)نياغت/١()!ريدق يسبح لله ما فى السموات و ما فى الارض له الملك و له الحمد و هو على كل شىء‎ ٠ 

اطلاقش بر آن دلالت مى كند. به هر تقدير روشن شد كه عبوديتى كه نسبت به خداى تعالى معتبر است همان معنائى است كه 
از تجزيه و تحليل و عبوديت معتبر بين عقلا در مجتمع انسانى شان كرفته مى شود . 

خلاصه كلام اينكه اين عبوديت معنائى است كه ريشه آن در مجتمعات بشرى نيز هست » اكنون بايد در اين ريشه بحث و نظر 
كرد و ديد كه به جه جهت بعضى از افراد بشر بعضى ديكر را بنده خود كرفته اند؟ 

برده كيرى و اسباب آن 


تا آنجا كه تاريخ بشريت نشان مى دهد از زمانهاى قديم تا حدود هفتاد سال قبل مساله برده كيرى و خريد و فروش افرادى از 
جنس بشر به نام غلام و كنيز مساله اى دائر و معروف در بين مجتمعات بشرى بوده و شايد امروزه هم در بين بعضى از قبائل 
دور افتاده و عقب مانده آفريقا و آسيا معمول باشد و اين مساله همانطور كه كفتيم آنقدر سابقه دار و قديمى است كه نمى 
توان ابتدائى تاريخى براى آن بيدا كرد » ولى تاريخ اين معنا را نشان مى دهد كه مساله بردكى داراى نظام مخصوصى در ميان 


همه ملتها بوده و مقررات مخصوصى داشته است . 


معناى اصلى آن اين بوده كه انسان در تحت شرائط مخصوصى آزاديش سلب شده و بصورت متاعى كه قابل ملكيت است 
مانند ساير اجناس و متاعهائى كه به مالكيت درمى آيد از قبيل حيوانات و نباتات و جمادات درآيد و معلوم است كه اكر 
انسانى مملوك شد ديكر اختيارى از خود ندارد » جون اعمال و آثار او نيز به ملكيت غير درآ مده و آن غير هر طورى كه 
بخواهد مى تواند در اعمال و آثار او تصرف كند اين آن سنتى بوده كه كفتيم ملتها در بردكان اجرا مى كرده اند » جيزى كه 
هست بايد كفت مساله برده كيرى متكى به اراده جزافى و على الاطلاق و بدون هيج قيد و شرطى 
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هم تيوكلا وابتلاطة امطلو وح اتبود» كلاافر كل "هن كدتزا كه دوطئة نقد ينه وده خوكتق "كردم و راك كه اواك لقنن 
خواسته مى فروخته ويا مى بخشيده » كر جه در بين قوانينى كه در نظام بردكى اجرا مى شده امور جزاف زيادى به حسب 
اختلا.ف آراء و عقايد اقوام و سنن آنها ديده مى شود ء» بلكه ريشه و اساس آن مبتنى بر نوعى غلبه و تسلط بوده است » نظير 
غلبه در جنكك كه مجوز اين مى شده كه غالب و فاتح نسبت به مغلوب هر كارى كه مى خواهد بكند , بكشد » اسير كند » از 


أو يولى كرفتةو وهايئن :سارف 


نظير غلبه به رياست كه رئيس در حوزه رياستش هر جه مى خواسته مى كرده و همجنين نظير غلبه و قهرى كه يدر نسبت به 
فرزند داشته و يدر را از نظر اينكه فرزند را توليد كرده ولى امر او دانسته و بوى حق مى داده كه نسبت به طفل ضعيف خود هر 
كارى كه دلش بخواهد بكند حتى او را بفروشد و يا به ديكران ببخشد و يا با فرزندان ديكران تبديلش كند ويا به طور موقت 


عاريه اش دهد و يا بلاى ديكّرى بر سرش آورد . 


ما در ابحاث كذشته مكرر كفتيم كه بطور كلى مساله مالكيت در مجتمع انسانى مبنى است بر غريزه اى كه در هر انسانى تمام 
قدرت بر انتفاع از هر جيزى كه ممكن است به وجهى از آن انتفاع برد وجود دارد و انسان كه مساله استخدام » جبلى و طبيعى 
اوست در راه بقاى حيات خود هر جيزى را كه بتواند استخدام نموده از منافع وجودى آن استفاده مى كند جه از مواد اوليه 
عالم و جه عناصر و جه مركبات كوناكون جمادى و جه حيوانات و جه انسانى كه هم نوع خود او و در انسانيت مثل اوست و 
اكر احساس احتياج به مساله اشتراكك در زندكى نبود آرزوى جبليش اين بود كه همه افراد هم نوع خود را استثمار نمايد» 
ليكن همين احتياج مبرمش به اجتماع و تعاون در زندكى او را مجبور به قبول اشتراكك با ساير هم نوعهاى خود در عمل و 
تحصيل منافع هر جيزى و انتفاع از آن نموده است » از اين روء او و ساير هم نوعانش مجتمعى تشكيل دادند كه هر جزئى از 
اجزاى آن و هر طرفى از اطرافش اختصاص به عمل يا اعمالى داشته و تمامى افرادشان از مجموع منافع حاصله برخوردار مى 
شوند » يعنى نتائج اعمالشان تقسيم شده » هر كسى به قدر وزن اجتماعيش از آن سهم مى كيرد و تن در دادن به جنين 
تشكيلات - همانطورى كه كفتيم - بر خلاف آرزوى طبيعى و جبلى و صرفا از روى اضطرار است » به شهادت اينكه مى بينيم 
يكك فرد از انسان با اينكه موجودى است اجتماعى هر وقت در خود قوت و شدتى مى بيند يشت يا به همه قوانين اجتماعى و 


مدنى كه آن نيز طبيعى آدمى است زده و شروع مى كند 
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به زور و قلدرى افراد هم نوع خود را زير يوغ استعمار خود كشيدن و دعوى مالك الرقابى كردن و به جان آنان و نواميس و 


اموالشان به دلخواه خود دست درازى كردن. 


لذا اكر خواننده محترم آزادانه و منصفانه در روش اينككونه افراد و استثمارشان تامل كند خواهد ديد كه اينان روش خود را در 
تملك انسانها تنها در انسانهائى كه داخل در مجتمع آنان و جزئى از اجزاى آنند معتبر نمى دانسته بلكه روش مزبور را در آشنا 
وييكاتاو دوست و مشوة عرف من داشتكين و جاى كه هيت دشدة وا ازانم تحهثت تملكة دهن كردتق كه يركاتةديوة ويا نه 
جرم دشمنى محكوم به بيكانككى و خروج از مجتمع او شده و همه آرزو و همش اين بوده است كه تار و يود هستى طرف را به 
باد داده » اسم و رسم او را محو و نابود سازد » به همين جهت از مجتمع طرف خود خارج شده و طرف هم بخود حق مى داد 
كه او را نابود كرده و او و مايملكك او را تملكك كند ء جون براى او احترامى قائل نبود و همجنين يدرانى كه اولالد خود را 
ملكك خود مى دانستند آنان نيز اولاد را در عين حالى كه جزو مجتمع خود مى شمردند هم طراز و هم سنكك خودشان نمى 
ينداشتند و جنين معتقد بودند كه فرزندان در مجتمع بشرى از متعلقات و توابع بدرانند و به همين جهت به يدران حق مى 


دادند كه در فرزندان خود همه رقم تصرف حتى كشتن و فروختن و تصرفات ديكر را بكنند . 


ياازاين جهت تملكك مى كردند كه خصوصياتى كه در آنان بوده آنان را براين مى داشت كه خيال كنند كه مافوق افراد 
مجتمعند و افراد هم يايه و هم وزن و در منافع شريكك آنان نيستند و حق دارند كه در جامعه حكمرانى نموده و از هر لذتى لب 
لباب آنرا به خود اختصاص دهند و در نفوس افراد مجتمع همه رقم دخل و تصرف نموده حتى آنان را زير يوغ بردككى خود 
درآورند » يس معلوم شد اصل اساسى در مساله برده كيرى همان حق اختصاص و تملكك على الاطلاقى بوده كه انسان هاى 
زورمند براى خود قائل بوده اند و نيز معلوم شد كه اين روش نايسند را نسبت به طائفه مخصوصى اجرا نمى كردند » بلكه هر 
ضعيفى را بدون استثنا محكوم به رقيت خود مى دانستند » تنها كسانى مستثنا بودند كه مثل خودشان زورمند و در وزن 
اجتماعى هم سنكك شان باشند » از اينان كذشته هيج مانعى از برده كرفتن بقيه افراد مجتمع برايشان نبود و عمده اين بقيه سه 
طائفه بودند: ١‏ - دشمنانى كه با آنان سر جنكك داشتند. ؟ - فرزندان خرد و ضعيف آنان وهم جنين زنان نسبت به اولياى 


خودشان. ” - هر مغلوب ذليلى نسبت به غالب عزت يافته خود . 


سير تاريخى برده كيرى 
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كر جه تاريخ شيوع سنت برده كيرى در مجتمع بشرى در دست نيست » ليكن جنين بنظر مى رسد كه اين سنت نخست در باره 
اسراى جنكى معمول و سيس در باره زنان و فرزندان عملى شده باشد » براى اينكه آن مقدار كه در تاريخ امم قوى و جنكى 
به قصص و حكايات و قوانين و احكام مربوط به سنت برده كيرى اسراى جنكّى برمى خوريم به داستانهاى برده كيرى زنان و 


فرزندان برنمى خوريم . 


اين سنت در بين جميع ملل و امم متمدن قديم مانند هند » يونان » روم و ايران و همجنين در بين اديان آسمانى آنروز مثل دين 
يهود و نصارا - به طورى كه از انجيل و تورات استفاده مى شود - رواج داشته است » تا اينكه اسلام ظهور نموده و يس از 
انفاذ و امضاء اصل اين سنت تضييقات زيادى در دائره آن و اصلاحاتى در احكام و قوانين آن كرد » تا اينكه در اثر آن 
تضبيقات اسلام » سرانجام اين سنت به اينجا كشيد كه در هفتاد سال قبل در كنفرانس بر وكسل به طور كلى لغو كرديد . 


فردينان توتل در معجم خود كه در باره اعلام شرق و غرب نوشته در صفحه 7١9‏ مى كويد: مساله برده كيرى در بين ملل 
قديم شايع بود واين برده ها از همان اسراى جنككى و طوائف مغلوبه بودند واين روش در بين يهود و يونانيها و روميها وعرب 
جاهليت و همجنين در اسلام داراى نظام معروفى بود و ليكن رفته رفته رو به زوال و لغويت ككذاشت, نخست در هند در سال 
187 و سيس در مستعمرات فرانسه سنه 1884 و در ايالات متحده آمريكا بعد از جنك انفصال در سنه 1888 و در برزيل در 
سال 1888 لغو شد » تا آنكه در سال 1840 در بروكسل كنفرانسى تشكيل يافته و به لغويت آن قرارى صادر كرديد »ء الا اينكه 
تا كنون در سراسر جهان لغو نشده » هنوز هم در بعضى از قبائل آفريقا و همجنين بعضى از نقاط آسيا آثارى از آن باقى است 
و منشا اين لغويت همان تساوى بشر است در حقوق و واجبات و ضروريات زند كى. 


نظر اسلام در باره برده كيرى جيست؟ 


همانطورى كه قبلا كفتيم عمده اسباب برده كيرى سه جيز بود : ١‏ - جنكك ؟-زوروقلدرى ” -داشتن ولاديت ابوت و 


شوهرى وامثال آن . 


يكى از تضييقات اسلام همين بود كه اين بود سبب اخير را لغو كرد و حقوق جميع طبقات بشر را از شاه و رعيت و حاكم و 
محكوم و سرباز و فرمانده و خادم و 
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مخدوم را به طور يكسان محترم شمرهه و امتيازات و اختصاصات زندكى را لغو نمود و در احترام جان ها و عرض و مال همه 
حكم به تسويه فرمود » افكار و عقايد و خواسته هاى همه را مورد اعتنا قرار داد » يعنى همه را در بكار بردن حقوق محترم خود 
در حد خود تام الاختيار ساخت و همجنين آنان را بر كار خود و بر دست مزدى كه كسب كرده اند و منافع وجودشان مسلط 


كرك 


روى اين حساب زمامدار در حكومت اسلامى ولايتى بر مردم جز در اجراى احكام و حدود و جز در اطراف مصالح عامى كه 
عايد به مجتمع دينى مى شود ندارد و جنين نيست كه هر جه را دلش خواست بكند وهر جه را كه براى زندكّى فردى خود 
يسنديد به خود اختصاص دهد .ء بلكه در مشتهيات شخصى و تمتعات زندكى فردى مثل يكك فرد عادى است و هيجكونه 
امتيازى از سايرين ندارد و امر او در آرزوها واميال شخصيش به هيج وجه در ديكران نافذ نيست » جه آن آرزو بزركك باشد و 
جه كوجكك , آرى اسلام با اين طرز حكومت موضوع و زمينه استرقاق به زور و قلدرى را از بين برده و همجنين ولايت يدران 
را هم نسبت به فرزندان محدود نموده واكر به آنان ولايتى آنهم تنها نسبت به حضانت و نككهدارى اولادشان داده در عوض 
بار سنككين تعليم و تربيت شان و حفظ اموالشان در ايام حجر و كودكى آن را هم بدوششان كذاشته و همين كه اين بار سنكين 
» به رسيدن فرزندان به حد بلوغ از دوش شان برداشته شد آن ولايت نيزاز آنان سلب شده و در تمامى حقوق اجتماعى دينى 
با فرزندان خود برابر مى شوند همانطورى كه آنان صاحب اختيار خود هستند فرزندان نيز در زندكى شخصى و تمايلات خود 
مستقل و صاحب اختيار مى شوند » اين است آن مقدار ولايتى كه اسلام براى يدران نسبت به فرزندان قائل شده و ضمنا 
سفارشات اكيدى هم به فرزندان كرده كه زحمات يدران را در راه تعليم و تربيتشان منظور داشته و در عوض به آنها احسان و 
نيكوئى كنند » از آن جمله فرموده: 


٠و‏ وصينا الانسان بوالديه حملته امه وهنا على وهن و فضاله فى عامين ان اشكر لى و لوالديكك الى المصير! و ان جاهداكك على 
ان تشركك بى ما ليس لكك به علم فلا تطعهما و صاحبهما فى الدنيا معروفا و اتبع سبيل من اناب الى!) (٠و١/لقمان)‏ و نيز 


فرموده: 


« و قضى ربك الا تعبدوا الا اياه و بالوالدين احسانا اما يبلغن عندكك الكبر احدهما او كلاهما فلا تقل لهما اف ولا تنهرهما و 
قل لهما قولا كريما و اخفض لهما جناح الذل من الرحمه و قل رب ارحمهما كما ربيانى صغيرا!)(1”و؟؟/اسرا) 


در شريعت مقدس اسلام عقوق و رنجاندن والدين را از كناهان كبيره و هلاكك كننده شمرده است. 


همجنين ولايتى را كه بشر براى شوهران نسبت به زنان قائل بود از بين برده 
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و بر عكس براى زنان در جامعه جائى را باز كرده و ارزش اجتماعى برايشان قائل شد » عقل سليم هم جز اين را در باره آنها 
نمى كويد و تخطى از آن را جايز نمى داند » و خلاصه در نتيجه اين روش اسلام » زنان در برابر مردان و دوش به دوش آنان 
يكى از دو ركن اجتماع كرديدند و حال آنكه در دنياى قبل از اسلام از جنين مكانت و ارزشى محروم بودند » اسلام زمام 
اتتخاب شوهر و زمام اداره اموال شخصى آنان رابه خودشان واكذار نمود و حال آنكه زنان در دنيا داراى جنين اختياراتى 
نبودند ويا اكر هم بودند جنين استقلالى را نداشتند » اسلام زنان را در امور معينى با مردان شريكك كرد ودر امور ديكرى 
جدايشان نمود » جنانكه امورى را هم اختصاص به مردان داد » و در تمامى امور رعايت وضع ساختمانى بدنى و روحى شان را 
تموة و دن امور مانتك امر نفقه وش رركت در عند فاق جتك :امال أن كان زناث وا اسان تموذه نان ابى كوه اموريزاانه 


دوش مردان كذاشت. 


راجع به اين مطالب در اواخر سوره بقره و همجنين در سوره نساءء در الميزان» بطور تفصيل بحث شد و در آنجا روشن شد كه 
ارفاقى را كه اسلام بزنان اختصاص داده بيش از آن ارفاقى است كه در باره مردان رعايت نموده » به طورى كه نظير آن در 
هيج يكك از سيستم هاى مختلف اجتماعى قديم و جديد ديده نمى شود و ما در اينجا جند آيه از قرآن شريف به عنوان 


استشهاد نقل مى كنيم: 

« للرجال نصيب مما اكتسبوا و للنساء نصيب مما اكتسبن!)(7٠/نسا)‏ و نيز فرموده: 

« فلا جناح عليكم فيما فعلن فى انفسهن بالمعروف!! و نيز فرموده: 

«ولهن مثل الذى عليهن بالمعروف!)(77/بقره) و نيز فرموده: 

١‏ انى لا اضيع عمل عامل منكم من ذكر او انثى بعضكم من بعض!» (1490/ال عمران) و نيز فرموده: 
لها ما كسبت و عليها ما اكتسبت!)(88"/بقره) 

اين آيه شريفه مشتمل است بر خلاصه اى از آنجه كه در آيات قبلى بيان شده و نيز فرموده: 
«ولا تكسب كل نفس الا عليها ولا تزر وازره وزر اخرى!)(85١/انعام)‏ 


آيات مطلق ديكرى نيز هست كه مانند اين آيات» يكك فرد از انسان را جه مرد و جه زن جزء تام و كامل مجتمع دانسته و او را 
آنقدر استقلال فردى داده كه در نتايج خوب و بد و نفع وضرر اعمالش » از هر فرد ديكرى جدايش ساخته » بدون اينكه در 
اين ا ستقلال بين مرد و زن و كو حكك و بزركك فرقى كذاشته باشد » آنككاه ميانشان در عزت و احترام نيز تساوى قائل شده و 


فرموده: 


) ولله العزه و لرسوله و للمؤمنين!)(8/منافقون) 
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سيس تمامى عزت ها و كرامت هاى موهوم را لغو كرده و تنها عزت واحترام دينى را كه با تقوا و عمل صالح به دست مى 


ايد معتبر دانسته و فرموده: 
«ياايها الناس انا خلقناكم من ذكر و انثى و جعلناكم شعوبا و قبائل لتعارفوا ان اكرمكم عند الله اتقيكم!)(7١/حجرات)‏ 


يس روشن شد كه اسلام از آن سه سبب مذكور در مورد بردكى» دو سببش را لغو كرده و تنها مساله جنكك را باقى ككذاشت 
و سببيت آن را براى برده كيرى لغو نفرمود » آرى آن را هم تنها در جنكهائى معتبر دانست كه بين مسلمين و كفار اتفاق افتد 
كه دراين صورت مسلمين مى توانند اسير كافر را برده بككيرند؛ نه جنككهائى كه بين خود مسلمين رخ مى دهد » كه در اين 
جنككها اسير كرفتن و برده كردن نيست بلكه ياغى از اين دو طائفه آنقدر سركوب مى شود تا سر در اطاعت امر نخدا فرود 
آورده و رام كردد جنانكه فرمود: 


وا انفكا قو لويد كلو قاع يدوا مكوها فاكا ردك سد نيما غلا الاترسدقا نلو لك لفتحن تلن لبن قر لات 


انما المؤمنون اخوه فاصلحوا بين اخويكم!)(١٠/حجرات)‏ 


جهت اين امضاء كردن و معتبر شمردن برده كيرى اسراى جنكى اين است كه به طور كلى دشمن محارب » هدفى جز نابودى 
انسانيت و از بين بردن نسل بشرى و ويران ساختن آبادى ها ندارد و فطرت بشر بدون هيج ترديدى جنين كسى را محكوم به 
زوال دانسته و بر هر كسى واجب مى داند كه اينككونه دشمن هاى بشريت را جزو مجتمع بشرى به شمار نياورده و آنان را 
مستحق تمتع از مزاياى حيات و تنعم به حقوق اجتماعى نداند و نيز حكم مى كند بوجوب از بين بردن آنان ويا دست كم برده 
كرفتنشان » علاوه بر اين » بشر » حكم فطريش و سنت عمليش هم - تا آنجا كه تاريخ نشان داده - از روزى كه در زمين منزل 


كزيد تا امروز همين بوده و بعد از اين هم همين خواهد بود . 


اسلام هم در ساختمان مجتمع دينى خود كه بر اساس توحيد و حكومت دينى اسلاميش بنا نهاده » عضويت هر منكر توحيد و 
ياغى از حكومت دين را نسبت به مجتمع انسانى لغو فرموده و تنها كسانى را انسان دانسته و عضويت آنان را نسبت به مجتمع 
بشرى معتبر شمرده كه اسلام( دين توحيد) را يذيرفته و يا لااقل به ذمه و تبعيت حكومت دين كردن نهاده باشد » بنا بر اين از 
نظر اسلام كسى كه از دين و حكومت آن ويا ذمه وعهده آن خارج باشد از جركه انسانيت خارج بوده » با او همان معامله 


اك اعوج كفل كة ناغير إمساق يت :كما دعقن :نه إشباتها از وه ده كه اا 


7ن 


از هر نعمتى كه خود در زندكيشان از آن استفاده مى كنند محروم ساخته و زمين را از ننكك و لوث استكبار و افسادش ياكك 


است » روى اين حساب لشكر اسلام مى تواند جنين كسى را در صورت غلبه و يبروزى اسير نموده و بنده خود قرار دهد . 
راه برده كيرى در اسلام جيست؟ 


برده كيرى در اسلام ازاين راه صورت مى كيرد كه نخست قشون اسلام خود را براى روبرو شدن با كفار هم مرز و همجوار 
تجييز تمودة آثان زايا 'كلجاث حكيت آأمية كرد و فوعظه و مجادله و با عصية وغوت ع يسدق وعوث تمرده + آدكاه اكر كقار 
دغواتشان زا يتيرفته يرادراتشاة خواهجه يوه بدا معي قاور شر سود و زيائ ا سار سلفاتاق شر كت خو اعت عاشة و 
اكر بعد از اتمام حجت نبذيرفتند در اين صورت يا اين است كه ييرو كتابى از كتابهاى آسمانى هستند و حاضر مى شوند كه 
به حكومت اسلامى جزيه و ماليات ببردازند كه در اين فرض بحال خود واككذار شده » در تحت لوا و ذمه اسلام به سلامت 
زندكّى مى كنند » يا اين است كه با قشون اسلام معاهده اى مى بندند كه در اين صورت جه اهل كتاب باشند و جه نباشند به 
عهدشان وفا مى شود و اككر نه اهل كتابند و نه براى جزيه دادن حاضر ببستن معاهده , در اين صورت با اعلام قبلى به جهاد و 
كارزار با ايشان اقدام مى شود البته تنها كسانى از آنان كشته مى شوند كه شمشير كشيده و در معركه و ميدان جنكك حاضر 
شده باشند و اما كسانى كه تسليم شده و همجنين مردان و زنان و فرزندان مستضعف », هيجكدام محكوم به قتل نيستند و اسلام 
» كشتن آنان را جايز نمى داند و نيز شبيخون زدن و بدون اطلاع بر سر دشمن تاختن و آب را به روى دشمن بستن واورا 
شكنجه دادن و مثله كردن را اجازه نمى دهد . 


قشون اسلام اين روش را همجنان ادامه مى دهد تا آنكه در روى زمين اثرى از شرك باقى نماند و همه به دين خدا كرايند » 
بنا بر اين تنها كسانى محكوم به قتل اند كه دين حق را نيذيرند و در هر جنككى كه لشكر اسلام بيروز مى شود بعد از خاتمه 
جنكك به هر جه از اموال و نفرات لشكر كفر مسلط شود ملك او خواهد بود ء تاريخ درخشان جنككهاى رسول خدا صلى الله 
عليه وآله وسلم مشتمل است بر صفحاتى نورانى و مملو است از سيره عادله و يسنديده اى كه سراسر لطائفى از فتوت و مروت 


رفتار و سيره اسلام در باره غلامان و كنيزان جكونه بود؟ 


ص :7237 


بعد از آنكه بردكى بر غلام ويا كنيزى مستقر كرديد آن غلام و كنيز ملكك يمين شده و تمامى منافع عملش براى غير خواهد 
شد ودر مقابل هزينه زندكيش بر عهده مالكش خواهد بود . اسلام سفارش كرده كه مولا با عبد خود معامله يدر و فرزندى 
نموده واو را يكى از اهل بيت خود حساب كنند و بين او و آنان در لوازم و احتياجات زندكى فرق نككذارد» جنانكه رسول 
خدا صلى الله عليه وآله وسلّم هم با غلامان و خدمت كاران خود همين طور رفتار مى نمود » با ايشان غذا مى خورد » نشست و 


ونيز توصيه كرده كه برغلام و كنيز سخت نككيرند و شكنجه ندهند و ناسزا نككويند و ظلم روا ندارند واجازه داده كه اين 
طائفه در بين خود و به اذن اهل شان ازدواج كنند و همجنين به احرار هم اجازه داده كه با آنان ازدواج نمايند و در دادن 


شهادت و در كارهاى خود دخالت داده و سهيم سازند » جه در زمان برد كيشان و جه بعد از آزاد شدنشان . 


ارفاق اسلام در حق برد كان به جائى رسيد كه در جميع امور با اصرار شركت مى كردند. حتى تاريخ صدر اسلام بسيارى از 
برد كأن را باد من كند كهمتضدئ امر امارت وقيادت لشكر شده :اند ذن بين صحابة يورك رشول تخذا ضتلى الله علية:وآلة 
وسلم نيز عده اى از همين برد كان وجود داشتند؛ مانند سلمان فارسى, بلال حبشى و ديكران» در حسن سلوكك اسلام با بردكان 
همين بس كه خود رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم صفيه دختر حى بن أخطب را آزاد نمود و با او ازدواج كرد و همجنين 
جويريه دختر حارث را كه يكى از دويست نفر اسراى جنكك بنى المصطلق بود همسر خود نمود. اين عمل باعث شد كه بقيه 


نفرات هم كه همه زنان و كود كان بودند آزاد شوند . 


اين خود يكى از ضروريات سيره اسلام است كه مردان با تقوا اكر جه برده باشند مقدم بر سايرين هستند » حتى از مولاى بى 
تقواى خود هم كرامى ترند و عبد مى تواند مالى را تملك نموده و با اذن اهل خود از جميع مزاياى حيات استفاده نمايد» اين 
بود اجمالى از رفتار اسلام نسبت به برد كان . 


علاسوه براين » تاكيد بليغ و سفارش اكيد كرده به آزاد كردن ايشان و اخراجشان از زندان رقيت به فضاى آزاد حريت » و 


همين روش خود باعث شد كه روز 


ص :797 
بروز از عده برد كان كاسته شده وو به جمعيت احرار افزوده شود . 


به اين سفارشات هم اكتفا نكرده » يكى از كفارات را آزاد كردن برد كان قرار داد » نظير كفاره قتل و روزه خورى و نيز به 
موالى اجازه داد كه با بند كان خود مكاتبه كنند » يعنى قرارداد ببندند كه هر وقت تمامى قيمت خود را به موالى يرداختند آزاد 
كوقه ونان هرمتدارق كه اقمت غود وا بزداخعصد يدهسان مقدان ازاد كردتد عمهاين سغورات از حهيت عتابقى أت 
كه اسلام به آزاد شدن برد كان و رها شدن شان از اسارت بندكى و الحاقشان به مجتمع انسانى دارد و مى خواهد كه هر جه 


زودتر و هر جه بيشتر بيوند بند كان به مجتمع بشرى تكميل شده و بطور كلى اين ذلت از عائله بشر رخت بربندد . 
مباحث فصول كذشته را مى توان در سه مطلب خلاصه كرد: 


اول اينكه اسلام در الغاى اسباب برده كيرى و تقليل و تضعيف آن از هيج بذل جهدى دريغ نداشته و كوتاهى نكرده » تا جائى 
كه از همه اسبابهاى معمول در دنياى آن روز تنها يكك سبب را باعتبار خود باقى كذارد » آن هم سببى بود كه به حكم فطرت 
قاطع » جاره اى جز ابقاى اعتبارش نبود و آن سبب عبارت بود از دشمنى با دين و مزاحمت با مجتمع بشرى و سركشى در برابر 
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حق و بهيج وجهى از وجوه در برابر حق سر فرود نياوردن » اسلام اين طغيان را مجوز برده كيرى دانست . 


دوم اينكه اسلام براى احترام و آبرو دادن به برد كان و نجات آنان از ذلتى كه داشتند جميع وسائل ممكن را بكار برد و تا 
اندازه اى كه بيش از آن تصور و امكان ندارد شؤون حياتى آنان رابا شؤون حياتى ساير اجزاء مجتمع بشرى » يعنى آزاد كان 
نزديكك ساخت » بحدى كه بردكان مثل يكى از افراد مجتمع شدند » كر جه به تمام معنا هممدوش شان نكرديدند » ليكن 
حجاب و فاصله اى كه باقى ماند بسيار دقيق و قابل تحمل بود و آن اين بود كه برد كان مانند آزاد كان تمامى مازاد از 
فعاليتشان ملكك خودشان نبود ء بلكه از اين نيرو تنها مقدارى را مالكك بودند كه زندكى شان را به طور متوسط تامين نمايد و 
زائد بر آن ملكك موالى بود ء به عبارت ديكرء در اسلام هيج فاصله اى بين عبد و حر نماند مكر تنها اين تفاوت كه عبد محتاج 


سوم اينكه اسلام در آزاد كردن برد كان و الحاقشان به مجتمع آزاد كان به هر كونه بهانه متشبث شده » از طرفى عموم مسلمين 


را به آزاد كردن برد كان ترغيب و تحريص نموده واين عمل را يكى از عبادات شمرده واز طرفى هم آنرا در حق بعضى از 
كنهكاران واجب نموده و كفاره كناهشان قرار داده و از طرفى ديكر به موالى اجازه 


ص :096 


داد كه با برده خود مكاتبه نموده » قرار ببندند كه هر وقت از دستمزد خود همه قيمت خود را به مولا يرداختند آزاد شوند ويا 
به هر مقدارى كه از قيمت خود را يرداختند به همان مقدار آزاد كردند و نيز به موالى اجازه داد كه بنده خود را تدبير كنند 


بعتى او وا براق يغ از مر كك شان آزادسازتن: 


سير برده كيرى در تاريخ 


در كتاب دائره المعارف و كتاب المذهب و الاخلاق تاليف جان هيسينكك طبع بريتانيا و كتاب مجمل التاريخ تاليف اج. جى. 


ولز طبع بريتانيا و كتاب روح القوانين تاليف مونتسكيو جاب تهران مى نويسند: 


برذه كيرى در آغاز يبدانشش نكست دربارة اسرائ حتكى تحقق يافت و قبل از آن رفتان قبائل ذر بارة اسراق جنكئ اب بوذ 
كه آنان را هر جه هم زياد بودند تا آخرين نفر مى كشتندء بعد از آن ء بنا را براين كذاشتند كه ايشان را زنده نككهداشته مانند 
شار عنيفة عاق دكن تنلكك تمابند ايخ نا رانه برا اساده ان كان آنان. كداششنء بلكه متظورشان اعضسان درق ايشان 


و نوع دوستى و رعايت قوانين اخلاقى بود . 


جون همكام با اين سير تاريخى اين احساسات هم در نهاد بشر بيدار شد و بشر به تدريج به طرف ترقى و تمدن بيش مى رفت» 
علاوه بر اين » وضع مادى بشر در آغاز آن طور رو براه نبود كه بتواند اسراى جنككى خود را زنده نككهداشته و نان خور خود را 
يشتير ساره حو شر سر اغاق اقنصادياكقن لها ا زر اه كان ثاميه فى شين ىكذا سيور يوذ اسراف سكن رااكشقهى تابود 
سازد. 


وقتى بفكر نككهدارى آنان افتاده كه در نتيجه اتخاذ روش نزول و ارتحال و انتقال از اين منزل به آن منزل سطح زند كيش بالا 


رفته به او اجازه جنين ترحم و احسانى را داد . 


وبا شيوع روش برده كيرى در بين قبائل و امم به هر طريق كه بود تحولى در زندكى اجتماعى بشر بوجود آمد » به اين معنا 


كه اولا زندكى اجتماعى بشر نظام و انضباط مخصوصى به خود كرفت و در ثانى كارها و وظائف در بين مردم تقسيم شد . 


اين را هم بايد دانست كه روش برده كيرى در تمامى اقطار عالم به يكث روش معمول نبود » بلكه در بعضى از مناطق اصلا 
رايج نككشت نظير استراليا» آسياى مركزى » سيبريه » آمريكاى شمالى » اسكيمو و بعضى از نقاط آفريقا از قبيل شمال نيل و 
جنوب رامبيز و به عكس در بعضى از مناطق ديكر رواج داشت نظير جزيره العرب و 


ص :20" 


قسمت وحشى نشين آفريقا و هم جنين ارويا و آمريكاى جنوبى - وضع رفتار امت ها هم با بردكان يكسان نبود بلكه بعضى 


: نسبت به آنان مهربان و بعضى خشن بودند . 


مهربان ترين امت ها نسبت به اين طايفه يهود بود » به شهادت اينكه ما در آثار باستانى جهان براى يهود هيج بناى رفيعى نظير 


اهرامى كه در مصر معمول بوده و بناهاى تاريخى آشور نمى يابيم . 


واين خود شاهد روشنى است بر خوشرفتارى يهود نسبت به برد كان » زيرا اينكونه آثار باستانى به دست برد كان ساخته مى 
شده و خود يكك نحو شكنجه اى بوده ‏ بر عكس روميها و يونانيها كه سختكيرترين مردم نسبت به اين طائفه بودند » اين روش 
هم جنان در دنيا معمول بود تا آنكه فكر آزاد كردن بردكان و الغاى روش برده كيرى نخست در قسطنطنيه و سيس در روم 
شرقى شايع شد و در قرن ١1‏ ميلا-دى به طور كلى لغو كرديد واما در روم غربى » كر جه در آنجا روش برده كيرى به طور 
كلى لغو نشد و ليكن آن اعمال اجبارى كه در سابق به برد كان تحميل مى كردند تعطيل شد و روش جديدى نسبت به آنان 
اتخاذ كردند » و آن اين بود كه آنان را در كار خود كه همان زراعت بود آزاد كذاشته تنها سهمى از دسترنج شان مى كرفتند 


و وقتى ملكى را خريد و فروش مى كردند دهقان را هم ضميمه ملك معامله مى نمودند . 


وامادراروياءاين روش در بيشتر كشورهاى ارويائى تا سال را ميلادى ادامه داشت . جند سال قبل از اين تاريخ بود كه 
معاهده اى سى ساله بين دو كشور بزركك ارويائى يعنى انككلستان و اسيانيا بدين قرار برقرار شد كه دولت انكلستان از برد كان 


ليكن همانطورى كه كفتيم اين روش روز بروز از رونقش كاسته مى شد تا آنكه در سال 2١‏ افكار عامه مردم عليه رقبت و 
برده كيرى بهيجان آمد و طوائفى عليه اين روش قيام نمودند از آن جمله طائفه مذهبى لرزان بودند كه دست از شورش و قيام 
خود برنداشتند نا آنكه در سال 7 قانونى وضع كردند كه هر كسى از هر كجا به كشور بريتانيا وارد شود آزاد شناخته مى 
كردد و در سال 1788 بعد از آماركيرى و بى جوئى دقيقى معلوم شد كه اين كشور ساليانه دويست هزار برده معامله مى كرده 
است و بردكانى را كه از آفريقا جمع آورى نموده و تنها به كشور آمريكا صادر مى كرده اند بالغ بر صد هزار نفر در سال مى 
شده » خلاصه » مبارزات عليه برد كى هم جنان ادامه داشت تا آنكه در سال 1877 در بريتانيا روش برده كيرى بطور كلى لغو و 
دولت مبلغ بيست ميليون ليره به كمبانيهاى برده فروشى بابت خسارت غلامان و 


ص :28م 


كنيزانى كه از آن كميانيها آزاد شدند يرداخت و غلامان و كنيزانى كه در اين واقعه از قيد رقيت آزاد كرديدند بالغ بر 


نفر بودنك . 


وامادر آمريكا نيز بعد از مبارزات دامنه دار و مجاه د تهائى كه اهالى اين كشور در اين راه كردند در سال 1887 حكم به 
لغويت روش مزبور كرديد » جون نظريه اهالى اين كشور در باره اين مطلب مختلف بود » سكنه آمريكاى شمالى برده را تنها 
تددن ووكن برده كبرق مخالفيث مى كردندء روش مزيوق وق ووز و در كفورض يعد از كتووافيكر لغواس شك ذا آنكه 
قرار داد بين المللى بر وكسل در سال ميلادى مبنى بر لغويت روش مزبور منعقد كشته » دولت ها و ممالكك يكى يس از 


ذيكرق آثرا امضاء كرةتك ونديق وسيله ووقن برقه "كيرف دودنيا لفو و هيليو نها قفر ال تفوس يشرى: از فيد برد كى ازا كندتك: 


خواننده محترم اكر در اين كفتار دقت نمايد خواهد ديد كه همه مجاهدتها و مبارزاتى كه عليه روش برده كيرى شد وهم 
جنين قوانينى كه در باره لغويت آن كذرانيدند همه و همه مربوط به برده كيرى از طريق ولايت و زورمندى بوده » بشهادت 
اينكه بيشتر و يا همه برد كانى كه آنروز به اطراف دنيا برده و فروخته مى شد آفريقايى بودند و معلوم است كه در آفريقا 
جنكى بيش نيامده بود كه آنهمه اسير از آنجا كرفته شود . بلكه به وسيله قهر و غلبه و قلدرى مردم را دستكير كرده به اطراف 


رهسيار مى كردند » يس رقيت و برده كيرى كه اسلام آنرا امضاء فرمود اصلا مورد بحث مبارزين عليه رزيم برده كيرى نبوده 


بناكذارى بر الغاى رزيم برده كيرى تا جه اندازه صحيح بود؟ 


اين حريت و آزادى فطرى كه ما آنرا براى جدس بشر موهبتى مى ناميم (صرف نظر از اينكه نتوانستيم بفهميم كه جه جهت 
قاررة وعنا ابى سعريخ را اسان حوانات ذا ادع نيا بد هر عاشدق شعور كنات و ارام مشركه نكل اللنالكك ستلت وده و 
بخود اختصاص داده ايم؟ مكر اينكه بكوئيم همين ما آدميان حريت را به منظور استفاده خودمان از آنها سلب نموده ايم!) هيج 
اصلى جز اين ندارد كه انسان جون مجهز به شعورى باطنى است كه لذت ها را از آلام برايش مشخص مى نمايد و هم جنين 


جون داراى اراده ايست كه او را به جلب لذت ها و وضع آلام وا مى دارد از اين 


ص :ا" 
جهت مى تواند آزادانه هر جيزى را براى خود اختيار نمايد . 


واين شعور باطنى انسان محدود و مقيد نيست » يعنى جنان نيست كه به ياره اى از جيزها تعلق بككيرد و جيزهاى ديكرى را 
احساس نكند و جنين نيست كه انسان ضعيف و زير دست جيزهائى را كه انسان عزيز و قوى دركك مى كند دركك نكند و 
همجنين اراده اش هم محدود نيست تا در نتيجه به بعضى از جيزهائى كه دوست دارد تعلق نككيرد و يا بدون اختيار به جيزهائى 
تعلق بككيرد كه اراده شخص ديكرى به آن تعلق كرفته و آنرا در عين بى ميلى و كراهت به نفع آن شخص انجام دهد . 


خلاصه اينكه انسان مغلوب و ضعيف هم نظائر همه آنجه را كه مافوقش اراده مى كند او نيز اراده مى كند و هيج كونه رابطه 
افق يق ازاده:ز ب دست :ز اراده مافوققن'نبست كة ازاذة شف و زو دوست بزاامجونسازد به اكه تعلق نكيف مكز يه ١‏ نح 


كه اراده قوى و مافوقش تعلق كرفته و يا اراده او را در اراده مافوقش فانى و مندكك سازد . 


به طورى كه آن دو اراده يكى كرديده و به سود قوى بكار افتد و يا اراده ضعيف را جنان تابع اراده قوى نمايد كه استقلال را 
از آن سلب كرداند » وقتى جنين رابطه اى طبيعى در ميان نبود واز طرفى هم جون قوانين حيات بايستى بر اساس ساختمان 
طبيعت بى ريزى شود ازاين جهت لازم است كه هر انسانى خودش آزاد و در عملش هم آزاد باشد » منشا سر و صداها و 
مبارزه هائى كه عليه رزيم بردكى شد همين حريت فطرى است و صحيح هم هست ليكن بايد ديد آيا اين حريت موهوبه به 
انسان موهبتى است براى مجتمع بشرى يا براى فرد فرد انسان هائى كه در اين مجتمع به وجود آمده و زندكّى مى كنند؟ و آيا 
با اينكه تا آنجا كه سراغ داريم بشر همواره در حال اجتماع بسر مى برده و جهاز وجوديش اجازه جز زندكى دسته جمعى را 
نمى دهد » ممكن است يكك فرد حريتش بتمام معنا محفوظ مانده و دست بتركيب آن نخورد؟! يقينا خواهيد كفت: خيرء زيرا 
محال اشت متمد بتوانل زتدكن اجتماعنى خود رايا تشريكف ساغى اقراد تحن برا هدق كؤتاء اذامة يذهل ودر ميم 


حال دست به تركيب آزادى يكك يكك افراد آن مجتمع نخورد . 


آرى تشريكك مساعى جه به طور عادلانه و عاقلانه باشد و جه سنتى جائره و جزافى يا به هر صفتى ديكر متصف باشد آزادى 
فردى را محدود مى سازد ء علاوه براين » ممكن نيست انسان بتواند در اين عالم زندكى كند مكر اينكه به حكم ضرورت 
تصرفاتى در مواد اين عالم بنمايد » تصرفاتى كه بقاء و دوام زند كيش را تامين و تضمين كند و اين وقتى ممكن است كه در 
آنجه كه تصرف كرده يكك نحوه 


ص :/72 


اختصاص كه از آن بملكيت تعبير مى شود داشته باشد - البته مراد ما از اين ملكيت معناى اعمى است كه هم شامل حق ميشود 
وهم شامل ملكك مصطلح - و اين خود مستلزم محدوديت آزاديهاى فردى است .» براى اينكه مادامى كه يكك فردى مثلا فلان 
لباس را مى يوشد و يا فلان غذا را مى خورد و يا از فلان مايع استفاده مى كند و يا در فلان محل سكونت مى كند فرد ديكرى 
نمى تواند مستقلا آن استفاده ها را از آن لباس و خوراكك و مسكن بكند » يس اراده فرد غير متصرف نسبت به متصرفات فرد 
متصرف محدود شده حريتش مقيد مى شود و لذا مى بينيم از آن روزى كه جنس بشر در زمين جاى كرفت همواره ملازم با 
اختلاف و نزاع با يكديكر بوده و هيج روزى براين انسانهاى يراكنده در يهناى زمين نككذشت مككر اينكه آفتاب آنروز بر نزاع 
آنان طلوع واز كشمكش آنها غروب نموده » نزاع و كشمكشهائى كه آنان را به نابودى نفوس و تباهى و هتكك اعراض و 
تاراج رفتن اموال سوق داده است و اين خود شاهد روشنى است بر محدوديت آزاديهاى افراد و كرنه اككر انسان براى خود , 
انسانيت » حريت و آزادى مطلقى قائل بود اين اختلافات دردى از او دوا نمى كرد و كوجكترين اثرى نداشت و نيز مى بينيم 
دائما قوانين جزائى و كرفت و كيرهائى جه صحيح و جه غير صحيح در ميان مجتمعات كونااكون بشرى جه متمدن و جه نيمه 
وحشى متداول بوده است و اين مجازاتها معنائى جز اين ندارد كه مجتمع » بعضى از نعمتهائى را كه خلقت به فرد ارزانى داشته 
مالك است و مى تواند آزادى افراد را نسبت به آن نعمتها سلب نمايد . 


آرى اكر جامعه و يا زمامدار جامعه مالكك جان يكك فرد قاتل نباشد نمى تواند حكم به اعدام او نموده و جانش را ازاو سلب 
نمايد و همجنين از يكك فرد متخلف كه او را به جرم كناهى مؤاخذه نموده و به انواع شكنجه ها از قبيل قطع و ضرب و حبس 
وغير آن عذابش مى دهد اكر مالكك حكم و اجراء آن و اختياردار سلب بعضى شؤون حياتى و آسايش و سلطنت مالى از او 
نبود نمى توانست جنين احكامى را در حق او صادر و اجرا نمايد » جطور مى تواند بدون تحديد و سلب مقدارى از آزادى فرد 


متخلف و ياغى او رااز جور و تعدى باز داشته و او رااز حريم جانها و اعراض و اموال ديكّران دور سازد . 


كوتاه سخن . براى هيج عاقلى جاى ترديد نيست كه آزادى على الاطلاق انسان در مجتمع انسانى حتى در يكك لحظه باعث 
اختلال نظام اجتماعى شده و آنا وضع اجتماع را در هم مى ريزد » يس اينكه كفتند حريت فطرى و ارتكازى بشر است - و ما 


نيز آنرا قبول داشتيم - دليل بر اين نمى شود كه حتى افراد در ياغى كرى و بر 


ص :24 


هم زدن اوضاع اجتماعى هم آزاد باشند براى اينكه تنها حريت فطرى نيست » احتياج به تشكيل و اجتماع نيز فطرى و ارتكازى 
بشر است و همين ارتكاز اطلااق حريتش را كه آنهم موهبت اراده و شعور غريزى اوست مقيد و محدود مى سازد ء زيرا 
همانطورى كه تشكيل و اجتماع با بطلان اصل آزادى دوام نمى يابد همين طور جز به اينكه آزادى هاى فردى تا اندازه اى 


محدود شود قابل دوام نخواهد بود . 


ولذا مى بينيم جوامعى كه بين اين دو حد افراط و تفريط در آزادى به سر مى برده اند محفوظ و يايدار مانده اند و تاريخ از 
اينكونه جوامع بسيار نشان مى دهد » و جيز نو ظهورى نيست » كر جه بسيارى از ماها در اثر از حد كذشتن تبليغات ملل غرب 
خيال مى كنند كه اسم آزادى را غربيها در دهن ها انداخته و معنايش را هم همانها اختراع و ابتكار كرده و توانسته اند آزادى 
على الاطزلقق وا سسففل كنفل . 


به هر حال بيكره يكك اجتماع مانند يكك بدن است ». همانطورى كه قواى طبيعى روحى و جسمى يكك فرد يكديكر را محدود 
داشته و بعضى از قوا بخاطر بعضى ديكّر از كار دست مى كشدء مثلا قوه باصره كه منشا ديدن هر جيز قابل رؤيتى است وقتى 
لامسه جشم و يا قواى فكرى خسته و مانده شوند او نيز بمنظور همراهى با همكارانش متوقف مى شود و قوه ذائقه كه از اعمال 
دستكاه كوارش از كرفئن لقمه و حويدن وفرو بردثقن لذث:هى يرد وقى عفبلات فك خصته وامائده شدتد او تيز دست او 


اشتهاى خود بر مى دارد . 


هم جنين اجتماع بشرى هم كه خود امرى است فطرى براى هيج قومى دست نمى دهد مككر اينكه بعضى از افراد » مقدارى از 


آزادى را كه مى خواهند در عمل و در تمتعات خود داشته باشند فداى ديكران كرده و به محدوديت تن در دهند. 
آزادى تا جه حدى محدود است ؟ 


واما آن مقدار محدوديتى كه اجتماع در آزادى افراد ايجاد مى كند و اطلاق فطرى آن را تقيبد مى نمايد بر حسب اختلاف 
مجتمعات بشرى از جهت زيادى قوانين و رسومى كه در مجتمع دائر مى باشد و كمى آن قوانين و رسوم مختلف مى شود. زيرا 
آن جيزى كه بعد از اجتماع در تقييد آزادى هاى فردى اثر به سزائى دارد همان قوانينى است كه در ميان مردم جارى مى شودء 
هر قدر مواد اين قوانين بيشتر و مراقبت در اعمال مردم دقيقتر باشد معلوم است كه محروميت از آزادى و لاقيدى بيشتر خواهد 


بود » جنانكه هر قدر مراقبت قوانين كم تر باشد آن محروميت ها نيز كمتر خواهد بود . 


71/١: ص‎ 


ليكن در عين حال آن مقدار محدوديت واجبى كه در هيج اجتماعى از بكار بستن آن مفرى نيست و هيج انسان اجتماعى نمى 


است . 


و لذا هيج مجتمعى از مجتمعات بشرى را نخواهيد يافت كه داراى قوه دفاعى اى كه از نفوس و ذرارى آن مجتمع دفاع كند و 
ايشان رااز نابودى و هلاكت حفظ نمايد نبوده باشدء بلكه بهر اجتماعى كه نككاه كنيد خواهيد ديد كه زمامدارى امور آن 
اجتماع را تكفل نموده و با كستردن امنيت عمومى و بى رحمى در برابر متعدى و ظالم» سنن جارى و عادات و رسوم مققدس 
جماعت رااز انتقاض حفظ مى كرده؛ اين شما و اين رسيدكى و مطالعه اوضاع جوامعى كه تاريخ اوضاع و احوال آنها را 


ضبط نموده » خواهيد ديد كه تاريخ نيز كفتار ما را تصديق مى كند . 


اينجاست كه بعد از بيانات كذشته مى توانيم حرف خود را يوست كنده بزنيم و بككوئيم روش اسلام در باره برده كيرى صحيح 
و روش ديكران غلط بوده استء براى اينكه در شريعت فطرت » اولين حق مشروع هر مجتمعى سلب حريت از دشمن جامعه 
خويش است و به عبارت ديكر هر جامعه اى هر كونه آزادى رااز دشمن كه در صدد بر آمده زند كى آن جامعه را بكلى تباه 
سازد مالكك است و حق دارد هر كونه آزادى اراده و عمل رااز دشمن جانى خود تملكك كند و بككيرد» يا اينكه او را بكلى از 
صفحه روزكار بر اندازد يا زنده اش كذارد و تملكش نمايد و هم جنين نسبت به دشمن دين و سنن و قوانين جاريه اش مى 
تواند جلو قانون شكنى و آزادى عملش را بككيرد و اختيار دارد كه او را به جان و يا مال و يا غير آن مجازات نمايدء يقينا هيج 
انسان عاقلى بخود اجازه نمى دهد كه از حريت و آزادى دشمنى كه نه براى حيات مجتمع او وقعى قائل است و نه با او در 
حفظ مجتمعش برادرى و تشريك مساعى مى نمايد و نه از تباه ساختن مجتمعش يبروا داشته و در مواقع خطر به خودش 
واميكذارد طرفدارى نمايد و آيا از آزادى جنين دشمنى طرفدارى كردن و هم وظيفه فطرى حفظ اجتماع را انجام دادن جمع 


صريح بين دو متناقض و سفاهت و ديوانكى نيست ؟ يقينا خواهيد كفت جرا . 
بنا بر اين از مطالبى كه كفتيم روشن شد كه: 


اولا بنا كذاشتن بر آزادى انسان به طور مطلق » امرى است كه صريحا مخالف حق فطرى و مشروع انسان استء آنهم حقى كه 


نسبت به ساير حقوق مشروع و فطرى انسان اولويت دارد . 


7/١: ص‎ 


و ثانيا آن برده كيرى كه اسلام معتبرش دانسته حقى است كه با قوانين فطرت مطابقت دارد و آن عبارت است از برده كيرى 
دشمنان دين و محاربين با مجتمع اسلامى؛ جنين كسانى از حريت عمل محروم شله به حكم اجبار به داخل مجتمع اسلامى 
جلب ودر زى برد كان در خواهند آمد وآن قدردر آن مجتمع خواهند زيست تا آنكه براساس تربيت صالح دينى تربيت 
يافته تدريجا آزاد و به مجتمع احرار ملحق شوند » علاوه بر اينكه زمامدار مسلمين حق دارد كه اكر براى مجتمع دينى مصلحت 
بداند تمامى برد كان را تا آخرين نفر آزاد نموده يا در حق آنها رفتار ديكرى كه منافى با احكام الهى نباشد معمول دارد و 
حال آنكه اكر اين برد كان به بردكى مسلمين در نيامده بودند يقينا نه اينطور سالم و محترم مى زيستند و نه نعمت دين و 


تربيت دينى كه اعظم : نعمتهاست نصيبشان مى شد . 
داستان بر انداختن برده كيرى به كجا انجاميد؟ 


دولت هاى بزركك دنيا در كنفرانس بر وكسل قرارى صادر كردند مبنى بر منع اكيد خريد و فروش برده و نتيجه قرار مزبور اين 
شد كه غلامان و كنيزان هر كجا بودند آزاد كردند و ديكر مثل سابق بردكان براى عرضه به خريدار به صف در نيامده جون 
رمه كوسفند از اينجا به آنجا سوق داده نشوندء نتيجه ديكرش اين شد كه ديككر عده اى از نفوس بشر براى خدمت در حرم 
سراها اخته نككردند . خلا-صه امروز ديكر از آن برد كان و آن اخته ها حتى براى نمونه يكك نفر هم يافت نمى شود؛ مككر در 


ليكن بايد ديد آيا صرف بر انداختن اسم برده و برده ككيرى از زبانها و يافت نشدن اشخاص به اين اسم » يكك دانشمندى را كه 
آزادانه فكر مى كند قانع مى سازد؟ و آيا مردم فهميده نمى يرسند كه مككر در اين مساله بحث و نزاع بر سر اسم بود كه با منع 
از بردن اسم برده و اطلاق اسم حر بر بند كان مطلب تمام و نزاع خاتمه يابد اكر جه آش همان آش و كاسه همان كاسه باشد؟ 
باز هم منافع كار عده اى را از آنان سلب و اراده شان را تابع اراده خود بكنند؟ آيا اين همه كفتكوها و مبارزه هاى اساسى بر 
سر واقعيت و حقيقت معناى آزادى و آثار آن بود و راستى اينها با رسوم بردكى مخالفند؟! اككر مخالفند يس آن رفتار وحشيانه 
در جنكك جهانى دوم شان جه بود كه دول ضعيف را تسليم بلاقيد و شرط خود نموده جون مور و ملخ به شهرها و ديارشان 
تاخته ميليونها از اموالشان را به تاراج برده حتى بر جانشان و اطفال بى كناهشان هم رحم نكردند و ميليونها نفر را به اسيرى و 
بردكى بداخل خاكك خود كشيده بهر كارى كه خواستند واداشتند و همين امروز هم رفتار خود را بهمان منوال دارند ادامه مى 


دهنك . 
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خدايا ! آيا برده كيرى غير از همين رفتار غربيها است و بصرف اينكه از بردن اسم برد كى جلوكيرى كرده اند آزاديخواه و 
مدافع حقوق بشر شدند؟ مكر معناى برده كيرى غير از سلب آزادى مطلق و تملك اراده و عمل ديككران و نفوذ حكم اقويا و 
عزت طلبان در اشخاص ضعيف و ذليل به دلخواه خود و به حق و نا حق حكم كردن جيز ديكرى است . 


شكفتا ! مكر اسلام جه فرموده بود؟ اسلام هم همين حكم را البته به صحيح ترين وجهى امضا كرده بود» جطور شد كه با 
كمال بى شرمى نظام صحيح اسلامى را نظام بردكى ناميده و نظام غلط خود را نظام بردكى نمى نامند؟ و حال آنكه اسلام اكر 


حَ 3 .م ف 1ه 5 ا 57 كن .2 5 00 . 
برده مى كيرد به سان ترين وجه و خفيف ترين مؤنه كرفته و آنها به بى رحمانه ترين وجه و سنكين ترين مؤنه مى كيرند . 


ما هنوز خاطرات تلخ آن جنكك جهانى را از ياد نبرده ايم» با اينكه اينها ميهن ما را بعنوان دوستى و حمايت و حفظ از 
كرا هاف دك اتفال كرقة م عه وتعقن كرزى هما ىار كو فاو ذاذتد واى تحال كقورهاق كه اق طرفةازات آراذن 
و مخالفين نظام برد كى آن كشورها را به عنوان فتح و غلبه بر دشمن اشغال نمودند ء از آن دوستى شان با ما مى توان فهميد 
كدو ين بقنيام ضوة وها روه فزن التجاديت" كن شكس ليتده فرق ود ات قر الؤة م كرو كسا بج فرة فق فية 45 
اين قرارداد و آن همه تبليغات جز يكك بازى سياسى و كرفتن برده به صورت لغو بردكى جيز ديككرى نبود و اكر اسلام بردكى 
اسراى جنككى را امضاء فرمود ايشان نيز عملا آنرا امضاء كرده اند » جيزى كه هست از تلفظ اسم آن جل وكيرى نموده اند . 


و اما بردكى از راه ولايت و به فروش رساندن فرزندان بدست يدران را كر جه ايشان اسما و رسما آنرا منع كرده اند ليكن 


جندين قرن قبل از منع شان اسلام آنرا منع فرموده بود . 


اما برده كيرى از راه غلبه و قلدرى كه اسلام اين را نيز منع نموده و ليكن غربيها نه » كر جه اينها نيز بر منع از آن اتفاق نموده 
اند و ليكن اين منع شان نظير همان منع از برد كى اسراى جنككى تنها حرف است و از مرحله حرف نككذاشته و عمل نمى كنند؟ 
خواننده محترم مى تواند جواب اين سؤال را از مطالعه و مرور به تاريخ و سركذشت مستعمرات آسيائى و آفريقائى و 
آمريكائى ارويائيان و فجايعى كه در آن مستعمرات مرتكب شدند و خونهائى كه ريختند و نواميسى كه هتكك نمودند واموالى 
كه به غارت بردند و تحكم هائى كه كردند بدست آورد زيرا اين فجايع و جنايات يكى و صدتا و هزارتا و خلاصه شمردنى 


١ ٠ 
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عجب !! ما جرا خواننده را بجائى حواله دهيم كه شايد به نظرش دور و دراز باشد ؟ براى صدق كفتار ما كافى است كه 
خواننده عزيز تنها در شكنجه و خون دلهائى كه مردم الجزاير از ملت متمدن !!! فرانسه در عرض جند سال ديد دقت نمايد و 
نفوسى كه به دست اين جانور درنده به خون آغشته كشته و شهرهائى كه در زير آتش كلوله هايش ويران شده و شدائدى كه 
مردم بى كناهش از آنها ديده اند از نظر بككذراند و براين تمدن نفرين فرستد وهم جنين ظلم و بيدادى كه ملت عرب از 
انكليسيها و ملت سودان و سرخ يوستان آمريكا و اروياى شرقى از اتحاد جماهير شوروى و ستمهائى كه خود مااز دست همين 


ها ديده ايم به ياد آورده براين آدم خواران قرن بيستم نفرين كند . 


دردناكك تر از همه اين است كه اين جنايات را به اسم خيرخواهى و بشر دوستى مرتكب مى شوند و حال آنكه اين همان برده 


كر اشت كديه ظاهن اذ امزارعءن عسيستن.: 


يس از آنجه كه در اين فصول ده كانه كشت معلوم شد كه غربيها نيز با همه آن هو و جنجال هائى كه عليه روش اسلام براه 
انداختند» در مرحله عمل همان رفتار اسلام را اتخاذ مى نمايند و در موقع وجود سبب يعنى هجوم دشمنى كه در صدد ويران 
ساختن بناى مجتمع و هدم انسانيت است از جنين دشمنى حريت را سلب كرده و مى كنند و نمى توانند نكنندء زيرا اين 
حكمى است مشروع در شريعت فطرت و براى آن اصلى است واقعى و لا يتغير و آن احتياج انسانيت است در بقاى خود به دفع 
مزاحمات وجود و مناقضات بقايش» جنانكه متفرع بر اين اصل واقعى اصل ديكرى دارد اجتماعى و عقلائى و تبدل نايذير و 
آن همانطورى كه سابقا هم كفته شد لزوم حفظ مجتمع انسانى است از انعدام و انهدام » جيزى كه هست ايشان از اين قسم 
مشروع تجاوز نموده و برده كيرى بزور و قلدرى را هم كه قسم نامشروع آن است معمول مى دارند و هميشه جه قبل از قرارداد 
بروكسل و جه بعد از آن ميليونها نفوس بشرى را خريد و فروش كرده و به يكديكر بيش كش و يا عاريه داده و مى دهند, الا 
اينكه طبق مثل معروف يكك بام و دو هوا ء اعمال وحشيانه خود را برده كيرى نناميده و با كمال يرروئى اسمهاى فريبنده اى از 
قبل استعمان استملا كه + قيموفيت: حما بك عنا يده اعانت و غيره ووئ امن كذارنك: 


دارد يى به رسوائيها و فجايع شان مى برد اسم مبتذل و يوسيده سابق را عوض كرده اسم ديكرى بر آن مى كذارند . 
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آرى از اقسام مختلف برده كيرى كه به وسيله قرارداد بروكسل نسخ و ملغى كرديد و آنهمه سر و صدا در دنيا به راه انداخت و 
دول متمدن دنيا يعنى همان كردانند كان مدنيت مترقى و يرجم داران آزادى در باره آن آنهمه مباهات كردند تنها قسمى كه 
باقى ماند و مثل ساير اقسام برده كيرى قرارداد مزبور را در خصوص آن نشكستند مساله فروختن فرزندان و اخته كردن برد كان 


بود . 


آنهم نه براى خاطر احترام به قرارداد بروكسل و يا طرفدارى از آزادى برد كان بود بلكه براى اين بود كه اين قسم از برده 
كيو زو 'انشاث سودق تنذاشت» غلاوه بر انتكة يه سال فردى بيشتن شباهت داكت :تااركك قباله اجتماعى ‏ 


مضافا بر اينكه عمل كردن به قرارداد مزبور در خصوص اين قسم از برده كيرى خود سوه تبليغاتى خوبى بود براى غربى ها 
كه آن را به دست كرفته سر و صدا براه انداخته و با مشتى الفاظ يوج و دروغ خود را در دنيا به آزادى خواهى و مخالفت با 
رزيم برده كيرى وانمود ساخته اثر معجزآسائى از الفاظ و ادعاهاى خالى از حقيقت كركة مكل :فلفاقى كه درساير 


موضوعات به راه مى اندازند . 


از مقايسه اى كه ما بين روشهاى دنياى قديم و جديد در باره برده كيرى و بين روش اسلام در باره آن كرديم» بخوبى معلوم 
شد كه روش اسلام در باره برده كيرى متقن ترين و حكيمانه ترين و به آزادى و صلاح بردكان نزديكك ترين روشى است كه 


ممكن است تصور نمود . 


تنها سؤالى كه در اين مقايسه باقى مى ماند اين است كه غربيها حق استفاده از برد كان را مخصوص دولتها مى دائند و اسلام 
برد كان را مثل ساير غنيمت هاى جنككى - غير از اراضى مفتوحه عنوه - بين سربازان تقسيم مى كند » بلكه سهم آنان را قبل از 


سهم دولت مى يردازد . 


واين سؤال براى خود مساله جداكانه ايست غير مربوط به اصل مساله برده كيرى كه شايد در مباحث آينده در ضمن كفتار 
در تفسير آيات زكات و خمس به طور مفصل در باره آن بحث كنيم - ان شاء الله و الله المستعان - اينكك بعد از همه اين 
حرفها برمى كرديم به تجزيه و تحليل كلام صاحب معجم الاعلام كه بيش از اين نقل كرده بوديم . 

وى مى كويد: مبدأ و منشا سر و صداهائى كه به راه افتاد و منجر به الغاى رزيم بردكى كرد يد تساوى حقوق افراد بشر در 


ضروريات زندكى بود از نامبرده مى يرسيم مقصود شما ازاين تساوى در حقوق جيست؟ اكر مقصود اين است كه تمامى 
افراد بشر در استحقاق رعايت شدن حقوق واجبشان يكسانند و خلاصه حقوق 
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همه افراد هر جه باشد محترم استء اككر جه خود آن حقوق به نسبت اختلاءف و ارزش اجتماعى افراد مختلف باشد حقوق 
رئيس از مرئوس و حاكم از محكوم و آمر از مامور و مطيع قانون از متخلف و عادل از ظالم بيشتر باشد البته همينطور است و 
همه در اينكه بايد حقوقشان جه كم و جه زياد محفوظ باشد استحقاق دارند» ليكن اين سخن مستلزم اين نيست كه جميع افراد 
بشر جه آن فرد شريفى كه وجودش براى جامعه مفيد است و جه آنكسى كه اصلا صلاحيت ندارد كه جزئى از مجتمع شمرده 
شود در همه حقوق مساوى باشندء زيرا آن يكى نافع و اين ديكرى مضر و مانند سم مهلكى است كه در هر جا از بيكره 
مجتمع رخنه كند حيات آن بخش را تباه مى كند و فطرت انسان به طور صريح حكم مى كند بر اينكه بايد به فرد نافع آزادى 
كامل داد و از افراد مضر سلب آزادى كرد» يس دشمنى كه در صدد از بين بردن آزادى آدمى است حق ندارد ادعاى تساوى 
در آزادى كندء به همان دليلى كه كركك اين حق را به كردن كوسفند و شير به كردن شكار خود ندارد . 


واكّر مقصود اين است كه همه افراد بشر حتى افراد وحشى جون همه در انسانيت مشت ركند و همه قابليت و استعداد ارتقاء به 
مدارج انسانيت و نيل به سعادت هاى ممكن را دارند از اين جهت جامعه بايد يكك يكك افراد را از آزادى برخوردار ساخته و 


آنان را تربيت نموده به تدريج به صلحا ملحق سازد . 


اين نيز صحيح است ليكن كاهى مى شود كه اين تربيت منوط بر اين مى شود كه براى مدتى آزادى اراده و عمل از افرادى كه 
تحت تربيتند سلب شود » تا در نتيجه اين نحوه تربيت صلاحيت آزاد شدن را دارا شوند يعنى بدانند كه اراده و عمل را در كجا 
بكار برند» نظير مريضى كه طبيب اراده و عمل او را كنترل نموده و او را به جيزهائى وا مى دارد كه خودش اراده آنرا ندارد 
بلكه بر عكس از آن نفرت هم مى كند و همجنين اطفال كه اوليايشان آنان را در تحت شرايط و مقرراتى تربيت مى كنند كه 
خود اطفال آن شرايط را دوست نمى دارند كه هيج » بنظرشان سنككين و دشوار هم مى آيد . 


اسلام هم به منظور تربيت كفار محارب » آزادى را از اراده و عمل شان سلب نموده آنان را به اسم بردكّى به داخل مجتمع 


صالح دينى خود كشانيده و در آغوش خود تربيت نموده » آنكاه به تدريج آزادشان مى سازد . 


البته ممكن است يكك فرد از اين اسراى جنكى نا آخر عمر هم از قيد بردكى آزاد نككردد» ليكن قانون اسلام در باره برد كان 
قانونيست اجتماعى و عمومى كه بايد به نظر كلى به آن و به نتيجه آن نظر كردء نه يكك مساله فردى كه فرض وجود جنان 
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فردى ناقض آن قانون باشدء از همه اينها كذشته. عجب اينجاست كه همانطورى كه سابقا هم كفتيم خود اين آقايان يعنى 
غربيها در باره اسراى جنككّى با همه مخالفت شان با اسم بردكى و اظهار حسن نيت نسبت به بردكان همان رفتار اسلام را اجرا 


واكر مقصود اين است كه آزادى انسان ايجاب مى كند كه تمامى اطراف و جوانب ييكره مجتمع از آن برخوردار باشد و همه 
افراد اختيار اراده و عمل خود را داشته باشند و جيزى بين آنان و اراده بى قيد و شرطشان حائل و مانع نباشد» خيلى روشن و 
غير قابل ترديد است كه جنين آزادى بى قيد و شرطى را نمى توان براى افراد بشر قائل شد و ممكن نيست در جامعه اى آثرا 
نسبت به خود افراد جامعه اجرا نمود » تا جه رسد به دشمنان جنكّى جامعه كه تنها مورد امضاى برد كى اسلامند و كمان نمى 


كنيم كه خود اين آقايان هم به جنين جيزى ملزم باشند » بلكه مى بينيم كه بر خلاف آن رفتار مى كنند . 


براى اينكه اكر اين سخن درست باشد بايد بين يكك فرد و دو فرد و يكك جامعه فرقى نباشد واين نحو آزادى در باره همه افراد 
جارى باشد و حال آنكه همين غربيها كه به افراد آنقدر آزادى قانونى مى دهند كه حتى به او اجازه خود كشى و بدو نفر اجازه 
دوئل هم مى دهند نسبت به جوامع فقير و ملل عقب مانده و يكك مشت هم نوع فقير و بى نواى خود اين قدر ظلم مى كنند كه 


عرضه زند كن .بر آنان تتكك شد ودر همان نبغوله و خانة هاى ويزائئ كةاذارتد ات خوشن ا كلويشان بائيق تمن وود. 


در اينجا سؤالى باقى مى ماند و آن اين است كه جرا اسلام تملك مال را براى برد كان تشريع نكرد تا آنان نيز مانند آزاد كان 
با دستمزد خود حوائج ضرورى خود را برطرف ساخته و سربار موالى نباشند؟ و جرا برد كى بردكان را موقت و محدود به 
اسلام نكرد تا در نتيجه هر برده اى كه مسلمان شود آزاد كردد واين لكه ننكك يعنى بردكى و محروميت تا قيام قيامت در 
دامن او و اعقابش باقى نماند؟ جواب اين سؤال اين است كه اكر اسلام بردكى بردكان را محدود به اسلام نكرده و بعد از 
اسلام آوردن بردكان باز هم حكم به بقاى برد كى ايشان نموده و همجنين اكر عبد را مالكك جيزى ندانسته و نيز فطرت بشرى 
هم اكر سلب آزادى از دشمنان محارب را تجويز نموده همه براى اين است كه دشمن در داخل مملكت نتواند نقشه هاى 
درونى خود را عملى سازد و قوه و قدرتى بر مقاومت و يايدارى در مبارزه و به هم زدن نظم اجتماع صالح و دينى حريف را 
نداشته باشد » جون منشا همه قدرتها مال و آزادى در عمل است » وقتى دشمن نه مالكك عمل خود بود و نه مالكك مزد عمل » 


قهرا هوس دشمنى و 
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ستيزه با دشمن خود را هم نمى كند . 


بله » اسلام تا اندازه اى اجازه تملكك را به برد كان داده و البته اين تملكك تنها در جائى تجويز شده كه تمليكك از ناحيه مالكك 
باشد و در حقيقت مالكيت عبد يكى از شؤون مالكيت مالكك و در طول آن است و جنان نيست كه در عرض مالك مستقل در 


فر 1ن 


واما اينكه جرا بردكى برد كان را محدود به اسلام آوردن آنان نكرد » جوابش اين است كه اين تحديد با سياست اسلام 
منافات داشت » جون اسلام براى حفظ اساس دين و اداره جامعه دينى و بسط دادن تربيت دينى » حتى به همين كفار محاربى 
كه منكوب عده وعده اش شده اند سياستهائى دارد كه اكر به صرف اسلام آوردن بردكان حكم بازادى آنان ميكرد آن 
سياستها باطل ميشدء زيرا برد كان كه همان دشمنان راه يافته به داخل كشور اسلاميند مى توانستند به ظاهر اسلام آورده و به 
اين وسيله در داخل مملكت آزادانه عليه حكومت توطئه نموده و به طور خطرناكترى حمله كرده. افراد و توانائى از دست رفته 
خود رابه دست آورند واين تنها اسلام نيست كه براى حفظ اساس دين جنين سياستى را اتخاذ نموده؛ بلكه از همين عصر 
حاضر كرفته تا قديمى ترين ملتى كه تاريخ سراغ مى دهد سنت جارى بين همه اقوام و ملل همين بوده كه وقتى با دشمن 
روبرو مى شدند واز يكديكر مى كشتند و سرانجام بر دشمن ظفر مى يافتند حق مشروع خود مى دانستند كه شمشير در ميان 
آنان كذاشته آنقدر مى كشتند تا تسليم بلا قيد و شرط شوند و تنها به اين راضى نمى شدند كه دشمن از قتال دست كشيده 


اسلخة ود را زميق بكذارد: 


بلكه وادارشان مى كردند به اينكه تسليم امرشان شده نسبت به حكم شان مطيع و منقاد شوند, جه اين حكم به نفع آنان باشد و 
جه بر ضررشان جه بخواهند آنان را زنده كذاشته و اموالشان را محترم شمارند و جه بخواهند اموالشان را مصادره و خونهاى 
شان را بريزند واين را از سفاهت و نفهمى مى دانستند كه قومى يس از آنكه بر دشمن خود غلبه نموده سيادت و سيطره خود 
را مقيد به قيدى سازد كه در نتيجه آن قيد راه براى بركشتن دشمن و انتقام و خونخواهيش هموار شده سرانجام همه رشته 
شايكن ينه كشنه و:زخماتشن هدر رود» خكوله ممكن است ملتى بوه اجازه نين سفاهق .را بدهد؟ واخال آنكة در راه 
تحصيل اين سيادت و حفظ استقلال مجتمع مقدس خود نفوسى از افراد خود را به كشتن و اموالى را به هدر داده؟ و آيا اكر با 
دادن خسارتهاى جانى و مالى جنين كارى كند به خود ظلم نكرده؟ و به آن خونهاى ريخته شده اهانت و نسبت به اموال و 


كوششهاى يكير خود اسراف ننموده؟ 
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واكّر ملتى با دادن قربانيان و تحمل خسارتهاى مالى به دشمن خونخوار خود دست يافته و آنان را ذليل و برده خود كرد آيا 
جا دارد كسى اعتراض كند كه جرا خردسالان دشمن را برده خود كرده اى؟ و حال آنكه مردان با شما سر جنكك داشتند و 
عسارتهائ جات ومالى شما هه از ناحيه يو ركسالاق دشسن بوده كنام كود كان .ننه بود؟ يا ايبكه نه شمشيرى بست كرفيه 


بودند ونه در معركه اى حاضر شده بودند ؟ جوابش اين است كه خردسالان دشمن » قربانيان يدران خويشند . 


ازاين كذشته. فراموش نشود كه كفتيم اسلام در باره بردكان داراى حكم مخصوصى است كه در هيج ملتى نيست و آن اين 


براى آزاد ساختن آنان اقدام نموده مجانا يا با دادن قيمت همه آنان را آزاد كند! (و خدا داناتر است!) 
0ك 

كفتارهاى علامه طباطبائى درباره روش مالى اسلام 

زيربناى قرآنى روش مالى اسلام 


همه اموال به همه مردم تعلق دارد! 
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ولا تؤتوا السَّفهاءَ أموالكمٌ التى جَعَل الله لكم قياما وَ ارْزقوهُمْ فيها وَ اكسُوَهُمْ و قولوا لَهُمْ قؤلا مَعْرُوفا !) 


١‏ اموالى كه خدا قوام زندكانى شما را به آن مقرر داشته به تصرف سفيهان مدهيد و از مالشان (بقدر لزوم) نفقه و لباس به آنها 


دهيك (و برائ أن كداز انها ازار تيَتيد) با كفتار وش آنان راسد كنيد! (8/نساء) 


مجموع اموال و ثروتى كه در روى كره زمين و زير آن و بالاسخره در دنيا وجود دارد متعلق به عموم ساكنان اين كره است و 
اكر بعضى از اين اموال مختص به بعضى از ساكنان زمين و بعضى ديكر متعلق به بعضى ديكر مى باشدء از باب اصلاح وضع 
عمومى بشر است كه مبتنى است بر اصل مالكيت و اختصاص و جون جنين است لازم است مردم اين حقيقت را تحقق دهند و 
بدانند كه عموم بشر جامعه اى واحدند كه تمامى اموال دنيا متعلق به اين جامعه است و بر تكك تكك افراد بشر واجب است اين 
مال را حفظ نموده واز هدر رفتن آن جل وكيرى كنند » يس (همجنان كه در آيه بالا آمده) نبايد به افراد سفيه اجازه دهند كه 


مال را اسراف و ريخت و ياش نمايند» خود افراد عاقل اداره امور سفيهان را مانند اطفال صغير و ديوانه به عهده بكي ر ند . 


در آيه شريفه دلالتى است بر حكم عمومى كه متوجه جامعه اسلامى است و آن حكم اين است كه جامعه براى خود شخصيتى 
واحد دارد كه اين شخصيت واحده مالكك تمامى اموال روى زمين است و خداى تعالى زندكّى اين شخصيت واحده را بوسيله 


اين اموال تامين كرده و آن را رزق وى ساخته است » يس بر اين شخصيت 
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لازم است كه امر آن مال را اداره نموده » در معرض رشد و ترقيش قرار دهد و كارى كند كه روز به روز زيادتر شود تا به 
همه و تكك تكك افراد وافى باشد و به همين منظور بايد در ارتزاق با مال حد وسط و اقتصاد را ييش كيرد و آن رااز ضايع 


و يكى از فروع اين اصل اين است كه اوليا و سريرستان جوامع بشرى بايد امور افراد سفيه را خود به دست بككيرند و اموال آنان 
رابه دست خودشان ندهند كه آن را در غير موردش مصرف كنند بلكه بر آن سريرستان لا-زم است اموال آنان را زير نظر 
كرفته و به اصلاح آن ببردازند و با در جريان انداختن آن در كسب و تجارت وهر وسيله بهره ورى ديكرء بيشترش كنند و 
خود صاحبان مال را كه دجار سفاهتند از منافع و در آمد مال( و نه از اصل مال) حقوق روزمره بدهند تا در نتيجه اصل مال از 


بين نرود و كار صاحب مال به تدريج به مسكنت و تهى دستى و بدبختى نيانجامد . 


و بعيد نيست از أيه شريفه» ولايت ولى» نسبت به كليه امور محجورين استفاده شود » به اين معنا كه بفهماند: خدا راضى نيست 
امور افراد سفيه و ديوانه و هر محجور ديكر با ساير مردم فرق داشته باشد بلكه بر جامعه اسلامى است كه امور آنان را به عهده 
بكيرد» حال اككر از طبقات اوليا از قبيل يدر ويا جد كسى موجود باشد او بايد بر امور محجور عليه سريرستى و مباشرت كند و 
اكر كسى از آنان نبود حكومت شرعيه اسلامى بايد اين كار را انجام دهد( و كسى را به عنوان ولايت بر امور محجور عليه 
بكمارد») و اكر حكومت مسلمين شرعى نبود و طاغوت بر آنان حكومت كرد ء بايد مؤمنين به انجام اين كار دست يازند . 


اين مساله كه ١‏ مالكك حقيقى خداى تعالى است!) حقيقتى است قرآنى » كه بسيارى از احكام و قوانين مهم اسلامى مبتنى بر 
آن مى باشد و در حقيقت نسبت به قسمت عمده اى از احكام اسلام » جنبه زير بنا را دارد » خداى تعالى اموال را وسيله معاش 
و مايه قوام و بقاى جامعه انسانى قرار داده و براى شخصى معين وقف نكرده است » تا تغيير و تبديل ني ةيرد و نيز به كسى 
نبخشيده . تا نتواند با قوانين دينيش دايره تصرفات آن شخص را محدود كند » ليكن به خاطر مصالحى كه ايجاب مى كرده. 
اجازه داده تا اين نعمتى را كه به مجموع بشر ارزانى داشته » طبق مناسباتى جون وراثت » حيازت » تجارت و ... ( كه خودش 
تشريع كرده.) به اشخاصى اختصاص يبدا كند » اما به شرط اينكه تصرف كننده داراى عقل و بلوغ و شرايطى ديكر از اين قبيل 


بوده باشك . 


يس حاصل كلام اين شد كه آن اصل ثابت كه همواره بايد رعايت شده و 
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فرواعقن بدتوسيله آل التدازه كر كود + ابن الببت كه امول موجود دو دنا مال هخة انث :و لها به خاطر مسال خاضصة( كه 
سود آن نيز عايد همه مى شود » تا جائى كه مزاحم حق جميع نباشد») بعضى از آن مال به بعضى از افراد جامعه اختصاص مى 
يابد و اما در جائى كه مالكيت فردى و خصوصى به بعضى از آن مال ». مزاحم با حق جمع باشد و حقوق جمع را ضايع سازد » 
بدون ترديد رعايت مصلحت جمع مقدم بر رعايت مصلحت فرد خواهد بود . 


و بسيارى از فروعات مهم » از آن جمله : احكام مربوط به انفاق و قسمت عمده اى از احكام معاملات و ... براين اصل اساسى 


مبتنى است» خداى عز و جل اين اصل اصيل را در مواردى از كتابش تابيد نموده است » از آن جمله فرموده: 
١‏ خلق لكم ما فى الارض جميعا!)(9١/بقره)‏ 


وما مقدارى از مطالب مربوط به اين موضوع را در بحثى كه ييرامون آيات انفاق در سوره بقره داشتيم در الميزان بررسى 


نموديم براى توضيح بيشتر بدانجا مراجعه شود . 
0ك 
نظام مالى اسلام 


مقدمه تفسيرى بر :نظام مالى اسلام 
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مَضله 


١و‏ لا تنا مَافَضلَ الله به تغضكم عَلى بتغض لَلرّجَالٍ نَصِديبٌ مما اكتسبوا 3 لخاد تفروة :مها | كبدق و مكلو اللة فخ 
اللّهَ كان بكلّ_شئ ءِ عَلِيماً !» 


ام" 


“ددع 


«ششيت:ية آنه هنما تذارئة و ذا بهد كزان مرخنت فرموةة تينا مكتيتة دو كويد ايكائن من رمتل فلن شخصن :فلن 
نعمت را مى داشتم! زيرا اين خدا است كه به مقنضاى حكمتش بعضى را بر بعضى برترى داده» هر كسى جه مرد و جه زن 
بهرمنديش از كار و كسبى است كه دارد! اككر درخواستى داريد از خدا بخواهيد» فضل او را بخواهيد» كه او به همه جيز دانا 


است!) (77/نساء) 


است » برتريهايى كه ناشى مى شود از تفاوت هايى كه بين اصناف انسانها است » بعضى از صنف مردانند و به همين خاطر 


با اين بيان كفت كه مراد از فضل و برترى همانطور كه كفتيم برتريهايى است كه خدا به هر يكك از دو طايفه مرد و زن داده» 
احكامى در خصوص مردان تشريع كرده و احكامى ديكر در خصوص زنان( آن مى كويد اى كاش من زن بودم اين مى 
كويد اى كاش من مرد بودم!) جون هر يكك ازا ين دو طايفه احكامى بنفع خود دارد » مثلا-سهم الارث مرد ب 3 بيشتر از سهم 
الأترة وق اش ابن بواى.مردان عزن استث وذ عون زتان مرعئ د ريكوكين مرذاق دازتدى انان اميت كه رسقان نه 


عهده خودشان نيست بلكه به عهده مردان استء علاوه بر اين كه در ازدواج مردان بايد 


ص :7/5 
يول و مهريه بدهند و زنان مهريه مى كيرند . 


يس نهى در آيه نهى از آرزوى داشتن اين كونه مزيت ها است و بدين جهت نهى فرموده كه به اين وسيله فساد را از ريشه بر 
كند »ء جون اين مزيت ها امورى است كه نفس بشر به آنها علاقمند است » زيرا خداى تعالى ريشه علاقمندى به آنها و به 
دنبالش سعى و كوشش براى به دست آوردن آن را در دلها نهاده » تا خانه دنيا به اين وسيله آباد شود » به همين جهت در 
برخورد با اين مزايا نخست آرزوى داشتن آنها در دل ييدا مى شود و وقتى اين آرزو تكرار شد مبدل به حسادتى نهفته جون 
اتش زير عن كس هى كرد باز ذو اثر تعتيب كرون خمة روزت اتدكك الدكتدايق آثقن اوبره اكسر يوون ادم از 
قلب به مقام عمل خارجى سرايت مى كند و با در نظر كرفتن اينكه اين حسد خاص يكك نفر و دو نفر نيست( زيرا همه مردم 
دل دارند!) اكر حسد همه دلها به هم منضم شود » بلوائى راه مى افتد كه زمين را ير از فساد نموده » حرث و نسل را تباه مى 
سازد. 


اللإسال تفي هما اكشيوا واللتساء تضيت ينا كنس 11 قبا 


مراد از اكتساب در آيه نوعى حيازت و اختصاص دادن به خويش است ء اعم از اين كه اين اختصاص دادن به وسيله عمل 
اختيارى باشد » نظير اكتساب از راه صنعت و يا حرفه و يا به غير عمل اختيارى » ليكن بالاخره منتهى شود به صفتى كه داشتن 


آن صفت باعث اين اختصاص شده باشد » مانند مرد بودن مرد و زن بودن زن. 


سزاوار اين است كه انسان وقتى از خداى تعالى حاجتى را مى خواهد( كه سينه اش از نداشتن آن به تنكك آمده!) از خزينه 
غيب خدا بخواهد ء نه اينكه از دارند كان آن بككيرد و به او بدهد و وقتى هم از خزينه غيب او مى خواهد رعايت ادب را نموده 
خداى تعالى را علم نياموزد » زيرا خدا عالم به حال او است و مى داند كه راه رسيدن به حاجتش جيست . يس بايد اينطور 


درخواست كند: كه يرورد كارا حاجت مرا به آن مقدار و آن طريقى كه خودت مى دانى خير من در آن است بر آورده بفرما ! 
الأ 

نظام مالى اسلام و كفتار در يى حقيقت قرآنى 

اختلاف قريحه ها و استعدادها در به دست آوردن مزاياى زندكى در افراد انسان جيزى است كه بالاخره به ريشه هايى طبيعى 


و تكوينى منتهى مى شود » جيزى 
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نيست كه بتوان دك ركونش ساخت و يا از تاثير آن اختلاف در اختلاف درجات زند كى جل و كيرى نمود و مجتمعات بشرى از 


آنجا كه تاريخ نشان مى دهد تا به امروز كه ما زندكى مى كنيم داراى اين اختلاف بوده است . 


آرى تا بوده جنين بوده » افراد قوى انسانها . افراد ناتوان را برده خود مى كردند و در راه خواسته هاى خود و هوا و هوسهايشان 
بدون هيج قيد و شرطى به خدمت خود مى كرفتند و افراد ضعيف هم جاره اى به جز اطاعت دستورات آنان نداشته » جز 
اجابت آنان در آنجه تمايل نشان مى دادند و مى خواستند راه به جايى نمى بردند » ليكن( به جاى هر عكس العمل) دلهاى 
خود رااز غيظ و كينه نسبت به أقويا ير مى كردند و در صدد به دست آوردن فرصت روز را به شب مى رساندند » بشر هميشه 


طبق سنت كهن مى زيسته » سنتى كه همه جا به روى كار آمدن رزيم شاهى و اميراطورى مى انجاميده است . 


تاوقتى كه بشر ميدان را براى نهضت عليه اين سنت بير » باز ديده اينجا و آنجاى روى زمين يكى يس از ديكرى نهضت 
نموده » اين بناى شوم را از بى ويران كرده » و طبقه زوركو و متصديان حكومت را وادار نمود » تادر جهار جوب قوانينى كه 
براى اصلاح حال جامعه و سعادت او وضع شده حكومت كنند » در نتيجه حكومت اراده فردى - آن هم اراده جزافى و سيطره 
سنن استبدادى به حسب ظاهر رخت بر بست » و اختلا.ف طبقات مردم و انقسامشان به دو قسم مالكى كه حاكم مطلق العنان 
باشد و مملوكى محكوم كه زمام اختيارش به دست حاكم باشد از بين رفت » ولى متاسفانه اين شجره فاسد از ميان بشر ريشه 
كن نشد ء بلكه در جايى ديكر و به شكلى ديكر غير شكل سابقش رو به رشد ككذاشت و اين بار نيز همان نتيجه سوء و ميوه 
تلخ را بار آورد و آن عبارت بود از تاثيرى كه اختلاف ثروت يعنى متراكم شدن نزد بعضى و ته كشيدن نزد بعضى ديكر در 
صفات اين دو طبقه كذاشت . 


آرى وقتى فاصله ميان اين دو طبقه زياد شد طبقه ثروتمند نمى تواند از اين كه با ثروتش خواست خود را در همه شؤون حيات 
مجتمع نفوذ دهد خود دارى كند واز سوى ديكر طبقه فقير هم جاره اى جز اين نداشت كه عليه طبقه ثروتمند قيام كند و در 


برابر ظلم او به ايستد . 


كس » و مالكيت شخصى و سرمايه دارى به كلى ملغى » و هر فردى از مجتمع مى تواند بدانجه با دست خود و به وسيله 
كمالاتى كه در نفس خود دارد كسب كرده برخوردار شود تا به اين وسيله 
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اختلاف در ثروت و دارايى به كلى از بين برود . 


اين مسلكك نيز وجوهى از فساد را به بار آورد . فسادهايى كه هركز در روش سرمايه دارى از آن خبرى نبود . از آن جمله 
است بطلان حريت فرد و سلب اختيار از او » كه معلوم است طبع بشر مخالف با آن خواهد بود ودر حقيقت اين سنت با خلقت 


بشر در افتاده و خود را آماده كرد تا عليرغم طبيعت بشر » خود را بر بشر تحميل كندء و يا بكو با خلقت بشر بستيزد . 


تازه همه آن فسادهايى هم كه در سرمايه دارى وجود داشت به حال خود باقى ماند » جون طبيعت بشر جنين است كه وقتى 
دست و دلش به كارى باز شود كه در آن كار براى خود امتيازى و تقدمى سراغ داشته باشد . و اميد تقدم و افتخار بر ديكران 


بدين جهت شيوعى ها ديدند جاره اى جز قانونى دانستن امتيازات ندارند و دراين كه جه كنند كه هم امتياز باشد وهم 
اتعاحق اروف قاتتن تكرقتان مه اهما كمون كدوعيند اخارات و اسناذات براتيه عرق“ اتكارات عو سادق وديا دك 
افتخارات تشريفاتى و خيالى بركردانند » ولى ديدند همان محذور سرمايه دارى دوباره عود كردء براى اينكه مردم جامعه يا اين 
افتكا راك كال زدنواس افتظار ناسعد كهكاة اثار فون كدطوف دراذل اروستيو دن كذاشة انن بان افتخارات 


خيالى آن آثار را در دارند كانش بكذاشت و يا افتخارات را بوج مى دانستند كه محذور خلاف طبيعت آرامشان نمى كذاشت 


رزيم دموكراسى وقتى ديد كه اين فسادها در رزيم اشتراكى بيداد كرده براى دفع آن از يكك سو دامنه تبليغات را توسعه داد و 
از سوى ديكر توأم با قانونى كردن مالكيت شخصى براى از بين بردن فاصله طبقاتى, مالياتهاى سنكين بر روى مشاغل تجارى 
ودرآمدهاى كارى كذاشت ولى اين نيز دردى را دوا نكرد؛ براى اين كه تبليغات وسيع و اين كه مخالفين دموكراسى دجار 
جه فسادهايى شده اند نمى تواند جلو فساد را از رزيم دموكراسى بككيرد واز سوى ديكر ماليات سنكين هيج اثرى در 
جل وكيرى از فساد ندارد» جون به فرضى هم كه همه درآمدها به صندوق بيت المال ريخته شود » آنهائى كه اين صندوق ها را 
در دست دارند » فساد و ظلم مى كنند » جون فساد تنها ناشى از مالك ثروت بودن نيست ناشى از تسلط بر ثروت نيز مى شود » 


آن كسى كه مى خواهد ظلم كند و عياشى داشته باشد» يكك بار با مال خودش اين كار را 
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مى كند, يكك بار هم با تسلطش بر مال دولت . 


يس نه اشتراكيها درد را دوا كردند » نه دموكراتها و به قول معروف: لا دواء بعد الكى- بعد از داغ ديكر دوايى نيست!! و به 
نتيجه نرسيدن اين جاره جوئيها براى اين است كه آن جيزى كه بشر آن را هدف وغايت مجتمع خود قرار داده » يعنى بهره 
كشي از عافيات ويهرهورض ادنزند فى قاد قطن تمان ابت كديشو انرق قطن قنياة من كقاتد جين السائى كو 
هر نظامى قرار كيرد بالاخره رو به سوى هدف خود مى رود » همانطور كه عقربه مغناطيسى هر جا كه باشد به طرف قطب راه 


فى اقتله 

در نظام مالى اسلام جه روشى بيشنهاد شده؟ 

اسلام براى ريشه كن كردن اين ريشه هاى فساد: 

اولا بشر را در تمامى آنجه كه فطرتشان حكم مى كند آزاد كذاشته! 


در ثانى عواملى را مقرر كرده كه فاصله بين دو طبقه ثروتمند و فقير را به حداقل مى رساند » يعنى سطح زندكى فقرا را از راه 
وضع ماليات و امثال آن بالا برده و سطح زندكى توانكران را از راه منع اسراف و ريخت و ياش و نيز منع تظاهر به دارايى كه 
باعث دورى از حد متوسط است يايين مى آورد و با اعتقاد به توحيد و تخلق به اخلاق فاضله و نيز بر كرداندن كرايش مردم از 
مادق كرق به شو كرافت تقوا تعديل من كندل : دذيكر ازنظر يكف مسليان برتريهاي مالى و وقافى هداق نسث هدقف 
كرامتهايى است كه نزد خدا است . 


واين همان حقيقتى است كه خداى تعالى در جمله: 

« و اسثئلوا الله من فضله ...!)(/نسا) 

به آن اشاره مى كند و همجنين در آيه: 

ان اكرمكم عند الله اتقيكم..!)(7١/حجرات)‏ و آيه: 

« ففروا الى الله - يس به سوى الله بكريزيد!» (80/ذاريت) 


كه بركرداندن روى مردم به سوى خداى سبحان اين اثر را دارد كه مردم به سوى خدا بركشته » در جستجوى مقاصد زند كى » 
تنها به اسباب حقيقى و واقعى اعتنا مى ورزند و ديككر در به دست آوردن معيشت نه بيش از آنجه بايد » اعتنا مى ورزند و 
بيهوده كارى مى كنند و نه از دست آوردن آنجه لا-زم است كسالت مى ورزند » يس آن كسى كه كفته دين اسلام دين 
بطالت و خمودى است » مردم را دعوت مى كند به اين كه به دنبال اهداف زندكى انسانى خود نروند » اسلام را نفهميده و 


بيهوده سخن كفته است! 
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اين بود خلا-صه كفتار » بيرامون اين حقيقت قرآنى و ليكن در باره شاخه و بركهايى از اين مساله مطالبى ديكر در بحث هاى 


مختلفى كه در اين تفسير كرده ايم وجود دارد. 
م0 
اصل مالكيت در اسلام 


مقدمه تفسيرى بر:اصل مالكيت در اسلام 
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ولا تأكلوا أمولّكم بيتكم بِالْبِطلٍ و تَدْلُوا بهَا إلى التكام لتأكلوا فريقاً مّنْ أمْوَالٍ لنّاس بالانّم و أنُم تَعْلَمُونَ! 


«واموال خود را در بين خود به باطل مخوريد و براى خوردن مال مردم قسمتى از آن را به طرف حكام به رشوه و كناه سرازير 
منمائيد با اين كه مى دانيد كه اين عمل حرام است!» (84١/بقره)‏ 


000 


مجموعه اموال دنيا متعلق است به مجموعه مردم دنيا » منتها خداى تعالى از راه وضع قوانين عادله اموال را ميان افراد تقسيم 
كرده » تا مالكيت آنان به حق تعديل شود و در نتيجه ريشه هاى فساد قطع كردد » قوانينى كه تصرفات بيرون از آن قوانين هر 


اين آيه شريفه به منزله بيان و شرح است براى آيه شريفه:« خلق لكم ما فى الارض جميعا !)(19/بقره) و اككر اموال را اضافه كرد 
به ضميرى كه به مردم بر مى كردد و فرمود: ١‏ اموالتان» براى اين بود كه اصل مالكيت را كه بناى مجتمع انسانى بر آن مستقر 


شده » امضا كرده و محترم شمرده باشد . 


آرى بشر از اولين روزى كه در روى يهناى زمين زندكى و سكونت كرده تا آنجا كه تاريخ نشان مى دهد فى الجمله اصل 
مالكيت را به رسميت شناخته است و اين اصل در قرآن كريم در بيش از صد مورد به لفظ ملكك و مال و يا لام ملكك و يا 


جانشينى افرادى در تصرف اموال افرادى ديكر تعبير شده و در اينجا حاجتى به ذكر همه آن موارد نيست . 


و نيزدر مواردى از قرآن كريم با معتبر شمردن لوازم مالكيت شخصى اين نوع مالكيت را امضا فرموده » مثلا يكى از لوازم 


مالكيت صحت خريد و فروش است » و 


ص: :579 
اسلام فرموده:« احل اللّه البيع!) (070"/بقره) 


يكى ديكر معاملاءت ديكرى است كه با تراضى طرفين صورت بككيرد كه در اين باره فرموده:« لا تاكلوا اموالكم بينكم بالباطل 
الاان تكون تجاره عن تراض!79(0/نسا) 


ونيز فرموده: « تجاره تخشون كسادها !)(١/توبه)‏ 
و آياتى ديكر به ضميمه روايات متواتره اى كه اين لوازم را معتبر مى شمارد و آيات نامبرده را تاييد مى كند . 
لل 


بحثى علمى و اجتماعى درباره:اصل مالكيت 


تمامى موجودات يديد آمده اى كه هم اكنون در دسترس ما است - كه از جمله آنها نبات و حيوان و انسان است - همه به 
منظور بقاى وجود خود به خارج از دايره وجود خود دست انداخته در آن تصرف مى كنند » تصرفاتى كه ممكن است در 
هستى و بقاى او دخالت داشته باشد و ما هركز موجودى سراغ نداريم كه جنين فعاليتى نداشته باشد و نيز فعلى را سراغ نداريم 


كه ازاين موجودات سربزند و منفعتى براى صاحبش نداشته باشد . 


اين انواع نباتات است كه مى بينيم هيج عملى نمى كنند , مكر براى آنكه در بقا و نشو و نماى خود و توليد مثلش از آن عمل 
استفاده كند و همجنين انواع حيوانات و انسان هر جه مى كند به اين منظور مى كند كه به وجهى از آن عمل استفاده كند » هر 
جند استفاده اى خيالى يا عقلى بوده باشد و در اين مطلب هيج شبهه اى نيست . 


واين موجودات كه داراى افعالى تكوينى هستند با غريزه طبيعى » و حيوان و انسان با شعور غريزى دركك مى كنند كه تلاش 
در رفع حاجت طبيعى و استفاده از تلاش خود در حفظ وجود و بقا به نتيجه نمى رسد مكر وقتى كه اختصاص در كار باشد» 
يعنى نتيجه تلاش هر يكك مخصوص به خودش باشد ء به اين معنا كه نتيجه كار يكى عايد جند نفر نشود » بلكه تنها عايد 
صاحب كار كّردد( اين خلاصه امر و ملاكك آن است!) 


و بهمين جهت است كه مى بينيم يكك انسان و يا حيوان و نبات كه ما ملاكك كارش را مى فهميم » ه ركز حاضر نمى شود 


ديكران در كار او مداخله نموده ودر 
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فايده اى كه صاحب كار در نظر دارد سهيم و شريكك شوند » اين ريشه و اصل اختصاص است كه هيج انسانى در آن شكك و 


شاهد اين حقيقت مشاهداتى است كه ما از تنازع حيوانات بر سر دست آوردهاى خود داريم » وقتى مرغى براى خود آشيانه 
اى مى سازد و يا حيوانى ديكر براى خود لا-نه اى درست مى كند نمى كذارد مرغ ديككر آن را تصرف كند ويا براى خود 
شكارى مى كند و يا طعامى مى جويد » تا با آن تغذى كند و يا جفتى براى خود انتخاب مى كند » نمى كذارد ديكرى آن را 
به خود اختصاص دهد و همجنين مى بينيم اطفال دست آوردهاى خود را كه يا خوردنى ويا اسباب بازى و يا جيز ديككر است 
با بجه هاى ديكّر بر سر آن مشاجره مى كند و مى كويد اين مال من است » حتى طفل شيرخوار را مى بينيم كه بر سر يستان 
مادر با طفل ديكر مى ستيزد » يس معلوم مى شود مساله اختصاص و مالكيت امرى است فطرى و ارتكازى هر جاندار با شعور. 


يس از آنكه انسان در اجتماع قدم مى كذارد , باز به حكم فطرت و غريزه اش همان حكمى را كه قبل از ورود به اجتماع و در 
زندكى شخصى خود داشت معتبر شمرده » باز به حكم اصل فطرت از مختصات خود دفاع مى كند و براى اين منظور همان 
اصل فطرى و اولى خود را اصلاح نموده سر و صورت مى دهد و به صورت قوانين و نواميس اجتماعى در آورده مقدسش مى 
شمارد » اينجاست كه آن اختصاص اجمالى دوران كودكى به صورت انواعى كوناكون شكل مى كيرد » آنجه از اختصاص ها 


كه مربوط به مال است ملكك ناميده مى شود و آنجه مربوط به غير مال است حق . 


انسانها هر جند ممكن است در تحقق ملكك از اين جهت اختلاف كنند كه در اسباب تحقق آن اختلاف داشته باشند » مثلا 
جامعه اى وراثت را سبب مالكيت نداند » ديكرى بداند و يا خريد و فروش را سبب بداند ولى غصب را نداند و يا جامعه اى 
غصب را اكر به دست زمامدار صورت بككيرد سبب ملكك بداند وو يا ازاين جهت اختلاف كنند كه در موضوع يعنى مالكك 
ملكك اختلاف داشته باشند » بعضى انسان بالغ و عاقل را مالك بدانند و بعضى صغير و سفيه را هم مالكك بدانند » بعضى فرد را 
مالكك بدانئد و بعضى ديكر جامعه را و همجنين از جهات ديكرى در آن اختلاف داشته باشند و در نتيجه مالكيت بعضى را 


بيشتر كنند و از بعضى ديكّر بكاهند » براى بعضى اثبات كنند و از بعضى ديككر نفى نمايند . 


وليكن اصل ملكك فى الجمله و سربسته از حقايقى است كه مورد قبول همه 
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است و جاره اى جز معتبر شمردن آن ندارند و به همين جهت مى بينيم آنها هم كه مخالف مالكيتند مالكيت را از فرد سلب 
نموده » حق جامعه اش و يا حق دولتش مى دانند . دولتى كه بر جامعه حكومت مى كند ولى باز هم نمى توانند اصل مالكيت 
رااز فرد انكار كنند . جون كفتيم مالكيت فردى امرى است فطرى » مكر اينتكه حكم فطرت را باطل كنند ‏ كه بطلان آنهم 
مستلزم فناى انسان است . 


و مادر الميزان ييرامون متعلقات اين بحث يعنى اسباب آن كه عبارت است از تجارت و ربح وارث و غنيمت و حيازت و نيز 


موضوع آن يعنى بالغ و صغير و عاقل و سفيه در موارد مناسب بحث كرده ايم . 
00 
انفاق و تعديل ثروت در اسلام 


مقدمه تفسيرى درباره:دستور انفاق در اسلام 
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- عت فل 


ككل الذين تتففون أله فى سبيل الله كمَكًا عد مكاسع سان فى كل معاء كانه عل الله امسو لق قافو الله 


وَسِعْ عَلِيمٌ...!) 


« حكايت آنان كه اموال خويش را در راه خدا انفاق مى كنند حكايت دانه اى است كه هفت خوشه رويانيده كه در هر خوشه 


صد دانه باشد و خدا براى هر كه بخواهد » دو برابر هم مى كند » كه خدا وسعت بخش و دانا است!» 


“كشا كد اموا كو وك رادو واد وا إنفاف من كتعدو يعد ال القاق ردير تاف راقن شيواء نين كقد باذادن انان 


نزد يرورد كارشان اسث » نه ترسى دارند و نه غمى!» 
« سخن شايسته و يرده يوشى» از صدقه اى كه اذيت در يى دارد بهتر استء. خدا بى نياز و بردبار است!» 


«اى كسانى كه ايمان آورده ايدء صدقه خويش را همانند آن كس كه مال خويش را با ريا به مردم انفاق مى كند و به خدا و 
رق جر انمان تداوذوبا'مت واذيت باطل تكنيذ؛ كه احكايث.وئ حكايت سدكى سفت وضافى است كه خاكى زوئ ان 
نشسيته باشة ور كارق:بن آل بارنده ١ن‏ زاهياف بدتجاى كذاشيعه باشتد» رياكازان ان انه كردة اند كمرى لمن بتك ندا 


كروه كافران را هدايت نمى كند!» 


«و حكايت آنان كه اموال خود را به طلب رضاى خدا و استوارى دادن به دلهاى خويش انفاق مى كنند» عملشان مانند باغى 
امت بن تالأ تيفدائء كدو كيباو به اناوسد ود فز يزابر ثفر ذاذه اشك ١‏ كرير كار ترستيدةه يجا بقن ,نارزان ملام رسيدةة 


خدا به آنجه مى كنيد بينا است!) 


«آيادر ميان شما كسى هست كه دوست داشته باشد براى او باغى باشد ير از درختان خرما و انكور و همه كونه ميوه در آن 
باشد و نهرها در دامنه آن جارى باشد» سيس ييرى برسدء در حالى كه فرزندانى صغير دارد» آتشى به باغش بيفتد و آن را 


بسوزاند؟ خدا اينطور آيه هاى خود را براى شما بيان مى كند» شايد كه بينديشيد!) 


)0 اى كسانى كه ايمان آورده ايدءاز خوبيهاى آنجه بدست آورده ايد و آنحجه برايتان از زمين بيرون آورده ايم انفاق كنيد, و 


فت انرا( كفحود نان لمن كونسكر ا 


ص :عون 


جنم بوشى») براى انفاق منظور نكنيد و بدانيد كه خدا بى نياز و ستوده است!» 


« شيطان به شما وعده تنككدستى مى دهد وبه بدكارى وا مى دارد و خدا از جانب خود آمرزش و فزونى به شما وعده مى 


دهدء. كه خدا وسعت بخش ودانا است!» 
فرزانكى را به هر كه بخواهد مى دهد و هر كه حكمت يافت» خيرى فراوان يافت و به جز خردمندان كسى اندرز نكيرد!» 
٠‏ هر خرجى كرده ايد به هر نذرى ملتزم شده ايد خدا از آن آكاه است و ستمكران ياورانى ندارند!) 


« كر صدقه ها را علنى دهيد خوب است و اكر هم ينهانى دهيد و به تنكك دستان بدهيدء البته برايتان بهتر است و كناهانتان را 


از بين مى برد كه خدا از آنجه مى كنيد آكاه است!» 


٠‏ هدايت كردن با تو نيستء بلكه خدا است كه هر كس را بخواهد هدايت مى كندء هر خواسته اى انفاق كنيد به نفع خود 


كرده ايد» انفاق جز براى رضاى خدا نكنيد! هر خيرى را كه انفاق كنيد( عين همان) به شما مى رسد و ستم نمى بينيد!) 


« صدقهاز آن ( فقرائى است كه در راه خدا از كار مانده اند و نمى توانند سفر كنند» اشخاص بى خبر آنان را بسكه مناعت 
دارند توانكر مى يندارند» تو آنان را با سيمايشان مى شناسىء از مردم به اصرار كدائى نمى كنندء هر متاعى انفاق مى كنيد 


خدا به آن دانا است!» 


« كسانى كه اموال خويش را شب و روز نهان و آشكار انفاق مى كنند ياداششان نزد يرورد كارشان استء نه ترسى دارند و نه 


غمكين مى شوند!) 78١(‏ تا ع/ا7/ بقره) 


سياق اين آيات از اين جهت كه همه در باره انفاق است و مضامين آنها به يكديكر ارتباط دارد اين را مى فهماند كه همه يكك 
باره نازل شده و اين آيات مؤمنين را تحريكك و تشويق به انفاق در راه خدا مى كند و نخست براى زياد شدن و بركت مالى 
كه انفاق مى كنند مثلى مى زند ء كه يكك درهم آن هفتصد درهم مى شود وجه بسا كه خدا بيشترش هم مى كند و سيس 
براى انفاق ريائى و غير خدائى مثلى مى آورد تا بفهماند كه جنين انفاقى بركت و بهره اى ندارد و در مرحله سوم مسلمانان را 
از انفاق با منت و اذيت نهى مى كند » زيرا كه منت و اذيت اثر آن را خنثى مى كند و اجر عظيمش را حبط نموده واز بين مى 
برد سيس دستور مى دهد كه از مال ياكيزه خود انفاق كنند . نه اينكه از جهت بخل و تنكك نظرى هر مال ناياك و دور 
اقدا فى رادر واف د | ينتهند و كاه فرودى برا كديا به مال دن ان موود انقاق شوى د كر اكد كد عارك است از ففرا 


كه در راه خدا از هستى ساقط شده اند ودر آخر اجر عظيمى كه اين انفاق نزد خداى تعالى دارد بيان مى كند . 


سخن كوتاه اينكه : آيات مورد بحث » مردم را دعوت به انفاق مى كند و در مرحله اول » جهت اين دعوت و غرضى را كه در 


آن است بيان نموده و مى فرمايد : 
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هدف از اين كار بايد خدا باشد نه مردم و در مرحله دوم صورت عمل و كيفيت آن را تبيين كرده كه بايد منت و اذيت به 
دنبال نداشته باشد و در مرحله سوم وضع آن مال را بيان مى كند كه بايد طيب باشد نه خبيث و در مرحله جهارم مورد آن را 


كه بايد فقيرى باشد كه در راه خدا فقير شده و در مرحله ينجم اجر عظيمى كه در دنيا و آخرت دارد بيان نموده است . 
م0 
كفتارى در انفاق (ابزار تعديل ثروت در اسلام) 


يكى از بزركترين امورى كه اسلام در يكى از دو ركن حقوق الناس و حقوق الله مورد اهتمام قرار داده و به طرق و انحاى 
كوناكون » مردم را بدان وادار مى سازد ء انفاق است ياره اى از انفاقات از قبيل زكات » خمس . كفارات مالى و اقسام فديه را 
واجب نموده و ياره اى از صدقات و امورى از قبيل وقف سكنى دادن مادام العمر كسىء» وصيت هاء بخشش ها و غير آن را 


مستحب نموده ا سث . 


و غرضش اين بوده كه بدينوسيله طبقات يائين را كه نمى توانند بدون كمكك مالى از ناحيه ديكران حوائج زندكى خود را 
برآورند - مورد حمايت قرار داده تا سطح زندكيشان را بالا ببرند» تاافق زندكى طبقات مختلف را به هم نزديكك ساخته و 
اختلاف ميان آنها رااز جهت ثروت و نعمات مادى كم كند . 


واز سوى ديكر توانكران و طبقه مرفه جامعه را از تظاهر به ثروت يعنى از تجمل و آرايش مظاهر زندكى ء از خانه و لباس و 
ماشين و غيره نهى فرموده و از مخارجى كه در نظر عموم مردم غير معمولى است و طبقه متوسط جامعه تحمل ديدن آنكونه 


خرجها را ندارد( تحث عنوان) نهى از اسراف و تبذير و امثال آن » جلو كيرى نموده است . 


وغرض ازاينها ايجاد يكك زند كى متوسطى است كه فاصله طبقاتى در آن فاحش و بيش از اندازه نباشد » تا در نتيجه » ناموس 
وعحدث و همسكى زئده كشنهه ختواستهائ متضاة و كله هائى دل و انكيزه ها دشمتى بميرتد + خون عدف قرآن ابخقاست 
كه زندكى بشر را در شؤون مختلفش نظام ببخشد و طورى تربيتش دهد كه سعادت انسان را در دنيا و آخرت تضمين نمايد و 
بشر در سايه اين نظام در معارفى حق و خالى از خرافه زندكى كند . زندكَى همه در جامعه اى باشد كه جو فضائل اخلاق 


حاكم بر آن باشد و در نتيجه در عيشى ياكك از آنجه خدا ارزانيش داشته 


6/5 : الميزان ج : " ص‎ -١ 
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استفاده كند و داده هاى خدا برايش نعمت باشد » نه عذاب و بلا ودر جنين جوى » نواقص و مصائب مادى را برطرف كند . 


و جنين جيزى حاصل نمى شود مكر در محيطى باك كه زندكى نوع » در ياكى و خوشى و صفا شبيه به هم باشد و جنين 
محيطى هم درست نمى شود مككر به اصلاح حال نوع ء به اينكه حوائج زندكى تامين كردد و اين نيز بطور كامل حاصل نمى 
شود مككر به اصلاح جهات مالى و تعديل ثروت ها و به كار انداختن اندوخته ها ء و راه حصول اين مقصود ء انفاق افراد - از 
اندوخته ها و مازاد آنجه با كد يمين و عرق جبين تحصيل كرده اند - مى باشد » جون مؤمنين همه برادر يكديكرند و زمين و 


اموال زمين هم از آن يككى است و او خداى عزوجل است . 


واين خود حقيقتى است كه سيره و روش نبوى( كه بر صاحب آن سيره برترين تحيت و سلام باد!) صحت و استقامت آن را 


در زمان استقرار حكومت بيغمبر اكرم صلى الله عليه وآله وسلم اثبات مى كند . 


واين همان نظامى است كه امير المؤمنين صلوات الله عليه از انحراف مردم از مجراى آن تاسف خورده و شكوه ها مى كرد و 


« وقد أصبحتم فى زمن لا يزداد الخير فيه الا ادبارا ... امروز كارتان به جايى رسيده است كه روز به روز و ساعت به ساعت 
خير از شما دورتر و شر به شما نزديكك ترو طمع شيطان در هلا-كك ساختن مردم ببشتر مى شود! امروز روزكارى است كه 
نيروى شيطان در حال قوى شدن است و نقشه هايش دارد فراكير مى كردد و او به هدفش دست مى يابد» اكر نمى يذيريد به 
وساتا كرف كراشنيك خذا ف ]نا عفرن تلاق نع كله وا ا كارا دوا نماكم معد اقيم تعن انل ور كل راس مق 
كه بخل از حق خدا را غنيمت مى شمارد ويا متمردى كه كوشش از شنيدن مواعظ كر شده است!» ( نهج البلاغه صبحى 
صالح خطبه ١179‏ ص 187) 


كذشت روزكار » درستى نظريه قرآن را آشكار كرد و ثابت نمود همانطور كه قرآن فرموده تا طبقه يائين جامعه , از راه امداد 
و كمكك به حد متوسط نزديكك نككردند و طبقه مرفه از زياده روى و اسراف و تظاهر به جمال جل و كيرى نشده و به آن حد 
متوسط نزديكك نشوند » بشر روى رستككارى نخواهد ديد » آرى همه ما تمدن غرب را ديديم » كه جكونه داعيان آن » بشر را 
به بى بندوبارى در لذات مادى و افراط در لذات حيوانى واداشتند و بلكه روشهاى جديدى از لذت كيرى و استيفاى هوس 
هاى نفسانى اختراع نمودند و در كام كيرى خود واشاعه اين تمدن در ديكران » از به كار بردن هيج نيروئى مضايقه ننمودند و 
اين باعث شد كه ثروتها و لذات خالص زندكى مادى همه به طرف نيرومندان و توانكران سرازير شده ودر دست اكثريت 
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همان طبقات يائين جامعه ها مى باشند جيزى به جز محروميت نماند و ديديم كه جكونه طبقه مرفه نيز به جان هم افتاده و 
يكديكر را خوردند تا نماند مككر اندكى » و سعادت زندكى مادى مخصوص همان اندكك كرديد و حق حيات از اكثريت » كه 


همان توده هاى مردم هستند سلب شد . 


وبادر نظر كرفتن اينكه ثروت بى حساب و فقر زياد آثار سوئى در انسان يديد مى آوردء اين اختلاف طبقاتى تمامى رذائل 
اخلااقى را برانكيخت وهر طرف را به سوى مقتضاى خويش بيش راند و نتيجه آن اين شد كه دو طائفه در مقابل يكديكر 
صف آرائى كنند و آتش فتنه و نزاع در بين آنان شعله ور شود » توانكر و فقير محروم و منعم . واجد و فاقد همديكر را نابود 
كنند و جنككهاى بين المللى بيا شود و زمينه براى كمونيسم فراهم كردد و در نتيجه حقيقت و فضيلت به كلى از ميان بشر رخت 
بر بندد و ديكر بشر روزكارى خوش نبيند و آرامش درونى و كوارائى زندكى از نوع بشر سلب شود ء اين فساد عالم انسانى 
جيزى است كه ما امروزه خود به جشم مى بينيم و احساس مى كنيم كه بلاهائى سخت تر و رسوائى هائى بيشترء آينده نوع 
بشر را تهديد مى كند . 


و نيز بزركترين عامل اين فساد از طرفى از بين رفتن انفاق و از سوى ديكر شيوع ربا است كه به زودى به آيات آن خواهيم 
رسيد.ان شاء الله! و خواهيم ديد كه خداى تعالى بعد از آيات مورد بحث در خلال هفت آيه يشت سرهم فظاعت و زشتى آنرا 
بيان مى كند و مى فرمايد: رواج آن » فساد دنيا را به دنبال مى آورد واين خود يكى از بيشكوئيهاى قرآن كريم استء كه در 


ايام نزول قرآن جنينى بود در رحم روزكار و مادر روزكار اين جنين را در عهد ما زائيد و ثمرات تلخش را بما جشانيد . 
واكر بخواهيد اين كفته ما را تصديق كنيد در آيات سوره روم دقت فرمائيد آنجا كه خداوند مى فرمايد: 
فاقم وجهيكك للدين حنيفا - تا جمله - يومئذ يصدعون!)(٠‏ ”نا 7/روم) 


اين آيات نظائرى هم در سوره هاى هود » يونسء اسراءء انبياء و غيره دارد كه در همين مقوله سخن كفته اند » و ان شاء الله به 


زودى بيانش خواهد آمد . 


و سخن كوتاه اينكه : علت تحريكك و تشويق شديد و تاكيد بالغى كه در آيات مورد بحث در باره انفاق شده » اينها بود كه از 


نظر خواننده محترم كذشت. 
00 
مبارزه اسلام با ربا و رباخوارى 


مقدمه تفسيرى درباره: ربا (آفت مالى جامعه) 


6/17 : الميزان ج : " ص‎ -١ 


ص :59/8 


اليك كلو ا فون إلا كما قوم الى تحط الشيطي مِنَ امس ذَلِك بن قَالُواإِنّما ليغ مل الرَوا و أل له 


- 
ع 


1 وَ حَرّمَ الوّبَوا فَمَن جَاءَهُ مَوْعِظةٌ من ريه فانتَهَى فَلَهُ مَا سلّف و وَ امه 5 إلى اللّهِ وَمَنْ عَاد فَأُولتكك أصعب الّارِ هُمْ فِيها خَلِدُونَا» 


َمْحَقٌ الله اربوا وَ يذب الصِدَقَتٍ وَ الله لا يحب كلّ كَفَارِ أثيم!' 


« كسانى كه ربا مى خورند رفتار و كردارشان مانند شخص جن زده و فريب خورده شيطان است و جون ربا خوران خوب و بد 
را تميز نمى دهند» مى كويند خريد و فروش هم مثل ربا استهء با اينكه خدا خريد و فروش را حلال و ربا را حرام كرده يبس 
بطور كلى هر كس موعظه اى از ناحيه يرورد كارش دريافت بكند ودر اثر آن موعظه؛ از معصيت خدا دست بردارد» كناهى 
كه قبلا كرده بود حكم كناه بعد از موعظه را ندارد وامر آن به دست خدا است اما اكر باز هم آن عمل نهى شده را تكرار 


كندء جنين كسانى اهل آتش و در آن جاودائئد!) 


خدا ربا را( كه مردم به منظور زياد شدن مال مرتكب مى شوند») ييوسته نقصان مى دهد و به سوى نابوديش روانه مى كند و 


در عوض صدقات را نمو مى دهد و خدا هيج كافر بيشه دل به كناه آلوده رادوست نمى دارد!)(0/ا"و ١١1١2‏ /بقره) 


« محققا كسانى كه ايمان آورده و اعمال صالح انجام مى دهند و نماز با داشته و زكات مى دهندء اجرشان نزد يروردكارشان 


الت( حون :دنيا ظرفيت اجر اينكوئة اعمال زا تدازف) ته ترس يبن آنان هست :ونه اتدوهكين 'مى شوند! 


«هان !اأى كسانى كه ايمان آورده ايد از نخدا يروا كنيد و آن زيادى مال را كه در اثر ربا به دست آمده رها كنيد؛ اككر داراى 


ايمانيد!) 


« حال اكر نكنيد بايد بدانيد كه در حقيقت اعلان جنكك با خدا و رسول كرده ايد واكر توبه كنيد اصل سرمايه تان حلال 
استء نه ظلم كرده ايد و نه به شما ظلمى شده است!» 


«واكر بدهكار شما در تنكى و فشار است بايد مهلتش دهيدء تا هر وقت داشت بدهد 


ص :وم 
البثه كر تصيناق كنيد .بزايتان بهتر اسك اكر ال عمل باشيد1) 


1و ترسبيد از وورئ كدر انرو بداسؤئ هذا رورس كردية و 1ق وقت تنام اعمالعاة :به شتها ير كردائده فى شوة دون 


اينكه به احدى ظلم شود!» (57170ا١/1/بقره)‏ 


لحن ديككر استء آن آيه اى كه مى توان كفت حرمت ربا را تشريع كرده آيه زير است كه مى فرمايد: 
١‏ يا ايها الذين آمنوا لا تاكلوا الربوا اضعافا مضاعفه و اتقوا الله لعلكم تفلحون!» (١١/ال‏ عمران) 

آيات مورد بحث مشتمل بر آيه اى نظير: 

يا ايها الذين آمنوا اتقوا الله و ذروا ما بقى من الربوا ان كنتم مؤمنين!» (/1؟/بقره) 


كه لحن تشريع دارد» مى باشد و از سياق آن بر مى آيد مسلمانان از آيه سوره آل عمران كه ايشان را نهى مى كرده منتهى 
نشده بودند واز ربا خوارى دست بر نداشته بودند و بلكه تا اندازه اى همجنان در بينشان معمول بود»ء لذا خداى سبحان در اين 
سوره نيز براى بار دوم به آنان دستور مى دهد كه از ربا خوارى دست بردارند و آنجه از ربا كه در ذمه بدهكاران مانده نكرفته 
و مطالبه ننمايند. از همين جا روشن مى شود كه جمله « فمن جائه موعظه من ربه فانتهى فله ما سلف و امره الى الله ...!) 


(0/0؟/بقره)جه معنائى مى دهد و تفصيلش خواهد آمد. 
قبل از آنكه آيه سوره آل عمران نازل شود سوره روم نازل شده بود» جون سوره روم در مكه نازل شده؛ در آنجا مى فرمايد: 


«و مااتيتم من رباليربوافى اموال الناس فلا يربوا عند الله و ما آتيتم من زكوه تريدون وجه الله فاوئئكك هم 
المضعفون!)(9/روم) 


از اينجا اين معنا روشن مى شود كه مساله ربا خوارى از همان اوائل بعثت رسول خدا و قبل از هجرت عملى منفور بود » تا 
آنكه در آيه سوره آل عمران صريحا تحريم و سيس در آيه سوره بقره ( يعنى همين آيات مورد بحث) در باره آن تشديد شده 
است » جون همانطور كه كفتيم از سياق اين آيات كاملا استفاده مى شود كه قبلا در باره آن نهى شده بود و نيز روشن مى 


شود كه آيات مورد بحث بعد از آيات سوره آل عمران نازل شده است . 


علاوه بر اينكه حرمت ربا بنا به حكايت قرآن كريم در بين يهود معروف بوده » جون قرآن كريم مى فرمايد:« و اخذهم الربوا و 
قد نهوا عنه!»(81١/نسا)‏ و نيز آيه اى كه قرآن مجيد از يهوديانء نقل مى كند كه مى كفتند:« ليس علينا فى الا-ميين 


سبيل!70(0/ال عمران) اشاره اى به اين معنا دارد با در نظر كرفتن اينكه قرآن كريم كتاب يهود را 
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تصديق كرده و در مورد ربا نسخ روشنى ننموده » دلالت دارد براينكه ربا در اسلام حرام بوده است . 


واين آيات يعنى آيات مورد بحث با آيات قبل ش( كه در باره انفاق است.) بى ارتباط نيست » همجنانكه از جمله « يمحق الله 
الربوا و يربى الصدقات!(17/8؟/بقره) و جملهه و ان تصدقوا خير لكم!860(0//بقره) كه در ضمن اين آيات آمده ء اين ارتباط 
فهميده مى شود همجنانكه در سوره روم و آل عمران نيز مساله ربا مقارن با مساله انفاق و صدقه واقع شده است بعلاوه دقت 
در آيات نيز اين ارتباط را تاييد مى كند زيرا ربا خوارى درست ضد و مقابل انفاق و صدقه است ». جون ربا خوار يول بلا 
عوض مى كيرد و انفاق كر يول بلاعوض مى دهد ونيز آثار سوئى كه بر ربا خوارى بار مى شود درست مقابل آثار نيكى 
است كه از صدقه و انفاق به دست مى آيد آن » اختلاف طبقاتى و دشمنى مى آورد واين بر رحمت و محبت مى افزايد » آن 
خون مسكينان را به شيشه مى كيرد واين باعث قوام زندكى محتاجان و مسكينان مى شود آن اختلاف در نظام و نا امنى مى 


آورد واين انتظام در امور و امنيت . 


خداى سبحان در اين آيات در امر ربا خوارى شدتى به كار برده كه در باره هيج يكك از فروع دين اين شدت را به كار نبرده 
أشثاء فكن ركذ مور كه سحخلة. كبو ذو ا نظن سحت كرف كل اموز با اسةاو ان لانت كه مسلماتان »#شمان دين را 
بر خود حاكم سازند و اما بقيه كناهان كبيره هر جند قرآن كريم مخالفت خود را با آنها اعلام نموده و در امر آنها سخت 
كيرى هم كرده و ليكن لحن كلام خدا ملايم تراز مساله ربا و حكومت دادن دشمنان خدا بر جامعه اسلامى است و حتى لحن 
قرآن در مورد زنا و شرب خمر و قمار و ظلم و كناهانى بزركتر ازاين » جون كشتن افراد بى كناه » ملايمتر از اين دو كناه 


است . 


واين نيست مكر براى اينكه فساد آن كناهان از يكك نفر و يا جند نفر تجاوز نمى كند و آثار شومش تنها به بعضى از ابعاد 
زندكانى را در بر مى كيرد و آن عبارت است از فساد ظاهر اجتماع و اعمال ظاهرى افراد » به خلاف ربا و حكومت بى دينان 
كه آثار سوئش بنيان دين را منهدم مى سازد و آثارش را به كلى از بين مى برد و نظام حيات را تباه مى سازد و يرده اى بر 
روى فطرت انسانى مى افكند و حكم فطرت را ساقط مى كند و دين را به دست فراموشى مى سيارد » كه ان شاء الله توضيح 


اين معانى را تا اندازه اى خواهيم داد . 


جريان تاريخ نيز اين نظريه قرآن را تصديق كرده و شهادت مى دهد كه امت اسلام از اوج عزت به يائين ترين درجه ذلت 


نيفتاد و مجد و شرفش به غارت نرفت و 
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فاقد مال و عرض و جان خود نشدء مككر وقتى كه در امر دين خود سهل انككارى كرد و دشمنان دين را دوست خود كرفته » 
زمام امر حكومت خود را به دست ايشان سبرد و كارش به جائى رسيد كه نه مالكك مركك خود بود و نه مالكك زندكى اشء نه 
اجازه مى يافت تا بميرد ونه فرصت بيدا مى كرد تا از مواهب و نعمتهاى زندكانى برخوردار كردد . لذا دين از ميان مسلمانان 
رخت بر بست و فضائل نفسانى از ميان آنان كوج نمود . 


رباخواران به جمع كردن اموال و انباشتن ثروت يرداختند و در راه به دست آوردن جاه و مقام با يكديكر مسابقه كذاشتند و 
همين باعث به راه افتادن جنكهاى جهانى شد و جمعيت دنيا به دو دسته تقسيم كرديده و رو بروى هم ايستادند» يكك طرف 
ثروتمندان مرفه و طرف ديكر استثمار شد كان بدبختى كه همه جيزشان به غارت رفته بود واين جنككهاى جهانى بلائى شد كه 
كوهها را از جاى كند و زلزله در زمين افكند انسانيت را تهديد به فنا كرد و دنيا را به ويرانه اى تبديل نمود:٠‏ ثم كان عاقبه 
الذين اساؤا السوآى - آرى عاقبت كسانى كه بد كردند همان بدى بود!)(١٠/روم)‏ 


و به زودى ان شاء الله براى خواننده روشن خواهد شد كه آنجه قرآن كريم در باب رباخوارى و سريرستى دشمنان دين فرموده 


اقيشكرق حائ قران اسع 


انسان هم در زند كيش راهى مستقيم دارد كه نبايد از آن منحرف شود » جون او نيز در طريق زند كيش و بر حسب محيطى كه 


معين مى كند و هر فردى افعال خود را ( جه فردى جه اجتماعى) با آن نظام تطبيق مى دهد . 


انسان وقتى كرسنه شد تصميم مى كيرد تا غذا بخورد و جون تشنه شد » در صدد نوشيدن آب بر مى آيد » براى استراحتش 
بسترى فراهم مى كند و جون شهوتش طغيان كرد ازدواج مى نمايد » و جون خسته شد استراحت مى كند » و جون كرمش شد 
وير سنابة فى رودو براق انن متظور انه مى سازة و همبدين ساير حوائجى كه ذارد بر فى آورة وذ نمعاشرتشن باد يكران 
در برابر ياره اى امور خوشحال و در برابر بعضى ديكر » كرفته خاطر مى شود » هر وقت مقصدى داشته باشد كه نيازمند به 
مقدماتى است » نخست مقدماتش را فراهم مى كند و هر هدفى را دنبال مى كند كه نيازمند به سببى است » نخست سبب آن 


و همه اين افعالى كه در زند كيش دارد » كفتيم : ناشى از اعتقاداتى است كه همه به هم مربوط و به نحوى متحد و سازكار 


أت :ونا يكدركر تتاقض "تدازتة و 
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مجموع اين افعال را همان زندكى بشر مى ناميم . 


و همانا انسان به واسطه نيروئى كه در او به وديعت نهاده شده( يعنى نيروئى كه با آن » خير و شرء نافع و مضر را تشخيص مى 


دهد) راه صحيح زندكى را يافته است و ما سابقا در باره اين نيرو » سخن كفته ايم . 


اين وضع انسان معمولى است » اما انسانى كه ممسوس شيطان شده » يعنى شيطان با او تماس كرفته و نيروى تميز او را مختل 
ساخته » نمى تواند خوب و بد ء نافع و مضر و خير و شر را از يكديكر تميز دهد و حكم هر يكك ازاين موارد را در طرف 
مقابل آن جارى مى سازد. مثلا به جاى اينكه خير و نافع و خوب را بستايد » زشتى ها و شرور و مضرات را مى ستايد و يا به 
جاى اينكه ديكران را به سوى كارهاى خير و مفيد دعوت كند به سوى شرور مى خواند واين به آن جهت نيست كه معناى 
خوبى و خير و نافع را فراموش كرده و نمى داند خوب و بد كدام است » براى اينكه هر جه باشد انسان است و اراده و شعور 
دارد و محال است كه از انسان » افعال غير انسانى سر بزند بلكه ازاين جهت است كه زشتى را زيبائى و حسن را قبح و خير و 


نافع را شر و مضر مى بيند » يس او در تطبيق احكام و تعيين موارد » دجار خبط و اشتباه شده است . 


و جنين انسان مخبط » در عين اينكه مخبط است اينطور نيست كه هميشه عمل غير عادى را نمى بيند » براى اينكه لازمه اين 
فرض » آن است كه صاحب آراء و افكارى منظم باشد » عادى و غير عادى را تشخيص بدهد و( مانند مستان مخمور كه 
درخت سرو را نى و نى را سرو مى بيند») اين را به جاى آن و آن را به جاى اين بككيرد » بلكه عادى و غير عادى براى او بهم 
مخلوط شده » نمى تواند اين رااز آن تشخيص دهد » عادى آن عملى است كه او عادى بداند و غير عادى آن عملى است كه 
او غير غادىق تشخيض: ذهد »سن دز نظر اوعادئ وغين عاق يكى استث ٠‏ اكز او تعملى :زا كزذ عادئ استه و كره غين عاد 
عينا مانند شترى كه در راه رفتن مى لنككد » او در عين اينكه خلاف عادى راه مى رود » عادى را مثل خلاف عادت مى يندارد 
» بدون اينكه اين در نظرش بر آن مزيتى داشته باشد » يس او هيجوقت مشتاق آن نيست كه از خلا-ف عادت به حال عادى 


بركردد( دقت فرمائيد!) 


وضع ربا خوار عينا همينطور است » جون او جيزى براى مدتى به ديكّرى مى دهد و در عوض همان را با مقدارى زيادتر مى 
كيرد و اين عمل بر خلاف فطرت آدمى است ». جون فطرت كه يايه و اساس زند كانى اجتماعى بشر را تشكيل مى دهد حكم 
مى كند كه آنجه را كه آدمى دارد واز آن بى نياز است با آنجه كه ديكران دارند و 
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او به آن نيازمند است معاوضه كند( آن مقدار» كه از مال خود مى دهد به همان مقدار از مال ديكران كرفته جاى خالى را ير 
كند »ء نه بيشتر بككيرد و نه كمتر») و اما اينكه مالى را بدهد »ء و عينا همان را بكيرد با جيزى زائد( از دو جهت غلط است » اول 
ايتكه ادل ىورت لكرفقه» رك ر إبدكه وونادق كرههه) و اين سكم فرت و إمناين الماع رااقياة م ساد ##براى بدك 
از طرف ربا خوار» منجر به اختلااس و ربودن اموال بدهكاران مى شود واز طرف بدهكاران » منتهى به تهى دستى و جمع 
شدن اموالشان در دست ربا خوار مى كردد » يس ربا خوارى عبارت اسث از كاهش يافتن بنيه مالى يكك عده و ضميمه شدن 


وال ٠١‏ ناك ب الو لا را 


اين كاهش و نقصان » از يكك طرف . و تكاثر اموال از طرف ديكّر » نيز منجر به اين مى شود كه به مرور زمان و روز به روز 
خرج بدهكار و مصرف او بيشتر مى شود و با زياد شدن احتياج و مصرف و نبودن درآمدى كه آن را جبران كند روز به روز 
خرج بيشتر مى شود و ربا نيز تصاعد مى يابد و اين تصاعد از يكك طرف و نبودن جبران از طرف ديكر » زندكى بدهكار را 


واين خود خبطى است كه رباخوار مبتلادى به آن است » مانند خبطى كه جن زده مبتلادى به آن است » براى اينكه معاملاات 
ربوى او را در آخر دجار اين خبط مى كند » كه فرقى ميان معامله مشروع يعنى خريد و فروش و معامله نامشروع يعنى ربا 
نكذارد و وقتى به او بككويند : دست از ربا بردار و به خريد و فروش بيرداز» بككويد: جه فرق هست ميان ربا و بيع و جه مزيتى 
بيع بر ربا دارد تا من ربا را تركك كنم و به خريد وفروش بيردازم ولذا خداى تعالى به همين سخن رباخواران( كه جه فرق 
هست ميان بيع و ربا) استدلال بر خبط آنان كرده است . 


الهى به آن » راهنمائى مى كند و بايد در جامعه حاكم باشد » مختل مى سازد . 
ازاين بيان بنج نكته روشن مى كردد: 


-١‏ نكته اول اينكه : مراد از قيام در جمله ١‏ لا- يقومون الا كما يقوم (7/0/بقره) مسلط بودن بر زندكى و بر امر معيشت 
است . جون اين معنا هم يكى از معانى قيام است » كه در استعمالات اهل زبان معنائى مشهور و شايع است و در قرآن كريم در 
موارد متعددى آمده از آن جمله موارد زير است: ١‏ ليقوم الناس بالقسط!) (760/حديد) تا جامعه » بر مبناى عدل استوار شود . 


١‏ ان تقوم السماء و الارض بامره - اينكه آسمان و زمين به امر او استوار شود!) 


ص:8 5١‏ 
(6"/روم) 
)0 وان تقوموا لليتامى بالقسط - تا در باره ايتام به عدل قيام كنيد!)(717١/نسا)‏ 


و اما قيام به معناى ايستادن كه مقابل نشستن است بدون شكك مناسب با مورد آيه نيست و آيه شريفه با آن » معناى درستى 


نمى دهد . 


1- نكته دوم اينكه : مراد از خبط ناشى از مس شيطان » حركات نامنظم جن زدكان در حال بيهوشى و يا بعد از آن نيست و 
مفسرينى كه كلمه نامبرده را به اين معنا كرفته اند اشتباه كرده اند » زيرا اين معنا با هدف آيه سا زكار نيست . جون غرض آيه 
اين است اعتقاد رباخوار را در اينكه فرقى ميان بيع و ربا نيست بفهماند و عمل او را كه بر اساس اين اعتقاد انجام مى دهد 
تخطئه كند و حاصلش اين است كه افعال رباخوار , افعال اختيارى است كه از اعتقادى غلط سر مى زند و اين جه ربطى به 
جست و خيزهاى يكك شخص مصروع وغش كرهه دارد » يس بركشت معناى آيه به همان بيانى است كه ما كرديم و كفتيم : 
فراة ابن اسع كه رفتار رناعؤان درمورة امر:معاش و زتد كى ةروفان حن زدة وق ديواتة اى.مى ماتذد كدصوب :وا ان ند تميز 


نمى دهد. 


- نكته سوم اينكه : تشبيهى كه در آيه شده و رباخوار را به كسى تشبيه كرده كه در اثر مس شيطان ديوانه شده » خالى از اين 
اشعار نيست كه جنين جيزى ( يعنى ديوانه شدن در اثر مس شيطان.) امرى است ممكن . جون هر جند آيه شريفه دلالت ندارد 
كه همه ديوانكان در اثر مس شيطان ديوانه شده اند » ولى اينقدر دلالت دارد كه بعضى از جنونها در اثر مس شيطان رخ مى 


دهدكل . 


مطلب ديكرى كه از اين آيه استفاده مى شود اين است كه هر جند دلاللت ندارد بر اينكه مس ناميرده به وسيله خود ابليس 
انجام مى شود جون كلمه( شيطان) به معناى ابليس نيست » بلكه به معناى شرور است » جه از جن باشد و جه از انس و ليكن 


اين مقدار دلالت دارد كه بعضى از ديوانككى ها در اثر مس جن كه ابليس هم فردى از جن است » رخ مى دهد . 


بااين بيان بطلان كفتار بعضى از مفسرين كه ذيلا از نظر خواننده مى كذرد روشن مى شود » كه كفته است: تشبيهى كه در 
آيه شريفه آمده از باب:« جونكه با كودكك سر و كارت فتاد...» مى باشد » زيرا مردم عقيده اى فاسد دارند و آن اين است كه 
ديوانكان در اثر آزار جن » ديوانه مى شوند و جنين كفتارى از قرآن كريم هيج عيبى ندارد » براى اينكه صرفا خواسته است 


رباخوار را تشبيه به جن زده كند . 


رباخواران » همانند رفتار 


5١06: ص‎ 


ديوانكانى است كه شما مردم معتقديد در اثر آزار جن ديوانه شده اند واما آيااين اعتقاد درست است با نادرست ؟ بايد 
كفت : اعتقادى است نادرست و غير ممكن » براى اينكه خداى تعالى عادل تر از آن است كه شيطان را بر عقل بنده مؤمنش 


را مستند به يكك عقيده كود كانه باطل كند و لو از باب آن مثل معروف باشد ء مككر اينكه بعد از استناد و تشبيه بطلان آن 


عقيده را هم بيان كند و دارنده جنان عقيده اى را تخطثه نمايد » جون خودش در كلام مجيدش فرموده: 


«لا-ياتيه الباطل من بين يديه و لمن خلفه - باطل نه در عصر نزول به آن راه دارد و نه در اعصار بعد!) (7؟/فصلت) و نيز 


فرموده: 
«انه لقول فصل و ما هو بالهزل - به يقين قرآن معيار جدا سازى حق از باطل استء نه شوخى !) (11و5١/طارق)‏ 


واما اينكه كفت: تصرف شيطان در عقل بشر و تباه ساختن عقل او به وسيله شيطان از عدل خدا به دور است » در ياسخ مى 
كوئيم اين اشكال عينا به خود او متوجه مى شود ء كه تباهى عقل را مستند به عوامل طبيعى مى داند » جون اين نيز بالاخره به 
خدا منتهى مى شود و خدا اين رابطه تضاد را ميان عقل و آن عوامل قرار داده و اما اينكه جرا قرار داده ؟ هر ياسخى كه شما از 
اين اشكال بدهيد » ياسخ از اشكال خودتان نيز خواهد بود . 


علاوه بر اينكه اشكال در اين نيست كه جرا خداى تعالى عقل آدمى را باطل مى كند » جون وقتى عقل نبود تكليف هم مرتفع 
مى شود و موضوع تكليف منتفى مى كردد . اشكال در اين است كه با بقاى عقل به حال خود . ادراكك عقلى از مجراى حق 
بيرون رفته و از راه صحيح منحرف كردد » مثلا يكك انسان عاقل به خاطر دخل و تصرف شيطان خوب را زشت و زشت را زيبا 


ببيند و يا حق را باطل و باطل را حق بيندارد » اين است آن جيزى كه نمى شود به خدا نسبت داد . 


و امااز بين رفتن عقل( يعنى نيروى تشخيص) و منتفى شدن تكليف به دنبال تباهى آن » اين هيج اشكالى ندارد( نظير نابينا 
شدن و بى دندان شدن و بيمار كشتن) كه همه اينها مستند به طبيعت و يا به شيطان( و در آخر هم مستند به خدا است!!) 


ازاين هم كه بككذريم نسبت دادن جنون ديوانكان به شيطان » بطور استقلال و بدون واسطه نيست » بلكه شيطان اككر كسى را 


ص :502 


طبيعى است مثلا اختلالى در اعصاب او يديد مى آورد ويا آفتى به مغز او وارد مى كندء همجنانكه فرشتكان كه كرامات انبيا 
السلام) حكايت كرده؛ آمده؛ عرضه مى دارد: 


« اذ نادى ربه انى مسنى الشيطان بنصب و عذاب - يرورد كارا شيطان با كرفتاريها و عذابى مرا مس كرد!)(١؟/ص)‏ و نيز عرضه 


مى دارد: 
انى مسنى الضر و انت ارحم الراحمين - يروردكارا بيمارى مرا مس نموده و تو ارحم الراحمينى!87(0/انبيا) 


از يكك طرف مى كويد شيطان با من مس كرده و از يكك طرف اين مس را به خود بيمارى نسبت مى دهد, با اينكه مرض » 


اسبابى طبيعى دارد 3 


واين اشكال و امثال آن از افكارى مادى منشا مى كيرد » كه به ذهن عده اى از دانشمندان رخنه يافته » بطوريكه خود آنان 
توجهى به اين رخنه كرى ندارند » جون ماديين وقتى شنيدند كه خدايرستان حوادث را به خداى سبحان نسبت مى دهند ويا 
عامل ياره اى از حوادث را به روح يا فرشته و يا شيطان مى دانند » دجار يكك اشتباه شدند و آن اين است كه كمان كردند 
خدايرستان منكر علل طبيعى شده و همه آثار را از ماوراى طبيعت مى دانند و خلاصه ماوراى طبيعت را جانشين طبيعت كرده 
اند و غفلت كردند از اينكه خدايرستان , هم خدا را مؤثر مى دانند و هم عوامل طبيعت راء و اككر حوادث را به هر دو منشا 
ركان ليان مرك دهن كه و درن وك برا 90 دوكر في دسا قل ار لكي ركني تبلطو ل ا 
است و نيز مى كويند كار فلان عامل طبيعى است » اين دو فاعل( خدا و طبيعت) را دو فاعل طولى مى دانند » نه عرضى » مثل 
شما كه نوشتن راهم به سر قلم نسبت دهيد وهم به قلم وهم به انككشتان نويسنده و هم به دست او وهم به خود اوه درست 


هم نسبت داده ايد . 


؟- نكته جهارم : كه از بيان ما روشن مى شود فساد كفتار بعضى از مفسرين است » كه كفته اند : منظور از تشبيه رباخوار به 
جن زده »ء بيان حال رباخواران در روز قيامت است ». مى خواهد بفرمايد : رباخواران به زودى در روز قيامت سر از قبر بر مى 
دارند » در حالى كه جون افراد غشى و مبتلا به جنون هستند( همجنانكه در روايت هم جنين آمده) وجه فساد اين تفسير اين 
است كه با ظاهر آيه سازكار نيست ء البته به آن بيانى كه ما براى آيه كرديم » روايتى هم نمى خواهد و نمى تواند به آيه 
ظهورى بدهد كه خود آيه آن ظهورى ندارد » بلكه روايت مى خواهد در مقابل قرآن كه وضع دنيائى رباخواران را بيان كرده 


» وضع آخرتى آنان را هم بيان كند . 


ص :/17 50 


تفسير المنار در ذيل آيهه الذين ياكلون الربوا لا يقومون ... !» (1؟/بقره) مى كويد: ابن عطيه در تفسير خود كفته : منظور از 
اين عبارت : تشبيه رباخوار در دنيا به كسى است كه در اثر عارضه غش از حال طبيعى خارج شده » همجنانكه خود غشى را 


هم كه ح ركاتى غير طبيعى دارد تشبيه به جن زده كرده و مى كويند: فلانى جن زده شده است! 


آنككاه مى كويد : آنجه از آيه به ذهن مى رسد همين معنائى است كه ابن عطيه كفته : ليكن بيشتر مفسرين نظريه اى بر خللاف 


داده كه وقتى از قبر برمى خيزند جون افراد غشى برخيزند . 

اين مطلب را محدثين از ابن عباس و ابن مسعود نقل كرده اند» بلكه طبرانى هم اين قسمت از حديث را از عوف بن مالك( 
بدون اينكه سند را به صحابه برساند») نقل كرده كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم فرمود: از كناهى كه نابخشودنى است 
دورى كن و آن عبارت است از غلول١‏ خيانت» كه هر كس به هر مقدارى خيانت كند روز قيامت او را با خيانتتش مى آورند و 


زنهار ! بيرهيز از رباخوارى » كه خورنده ربا در قيامت ديوانه و مخبط محشور مى شود . 


آنكاه مى كويد : آنجه از آيه به ذهن هر كسى مى رسد همان است كه ابن عطيه كفته » جون هر جا كلمه قيام ذكر شود 
معناى معروف برخاستن به ذهن خطور مى كند كه آن نيز به دو معنا است » يكى ايستادن و يكى قبول تصدى يكك عمل ودر 
آيه شريفه هيج دليلى كه دلالت كند براينكه مراد » سر از قبر برداشتن است » وجود ندارد و رواياتى كه مى كويد راجع به 
قيامت است خالى از اشكال نيستند و وحى قطعى هم نيست كه نتوان ردش نمود و بعضى از آنها هم كه سندش به صحابه نمى 
رسد » نمى تواند مفسر آيه باشل . 

دليل اينكه اين روايات قابل اعتماد نيست اين است كه احدى آيه را به غير آن معنائى كه ابن عطيه كفته بود تفسير نمى كردء 
بله ! اشخاصى جنين تفسير كرده اند » كه صحت كفتارشان حتى براى خودشان هم مسلم نشده است . 

صاحب المئار سيس اضافه كرده كه باز ركانان حديث كه كارشان جعل روايت است » براى تاييد روايات جعلى خود به ظاهر 
بعضى آيات تمسكك مى كننئد » بعد كه مواجه با اشكال مى شوند » روايتى ديكر جعل مى كنند نا با آن آيه نامبرده را تفسير 


كنند و بهمين جهت در رواياتى كه در تفسير قرآن وارد شده » روايت صحيح خيلى كم است . 


ص :5:08 


و در تخطئه صاحبان آن تفسير خوب از عهده برآمده » ولى خودش در بيان معناى تشبيهى كه در آيه شده خطا رفته » مى 
كويد آنجه ابن عطيه كفته » در جاى خود مطلبى روشن است براى اينكه رباخواران كسانى هستند كه مال دنيا آنها را فريفته و 
خود باخته شان كرده » به حدى كه مال را مى يرستند و در جمع آورى آن جان مى كند و مال را هدف مى دانند نه وسيله و 
براى به دست آوردن آن تمامى كسب و كارهاى معمولى را رها كرده واز راه غير طبيعى كسب مى كنند و دلهايشان از آن 
حالت اعتدالى كه بيشتر مردم دارند خارج شده ء اين بى اعتدالى از همه حركات و معاملاتشان كاملا هويدا است( همجنانكه 
اين دلدادكى در حركات معتادين به عمل قمار كاملا به جشم مى خورد و مى بينى كه در كار خود آنقدر نشاط دارند و 
آنقدر غرق در كار خويشند كه توجه ندارند جكونه دجار سبكك سرى و سفاهت شده و حركات غير منظمى انجام مى دهند») 
كه همين حركات نامنظم و ديوانه وار وجه تشبيه رباخوار به ديوانكان است » جون كلمه تخبط از ماده خبط است » كه عبارت 


است از نوعى نامنظم بودن . مانند خبط عشواء( شتر كور) 
اين بود كفتار صاحب المنار در معناى تشبيهى كه در آيه شريفه آمده است. 


ووجه نادرستى كفتارش اين است كه هر جند خروج رباخوار و قمارباز از اعتدال و انتظام عمل » حرف درستى است ليكن 
معلول ربا خوردن به تنهائى نيست و مقصود آيه هم از تشبيه اين نيست . 

اما اينكه كفتيم: معلول ربا خوردن نيست براى اينكه علت عدم اعتدال رباخوار و حركات ديوانه وارش بريدن از خدا و بندكى 
اوو هدف قرار دادن لذائذ مادى است » از آنجائى كه هدف وهمت خود را لذائذ مادى قرار داده و علم و درككث خود را به 
نتاف و القير اذ ان مرج شما حته ارتع او السيحة الح ابو تان كما عقت دوم و وفنا القجاكق رز اديت بل وخر داكن 
تاذ نخد دين كد انتل كن راشيذ )"قن آ اند تررم كذارة ذا حدر اانا ة شيط ننه واقامو زوة اسك بعال جه كاكرف اراد 


ربا بخورند و جه نخورند يس حالات نامبرده ربطى به رباخوارى ندارد . 


وامااينكه كفتيم : مقصود آيه هم از تشبيه » اين نيست براى اين بود كه احتجاج و استدلالى كه در آيه شريفه آمده تا ثابت 
كند رباخواران دجار خبطند , با تشبيه نامبرده نمى سازد براى اينكه خداى سبحان دليل خبط آنان در رفتارشان را اين دانسته 
كه مى كويند : خريد وفروش هم مثل ربا است و اككر مقصود تشبيه به آن جهت بود جا داشت به همان اختلال و ناموزونى 
حركات استدلال فرموده باشد . يس وجه همان است كه ما بيان كرديم . 


ص:5094 
ذلك بانهم قالوا انما البيع مثل الربوا !)(08؟/بقره) 


در سابق كفتيم كه جرا خريد و فروش را تشبيه به ربا كرد و ربا را تشبيه به خريد و فروش نكرد و وعده داديم كه بيشتر توضيح 


م 


توضيح : اين است كه رباخوار مبتلاى به خبط و اختلال » حالتى خارج از حالت عادى و سالم دارد براى او آنجه در نزد عقلا 
زشت و منكر است مفهومى ندارد » براى او زشت و زيبا» عمل معروف و منكر » يكى است و وقتى يكك انسان عاقل به 
رباخوار مى كويد به جاى رباخوارى به خريد و فروش بيردازد در حقيقت حرف تازه اى زده كه بايد اثباتش كند و لذا اواكر 
بخواهد جواب بدهد قهرا بايد بككويد از نظر من آنجه را كه تو مى كوئى از ربا بهترراست با ربا هيج فرقى ندارد جون اكر به 
عكس اين بكويد يعنى بكويد : ربا در نظر من با خريد و فروش يكى است ء آنجه مرا از آن نهى مى كنى » با آنجه كه مرا به 
آن امر مى كنى يكى است مردى عاقل خواهد بود و ادراكش مختل نخواهد شد » جون معناى اين كلامش اين مى شود كه 
من قبول دارم آنجه كه مرا به آن امر مى كنى مزيتى دارد ليكن به نظر من آنجه هم كه مرا از آن نهى مى كنى مزيتى ديكر 
دارد و نمى خواهد مزيت را به كلى انكار كند و مانند ديوانكان بككويد: اصلا مزيتى در خريد وفروش وربا نمى بينم و 
رباخوار همين را مى كويد او به خاطر خبطى كه در درونش دارد مى كويد : خريد و فروش هم مثل ربا است و اكر بككويد ربا 
هم مانند خريد و فروش است در حقيقت شريعت خدائى را انكار كرده » نه اينكه جون جن زده ها سخن يرت و بى معنى كفته 


با 


و ظاهرا جمله:« ذلكك بانهم قالوا انما البيع مثل الربوا ()(07؟/بقره) حكايت حال رباخواران است نه اينكه جنين سخنى را كفته 


باشند و اينكونه تعبيرات( حال اشخاص به لسان قال حكايت كردن) معروف و بين مردم متداول است . 


با اين بيان فساد كفتار بعضى از مفسرين روشن مى شود كه كفته اند» منظور رباخواران از اينكه كفتند: خريد و فروش هم مثل 
ربا است و نككفتند ربا هم نظير خريد و فروش استء مبالغه در درستى و صحت ربا است جون ربا را اصل و خريد و فروش را 
فرع كرفته اند. 

وفساد كفتار بعضى ديكر نيز روشن مى شود كه كفته اند: احتمال مى رود كه عبارت» مقلوب و يس و بيش نبوده و معناى 
جمله جنين باشد كه رباخواران منطقشان اين بوده: اكر خريد و فروش حلال است براى اين حلال است كه راه كسب معيشت 
است واين علت در بيع موهوم و خيالى است جون نفع خريد و فروش صددرصد نيست و بعضى از خريد و فروش ها ضرر هم 


دارد ولى در ربا صددرصد نفع 


ص:١٠5‏ 
است( و وجه اين دو تفسير از آنجه كذشت روشن مى شود!) 
« فمن جائه موعظه من ربه ...!)(0/0"/بقره) 


مفهوم اين آيه مقيد و مخصوص به ربا و رباخواران نيست بلكه حكمى است كلى كه در موردى جزثئى به كار رفته تا دلالت 
كند براينكه آن مورد جزئى يكى از مصاديق و نمونه هاى حكم كلى است و حكم نامبرده شامل آن مورد نيز مى شود. 


معنايش اين است كه آنجه ما در باره ربا كفتيم » موعظه اى بود كه از ناحيه يرورد كارتان آمده و بطور كلى هر كس از ناحيه 
يرورد كارش موعظتى برايش بيايد جنين و جنان مى شود شما هم اكر دست از رباخوارى برداريد » كناه آنجه تاكنون كرده 


ايد بخشوده مى شود و امر شما با خدا است! 


ازاينجا روشن مى شود كه مراد از آمدن موعظه خبردار شدن از حكمى است كه خداى تعالى تشريع كرده و منظور از انتهاء 
در آيه» توبه و ترك عملى است كه از آن نهى شده تا بنده از آن كار ء دست بردارد و منظور از اينكه فرمود:« فله ما 
سلف...!)(700/بقره) اين است كه حكم حرمت » شامل رباخواريهاى قبل از آمدن قانون حرمت ربا » نيست و منظور از اينكه 
فرمود:« و امره الى الله !)(/70؟/بقره) اين است كه افرادى كه قبل از نزول آيه » مبتلا به رباخوارى بوده اند » آن عذاب ابدى كه 
از ذيل آيهء يعنى جمله١‏ و من عاد فاولئكك اصحاب النار ...!)(71/بقره) بدست مى آيد » برايشان نيست . 


بلكه از نجه كه تاكنون از راه ربا به دست آورده اند» مى توانند بهره مند كردند. 


و امرشان به دست خدا است » جه بسا ممكن است خدا رهايشان سازد و در بعضى احكام آزادشان بككذارد و جه بسا تكليفى 
برايشان مقرر بدارد كه با عمل به آن تكليف » خطاى قبلى خود را جبران نمايند . 


بايد دانست كه امر اين آيه بس عجيب است براى اينكه كفتيم جمله« فمن جائه موعظه...» (171/0/بقره) و تسهيل و تشديدى كه 
دارد حكمى كلى را بيان مى كند و اختصاص به مورد ربا ندارد » شامل تمامى كناهان كبيره مى شود و در باره همه آنها مى 
فرمايد : كسى كه قبل از مسلمان شدن كناه كبيره اى كرده باشد در اسلام مؤاخذه نمى شود ليكن متاسفانه مفسرين آنرا 
مخصوص به ربا دانسته و آنككاه بيرامون آن بحث كرده اند كه رباهاى قبل از اسلام جنين و جنان است و امرش واكذار به خدا 


است و كسى كه در اسلام » ربا بخورد جنين و جنان مى شود با اينكه عموميت آيه بسيار روشن است. 


بعد از آنكه به اين نكته توجه كردى كاملا برايت روشن مى شود كه جمله ١‏ 


؟١١:ص‎ 


فله ما سلف و امره الى الله!»(00؟/بقره) بيش از يكك معناى مبهم افاده نمى كند جيزى كه هست اين معناى مبهم در مورد هر 
معصيتى كه در باره اش موعظه اى رسيده متعين مى شود و معلوم است كه اين معناى مبهم بر حسب اختلا.ف آن مواعظ , 
مختلف مى شود . 


يس معناى آيه شريفه اين است كه هر كس در اثر موعظه اى دست از كار زشت خود بردارد كناهان كذشته اش جه در باره 
حقوق خدا بوده يا در مورد حقوق مردم » نسبت به عين آن كناهان مؤاخذه نمى شود ولى جنان هم نيست كه از آثار وضعى 
ناكوار آن كناهان به كلى رها شود » بلكه امر جنين كسى با خدا است اككر او بخواهد ممكن است وظائفى براى جبران آنجه 
فوت شده مقرر فرمايد مثلا قضاى روزه ها و نمازهاى فوت شده را بر او واجب كند واكر كناهان كذشته راجع به حدود است 
» حد را براى او واجب سازد ويا اكر مورد تعزير و شلاق و حبس است اجراى آن احكام را در باره اش واجب كند واكر حق 
الناس است و عين مال غصبى يا ربوى نزدش مانده باشد رد نمودن آن را به صاحبش واجب كند و اككر بخواهد او را عفو مى 
كند و بعد از توبه جيزى را براو واجب نمى كند همجنانكه در مورد مشركين جنين كرده » يعنى از حق الله و حق الناس هائى 


كه در زمان شركك مرتكب شده بودند عفو فرموده است . 


ونيز در مورد مسلمانانى كه كناهانشان تنها جنبه حق الله دارد مثلا شراب مى خورده و لهو مرتكب مى شله و بعد توبه كرده » 
خدا توبه اش را مى يذيرد بدون اينكه جيزى براو واجب سازد و مواردى ديككر نظير اين دو مورد » براى اينكه جمله «فمن جائه 


مؤمنين( جه مؤمنين صدر اسلام و جه ديكران از تابعين و مسلمانان اعصار بعد!) 


و اما جمله:٠‏ و من عاد فاولئكك اصحاب النار هم فيها خالدون!» (70؟/بقره) مراد از كلمه عود معنائى است كه با عدم انتها جمع 
مى شودء در نتيجه معناى١‏ و من عاد ....» اين است كه هر كس كه از كار زشت خود دست بر ندارد جنين و جنان مى شود و 
اين» ملازم است با اصرار بر كناه و نيذيرفتن حكم خدا كه آنهم كفر به خدا و يا ارتداد درونى است هر جند كه اين كفر و 
ارتداد را به زبان نياورند زيرا وقتى كسى به كناه قبلى خود بركردد و دست از آن برندارد حتى به اين مقدار كه از آن يشيمان 
باشد جنين كسى در حقيقت تسليم حكم خدا نككشته و تا ابد رستكار نخواهد شد يس ترديدى كه در آيه شده و فرموده: كسى 
كه جنين كند جنان مى شود و كسى كه 


51١١:ص‎ 


جنين كند جنان مى كردد در حقيقت مى خواهد بفرمايد كه : ترديد در تسليم حكم خدا شدن و سريبجى از دستورات او و 
اصرار بر كناه غالبا ناشى از عدم تسليم است كه آن هم مستلزم خلود در تش است . 


از اينجا ياسخ يكك استدلال نابجا روشن مى كردد و آن استدلال معتزله است كه كفته اند : آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه هر 
كس كناه كبيره اى مرتكب شود در عذاب دوزخ جاودان خواهد بود علت نابجائى آن اين است كه هر جند آيه دلالت دارد 
بر اينكه مرتكب كناه كبيره بلكه هر كس كه كناه كند در عذاب مخلد است . ليكن دلالتش منحصر در ارتكاب كناه با انكار 


حكم خدا است و البته جنين كلنث كه تسليم حكم خدا نيست مسلمان نيست و بايد هميشه در عذاب باشد . 
« يمحق الله الربوا و يربى الصدقات 5 /بقره) 


در آيه شريفه » ارباء صدقات و محق ربا را مقابل يكديكر قرار داده » در سابق هم كفتيم كه ارباء صدقات و نمو دادن آن 
مختص به آخرت نيست بلكه اين خصيصه هم در دنيا هست وهم در آخرت در نتيجه از مقابله نامبرده مى فهميم كه محق ربا 


نيز هم در دنيا هست وهم در آخرت . 


يس همجنانكه يكى از خصوصيات صدقات »ء اين است كه نمو مى كند واين نموء لازمه قهرى صدقه است واز آن جدا 
شدنى نيست جون باعث جلب محبت و حسن تفاهم و جذب قلوب است و امنيت را كسترش داده و دلها را از اينكه به سوى 
غصب و دزدى وافساد و اختلاس بكرايد » باز مى دارد و نيز باعث اتحاد و مساعدت و معاونت كشته و اكثر راههاى فساد و 


فناى اموال را مى بندد و همه اينها باعث مى شود كه مال آدمى در دنيا هم زياد شود و جند برابر كردد . 


همجنين يكى از خواص ربا كاهش مال و فناى تدريجى آن است جون ربا باعث قساوت قلب و خسارت مى شود واين دو 
باعث بغض و عداوت و سوء ظن مى كردد و امنيت و مصونيت را سلب نموده » نفوس را تحريكك مى كند تا از هر راهى و 
وسيله اى كه ممكن باشد جه با زبان و جه با عمل » جه مستقيم وجه غير مستقيم از يكديكر انتقام بككيرند و همه اينها باعث 
تفرقه و اختلاءف مى شود واين هم راه هاى فساد و زوال و تباهى مال را مى كشايد و كمتر مالى از آفت ويا خطر زوال 


همه اينها براى اين است كه صدقه و ربا هر دو با زندكى طبقه محروم و محتاج تماس دارد زيرا احتياج به ضروريات زند كى » 
احساسات باطنى آنان را تحريكك كرده و در اثر وجود عقده ها و خواسته هاى ارضا نشده آماده دفاع از حقوق زندكى خود 


ص :517 


كشته و هر طور كه شده در صدد مبارزه بر مى آيند اكر در اين هنكام به ايشان احسان شده و كمكك هاى بلاعوض برسد 
احساساتشان تحريكك مى شود تا با احسان و حسن نيت خود » آن احسان را تلافى كنند واكر در جنين وضعى در حق آنان با 
قساوت و خشونت رفتار شود بطوريكه تتمه مالشان هم از بين برود و آبرو و جانشان در خطر افتد ء با انتقام مقابله خواهند كرد 
وبه هر وسيله اى كه دستشان برسد طرف مقابل را منكوب مى سازند و كمتر رباخوارى است كه از آثار شوم اين مبارزه 
محفوظ بماند بلكه آنهائى كه س ركذشت رباخواران را ديده اند همه از نكبت و نابودى اموال آنان و ويرانى خانه ها و بى ثمر 


ماندن تلاشهايشان از قهر فقرا خبر مى دهند . 


لازم است كه خواننده عزيز به دو نكته توجه كند اول اينكه علل و اسبابى كه امور و حوادث اجتماعى مستند به آنها است 
تاثيرشان صددرصد نيست ء بلكه تاثيرش در حدود هشتاد درصد است .» در نتيجه ما نيز از آنجه مى كنيم نتايج هشتاد درصد 
را مى جوئيم و وقتى اراده مى كنيم اسبابى را فراهم كنيم » اسبابى فراهم مى كنيم كه باز تاثيرش اغلبى و هشتاد درصد است نه 
دائمى و قطعى و صددرصد » جيزى كه هست در همه اين موارد احتمال خلاف را كه همان بيست درصد است به حساب نمى 
آوريم واما علت هاى تامه و صددرصدى كه معلول هاى آنها از آنها جدا نمى شوند تنها در عالم طبيعت يافت مى شوند و 


بايد از راه علوم حقيقيه كه بيرامون حقائق خارجيه بحث مى كتند آنها را كشف نمود . 


واكر در آيات احكام كه در آنها از مصالح و مفاسد اعمال و سعادت و شقاوتى كه در بى دارند بحث مى شود دقت كنيم 
اين معنا را به خوبى مى فهميم كه قرآن كريم آثار و علل اعمال انسانى را مانند علل طبيعى و اسباب تكوينى صددرصد 


دانسته» همجنانكه عقلا نيز تاثير غالبى و هشتاد درصد اعمال را دائمى و صددرصد مى دانئند . 


دوم اينكه جامعه مانند فرد است و امور اجتماعى نظير امور فردى در همه احوال وجودى مثل همند مثلا همانطور كه يكك فرد 
از انسان حيات و زندكى و مركك وافعال و آثارى دارد همجنين جامعه نيز براى خود حيات و ممات و عمر و اجلى معين و 


افعال و آثارى دارد و قرآن كريم ناطق به اين حقيقت است .ء مثلا مى فرمايد: 
« و ما اهلكنا من قريه الا و لها كتاب معلوم! 
إما تسبق من امه اجلها و ما يستاخرون!) (؟وة/حجر) 


و بنابراين اكر يكى از امور فردى انسان در اجتماع رواج يبدا كند بقاى آن امر و زوالش و تاثيرش نيز مبدل مى شود ء مثلا 
عفت كه يكى از امور آدمى و خلاعت 


51١8: ص‎ 


( بى عفتى) امر ديكرى از آدمى است مادام كه فردى است يكك نوع تاثير در زندكى فرد دارد مثلا آنكه داراى خلاعت و بى 
عفتى است مورد نفرت عموم قرار مى كيرد و مردم حاضر نيستند با او ازدواج كنند و اعتمادشان نسبت به او سلب مى شود 


ديكر او را امين بر هيج امانتى نمى سازند اين در صورتى است كه فرد بى عفت بوده و جامعه با او مخالف باشد . 


وامااكر همين بى عفتى اجتماعى شد يعنى جامعه با بى عفتى موافق كرديد تمامى آن محذورها از بين مى رود و ديكر بقاى 
ندارد جون تمامى آن محذورها مربوط به افكار عمومى و ناسازكارى آن امر با افكار عمومى بود و خلاصه از آنجائى كه 
عموم مردم بى عفتى را بد مى دانستند از فرد بى عفت دورى مى كردند و اما اكر همين بى عفتى عمومى شد و در بين همه 
متداول كشت آن محذورها هم كه شمرديم از بين مى رود جون ديكر افكار عمومى جنان احكامى ندارد . 


البته اين تنها در مورد احكام اجتماعى است و اما احكام وضعى و طبيعى بى عفتى به جاى خود باقى است, نسل را قطع مى 
كند وامراض مقاربتى مى آورد و مفاسد اخلاقى و اجتماعى دارد از جمله مفاسد اجتماعيش اين است كه انساب و دودمانها 
را درهم و برهم مى سازد ‏ انشعابهاى قومى باطل مى شود , ديككر فوائدى كه در اين انشعابها هست عايد جامعه نمى شود يس 
آثاز وضعى بى.عفتى كه اثاواسوه 'ومورة انتجارقطرت: قنرق اندت واه تاخواه: متزتب :مى شوة يانه دانتتت كه آثار امور 
مربوط به انسان از نظر كندى و سرعت در امور فردى و اجتماعى مختلف است( مثلا اثر فردى مشروبات الكلى سريع و فورى 


است و آثار سوء اجتماعى آن به آن سرعت نيست.) 


حال با توجه به اين مطالب » انسان در مى يابد كه محق ربا و ارباء صدقات در صورتى كه در يكك فرد باشد با ربا و صدقات 
اجتماعى اختلا.ف دارند رباى انفرادى غالبا صاحبش را هلاءك مى كند و تنها بيست درصد ممكن است به خاطر عوامل 
خاصى از شر آن خلاصى يابد و ساحت زند كيش به فنا و مذلت تهديد نشود ولى در رباى اجتماعى كه امروز در ميان ملل و 
دولتها رسميت يافته و بر اساس آن قوانين بانكى جعل شده بعضى از آثار سوء رباى فردى را ندارد جون جامعه به خاطر شيوع 
و رواج آن و متعارف شدنش از آن راضى است و هيج به فكر خطرها و زيان هاى آن نمى افتد ولى در هر صورت آثار 
وضعى آن كه عبارت است از تجمع ثروت و تراكم آن از يكك طرف و فقر و محروميت عمومى از طرفى ديككر» غير قابل 
اجتناب است همجنانكه مى بينيم اين جدائى و بيكانكى در بين دو طبقه از مردم دنيا بيدا شده » 
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يكى طبقه ثروتمند و يكى فقير و روز به روز اين اثر شوم كوبنده ترو ويرانكرتر خواهد شد هر جند كه ما شخصا اين 
ديدكاه يككث جامعه شناس اين اثر شوم بسيار عاجل و زودرس است جون عمر اجتماع با عمر فرد تفاوت دارد و يكك روز از 


نظر جامعه شناس برابر با يكك عمر در نظر ساير افراد است » روز اجتماع همان است كه قرآن كريم در باره اش فرموده: 
و تلكك الايام نداولها بين الناس!» (١١/ال‏ عمران) 


منظور از اين روزكار همان عصر و قرن است كه در هر قرنى مردمى بر مردم ديككر غلبه مى كنند و طائفه اى كه روزكار به 
كامش بود به دست طائفه اى ديكر منكوب و حكومتى به دست حكومتى ديكر منقرض مى شود » امتى كه روى كار بود » بر 
كنار شده و امتى ديكر روى كار مى آيد و معلوم است كه سعادت انسان نبايد تنها از نظر فرد مورد عنايت قرار كيرد بلكه 


همانطور كه ما به سعادت فرد فرد علاقمنديم بايد به فكر سعادت نوع و جامعه خود نيز بوده باشيم . 


همجنانكه مى بينيم قرآن كريم هيج وقت از سرنوشت هيج فردى سخن نمى كويد و در باره هيج فردى بيشكوئى نمى كند هر 
جند كه به كلى در باره فرد ساكت نيست اما خود را كتابى معرفى مى كند كه خدا آن را براى سعادت نوع انسان نازل كرده و 


سعادت جنس بشر را در نظر كرفته جه بشر امروز و جه آينده و جه كذشته. 


يس اينكه فرموده:« يمحق الله الربوا و يربى الصدقات!)(7072/بقره) احوال ربا و صدقات و آثارى كه اين دو دارند( جه نوعى و 
جه فردى) را بيان مى كند و مى فرمايد: محق و نابودى و ويرانكرى از لوازم جدائى نايذير ربا است همجنانكه بركت و نمو 
دادن مال اثر لاينفكك صدقه است يس ربا هر جند كه نامش ربا ( زيادى) است ليكن از بين رفتنى است و صدقه هر جند كه 
نامش را زيادى نكذاشته باشند » زياد شدنى است و لذا وصف ربا را از ربا مى كيرد و به صدقه مى دهد و ربا را به وضعى كه 


ضد اسم او است توصيف مى كند و مى فرمايد:« يمحق الله الربوا و يربى الصدقات!» 


با بيانى كه كذشت ضعف كفتارى كه ذيلا- از بعضى از مفسرين نقل مى كنيم روشن مى شود كه كفته است محق ربا به 
معناى اين نيست كه خدا مال ربوى را از بين مى برد و تنها خسران و حسرت براى رباخوار مى ماند جون ما به جشم خود مى 
بينيم رباخواران روز به روز يولدارتر مى شوند بلكه مراد اين است كه رباخوار از جهت غايات و نتايجى كه از كرفتن ربا در 


نظر دارد به نتيجه نمى رسد » جون منظور 
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وباخوان ا زتعمل خود :ابن الست كد يه زند كى خوشى يرسك و لذت زند كى كوارائق زا يجفد» يكن حرصى كدادن رباخوارئ 
است نمى كذارد اواز زندكى لذت ببرد واو را حريص به جمع مال مى كند و مال به آسانى جمع نمى شود بلكه بايد با 
كشاتى كة رقيب او هيتتن و يا قفد خوردن شرناية اويزا دازتك ذاتسا منارزه كتد:+ ان طرفن ‏ ذبكر مردفى كه .او حخواتشان زانه 


شيشه كرفته و به روز سياهشان نشانده است » در مقام دشمنى با او بر مى آيند و خواب راحت را ازاو سلب مى كنند . 


ونيز فساد كفتار مفسر ديكر روشن مى شود كه كفته است مراد از محق رباء محق آخرتى است » مى خواهد بفرمايد رباخوار 
در آخرت ثوابى ندارد » جون در دنيا با رباخواريش آن ثواب ها را از دست داد و يا به خاطر اينكه ربا باعث شله همه 
عباداتش باطل كردد وجه ضعيف بودن اين تفسير اين است كه هر جند شكى نيست كه بى اجر بودن در آخرت هم نوعى 


محق است ليكن در آيه شريفه دليلى نيست بر اينكه مراد از محق » تنها محق ثواب آخرت باشد . 


ونيز ضعف كفتار آن مفسر ديكر كه از معتزله است و با آيه استدلال كرده بر اينكه: مرتكب هر كناه كبيره در آتش دوزخ 
مخلد است حون فرموده:« و من عاد ...!) (10؟/بقره) و ما در سابق بيانى داشتيم كه هم اين كفتار و استدلال را توضيح مى دهد 


وهم ياسخش رامى كويد . 


) و الله لد يحب كل كفار اثيم !»(2١0"/بقره)‏ 


در اين جمله نابودى ربا را به وجهى كلى تعليل مى كند و معنايش اين است كه اكر كفتيم خدا ربا را محق و نابود مى كندء 
براق اف اسعتق كه وباخوار كفر قديدى دارة+ حوة سعارى از عية فاى تدارا كران كند و ا تخمت ها رامئ 
يوشاند و در راههاى فطرى حيات بشرى كه همان معاملات معمولى است صرف نمى نمايد و علاوه بر اين به بسيارى از احكام 
خدا كه در باره عبادات و معاملات تشريع كرده كفر مى ورزد زيرا با مال ربوى غذا مى خورد و لباس مى خرد و نوشيدنى مى 
نوشد و خانه مى خرد با اينكه همه اينها حرام است و نماز و بسيارى ديكر از عبادت هايش را فاسد مى كند و با مصرف كردن 
مال ربوى بسيارى از معاملات غير ربوى او نيز باطل مى شود و ضامن طرف معامله خود مى كردد ودر بسيارى از موارد كه به 
جاى بهره يولش ». ملكك مردم يا اثاث منزل مردم را مى كيرد غاصب آن اموال مى شود و به خاطر طمع و حرصى كه نسبت به 
اموال مردم مى ورزد و خشونت و قساوتى كه در كرفتن طلب خود اعمال مى كند و به اين وسيله به خيال خود حق خود را مى 


كيرد بسيارى از اصول و فروع اخلاق و فضائل را در مردم مى كشد و از همه بالاتر او فردى اثيم است 
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يعنى آثار سوء كناه » دلش را سياه كرده , ديكر خداى سبحان دوستش نمى دارد جون خخداى تعالى هيج كفران كر اثيم را 


دوست نمى دارد . 
الك 


بحث علمى درباره ربا 


در مباحث قبلى مكرر خاطرنشان ساختيم كه انسان در زند كيش همى و هدفى جز اين ندارد كه آنجه مى كند به نحوى باشد 
كه كمالاءت وجوديش را به دست آورد و به عبارتى ديكر حوائج ماديش را برآورده سازد » يس انسان عملى را كه انجام مى 
دهد به وجهى ارتباط و تعلق به ماده دارد » ماده اى كه حاجت زند كيش را بر مى آورد » يس انسان مالك عمل خويش است 
؛ قهرا آن ماده اى را هم كه روى آن عمل كرده , مالكك است » حال جه اينكه عمل او فعل باشد يا انفعال» جون در نظر يكك 
انسان اجتماعى ؛ عمل او عبارت است از رابطه اى كه او با ماده دارد و بر آن رابطه اثرء بار مى شود , ساده تر بككويم: وقتى 
انسان در ماده اى عمل مى كند » آن ماده را به خود اختصاص مى دهد و اين همان ملكيت اعتبارى يعنى جواز تصرف است » 
اين عقيده اى است كه يكك انسان اجتماعى به آن ياى بند است و عقلا هم همين را جايز مى دانند و انسان را در اين اعتقادش 


ليكن از آنجائى كه يكك فرد از انسان نمى تواند با عملكرد خودش تمامى حوائج زندكى خود را برآورد » همين معنا اورا 
وادار كرده تا اجتماعى تعاونى تشكيل دهد و در نتيجه هر انسانى از دستاورد عمل خود استفاده كند و مازاد آنرا در اختيار 
ديكران قرار داده » در مقابل » از دستاورد ديكران » ساير حوائج خود را برآورد » در نتيجه ناكزير شد تا با همنوعان خود 
مبادله و معاوضه را آغاز كند و سرانجام » قرار بر اين شد كه » هر فرد از انسان در يكك و يا جند رشته عمل كند و از اين راه و 
ياراهها جيزهائى را مالكك شود و از آنها آنجه خودش احتياج دارد مصرف كند و بقيه را با مازاد از دستاوردهاى ديكران 


معاوضه نمايد و نياز خود رااز آنها تامين نمايد و اصل و ريشه معاملات و معاوضات همين است . 


ليكن جند جيز باعث شد تا در مساله معاملات اشكال يديد آيد » يكى اينكه كالاهائى كه در اثر عملكرد انسانها به دست مى 
آيد يكك جور نيست و به تمام معنا با هم تفاوت دارند » دوم اينكه احتياج انسانها به همه آنها يكسان نيست نسبت به بعضى 
احتياج شديد و نسبت به بعضى ديككر كم است » سوم اينكه همه آن كالاها هميشه به 
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يكك اندازه موجود نيست » بعضى از آنها كمتر يافت مى شود ء مثلا انسان ميوه را مى خواهد براى خوردن و الاغ را براى بار 
يرق و اجورايزاق توشيدة وطلة واجواهرات رابرائ رينت ذادق وزبه كردن اتذاخق وا انكس تمودن و أن رادو اكفت 
كردن و ... واينها هر كدام براى خود ارزش و قيمتى جداكانه دارد و نسبتشان به يكديكر مختلف است . 


اين اشكال بشر را وادار كرد تا براى هر جيزى قيمتى معين كند و معيار قيمت را يول قرار داد » يعنى درهم و دينارى درست 
كرد و بهاى هر جيزى را با آن سنجيد واين عمل را در اصل با فلزات كم ياب مانند طلا و نقره انجام داد » آن را اصل و معيار 
همه ارزش ها كرد و بقيه كالاها و اجناس را با آن سنجيد » همجنانكه همه وزن ها( مثل كرم و مثقال و غيره) با يكك معيار 
كلى( كيلو) سنجيده مى شود » در نتيجه يكك واحد از يول طلا معيارى شد كه بهاى تمامى كالاها را با آن معين و نسبت اشياء 


به يكديكر را نيز با همان معيار معلوم كنند . 


ليكن كار به اينجا خاتمه نمى يافت» براى اينكه لازم بود مقياسهاى مختلفى براى هر كالائى نيز معين كنند » مثلا واحدى براى 
طول از قبيل ذرع و متر و امثال آن و واحدى براى حجم جون كيل و ليتر و امثال آن و واحدى براى سنككينى جون من و كيلو و 
تن و خروار و نخود وامثال آن » درست كند . در اين هنكام است كه تمامى نسبت ها معلوم مى شود ء و اشتباهى باقى نمى 
ماند و معلوم شد كه مثلا يكك قيراط از الماس برابر جهار دينار از طلا و فلان مقدار از آرد كندم يا ميوه يا جيز ديككر است و 
يكك من كندم برابر مثلا ده دينار يول يا فلان مقدار شكر و فلان مقدار از جيز ديككر است و روشن شد كه قيراطى از الماس 


برابر است با جهل من آرد و همجنين معلوم شد كه هر جيزى برابر جه مقدار از جيز ديكر است . 


بشر بعد از اين مراحل علاوه بر طلا و نقره يولهائى ديكر از مس و برنز و اسكناس و تمبر درست كرد » كه شرح مفصل آنرا 
كتابهاى اقتصاد شرح داده و بعد ازاين مرحله كار ديكرى صورت كرفت و آن اين بود كه( جون مردم نمى توانستند كالاى 
خود را به راه دور برده و آنجه را كه مى خواهند , از راهى دور تهيه كنند.) به ناجار راههائى براى كسب و تجارت باز شد و 
هر كاسب يا تاجرى مخصوص تهيه كالائى شد ء تا آنرا با نوعى ديككر مبادله و معاوضه كند و از اين راه سودى به دست آورد 


واين سود نوعى زيادى است كه در قبال آنجه مى دهد مى كيرد . 


اين اعمال و رفتارى بود كه انسان براى رفع حوائج زندكى خود يبش كرفته و در آخرء مساله به اينجا منجر شد كه به دست 


آوردن نيازهاى زندكى دائر مدار يول 
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باشد و به نظر جنين رسيد كه هر كس يول جيزى را دارد كوياء خود آن را دارد( و خلاصه هدف و وسيله به يكديكر مشتبه 
همه جيز دست يافته و هر جيزى را كه مورد حاجت ويا لذت باشد مى تواند تهيه كند و جه بسا كه يول را هم كالاا حساب 


كردند و يول دادن و يول كرفتن را نوعى كاسبى به حساب آوردند و دارنده اين شغل را صراف ناميدند . 


از آنجه كذشت روشن شد كه اصل معامله و معاوضه نخست بر اين قرار كرفته بود كه متاعى را كه مورد حاجت نيست با 
متاعى ديكر كه مورد حاجت است معاوضه كنند و سيس به اينجا كشيده شد كه متاعى را با يول معاوضه كنند نه به ملااكك 
احتياج » بلكه به ملاكك كاسبى و بهره كيرى و اين مغايرت و اختلاف ميان آنجه مى دهند با آنجه مى كيرند » اصلى است كه 


واما دادن يكك جنس و عينا همان را كرفتن » اككر بدون زيادى باشد جه بسا عقلا آن را در ياره اى موارد كه احتياج به اين 
كار هست امضا بكنند » جون ممكن است من امروز به كندم احتياج نداشته باشم و وسيله نككهداريش را هم نداشته باشم , 
كندم خود را به ديكرى بفروشم و بهمين مقدار » دو ماه ديكر تحويل بككيرم وايا اغراض ديكرى در زندكى برايم بيش بيايد 
كه براى تامين آن جنسى را به عين همان جنس و به همان مقدار بفروشم و اما اكر با زياده از عين جنس صورت بكيرد » كه 
همان ربا و ربح باشد ء بايد ببينيم كه جه نتايجى به بار مى آورد( و با در نظر كرفتن آن نتايج ببينيم عقل جنين معامله اى را 


تجويز مى كند يا خير؟ مترجم.) 


ربا منظور ما ازاين كلمه تبديل جنسى است به مثل همان جنس با مقدارى زيادتر » مثلا فروختن ده من كندم به مدت ينج ماه 
به مبلغ دوازده من كندم و نظير اينها و ربا وقتى متصور است كه خريدار ده من و يا قرض كيرنده آن در شدت فقر و احتياج 
باشد( و كرنه به قول معروف يول كرد رابه بازار دراز مى برد و قوت زن و فرزند خود را مى خريد. مترجم.) و معناى فقير 
كسى است كه در آمدش برابر حوائجش نباشد » مثلا در هر روز بطور متوسط ده تومان به دست آورد » در حالى كه به بيست 
تومان محتاج باشد » از همين جا است كه سرمايه زندكى جنين فردى رو به نقصان مى كذارد و زمانى طولانى نمى كذرد كه 
تمامى آنجه تاكنون كسب كرده همه رااز دست مى دهد و قدرت يرداخت آنجه را قرض كرفته ندارد » از او عدد بيست را 
مطالبه مى كنند » در حالى كه او هيج جيز ندارد » حتى عدد يكك را هم فاقد است » يس دارائى جنين كسى مساوى با منهاى 
بيست(١٠‏ -) است واين همان هلاكت و 


57١ ص:‎ 


اين وضع كسى است كه به ناجار تن به ربا مى دهد و اما رباخوار ؟ او هم صاحب ده تومان خود مى شود وهم ده تومان آن 
بيجاره اى كه از وى قرض كرفته » يس در هر معامله اى مال دو طرف در يكك طرف جمع مى شود و طرف ديككر بدون مال 


مى ماند و اين به آن جهت است كه رباخوار ده تومان دوم را بدون عوض كرفته است. 


يس سرانجام ربا از يكك سو مستلزم نابودى طبقه فقير است و از سوى ديكر جمع شدن اموال نزد طبقه سرمايه دار و معلوم است 
كه يكى از نتايج اين وضع همانا حكومت و فرمانروائى ثروتمند رباخوار بر جان و مال و ناموس مردم است ». جون با داشتن 
قدرت مالى هر كارى را در راه به دست آوردن خواستها و لذتهايش مى كند و غريزه استخدام » اين بى بندوبارى را برايش 
توجيه مى كند و نتيجه ديكرش دشمنى طبقه فقير نسبت به طبقه ثروتمند است .ء او را وامى دارد تا به منظور دفاع از جان خود 
واززندكى تلخ تراز زهرش و به هر طريقه اى كه دستش برسد از آن طبقه انتقام بكيرد و هرج و مرج و فساد نظام زندكى 


بشر و به دنبالش هلاكت بشريت و نابودى تمدن از همين جا شروع مى شود . 


البته اين نيز هست كه هر رباخوار نمى تواند تمامى طلبهاى خود را وصول كند . براى اينكه همه بدهكاران كه بدهى هايشان 


مثل برف انبار شده » نمى توانند دين خود را ببردازند » هر جند هم بخواهند بيردازند . 


البته اينها همه در باره رباى معمولى ميان اغنيا و فقرا بود واما رباهاى ديكر مثلا رباى تجارتى كه اساس كار بانكها است و 
رباى قرض و تجارت كردن با يول » كمترين ضررش اين است كه باعث مى شود اموال به تدريج يكجا يعنى در طرف بانكها 
جمع شده » سرمايه هاى تجارتى از حد و حساب بيرون رود و بيش از آن حدى كه بر حسب واقع بايد نيرومند شود » نيرومند 
كردد و جون طغيان » اثر حتمى قدرت خارج از حد است . در ميان همين قدرتها تطاول و دركيرى ايجاد شده» يكى مى 
خواهد ديكرى را در خود هضم كند و سرانجام همه اين قدرتها نزد آنكه نيرومندتر از همه است تمركز مى يابد » و بيوسته فقر 


عمومى در ميان بشر كسترش يافته و ثروت انحصارى اقليتى قرار مى كيرد و همان هرج و مرجى كه كفتيم يديد آيد . 


دانشمندان اقتصاد شك دراين ندارند كه تنها علت شيوع كمونيسم در جهان و ييشرفت مرام اشتراكى » همين تراكم فاحش 
ثروت نزد افرادى انكث تكتتيق كيان امنكهة الكاخود مياق بو تظاهر ادع افراف بد مراساف ند فى ديق الو ستاو اندن كه 


محرومان را تيزتر مى كند » محرومينى كه اكثريت بشر را تشكيل مى دهند واز 
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حياتى ترين حوائج زندكى محرومند و طبقه ثروتمند همواره ايشان را با كلماتى از قبيل تمدن » عدالت » حريت » تساوى 
حقوق و ... فريب داده » به زبان جيزهائى مى كويند كه در دلهايشان نيست منظورشان از الفاظى كه مى كويند ضد معانى آنها 
است ». كمان مى كنند با اين دروغها و فريبكاريها به هدفهاى نامقدس خود كه بيشتر خوردن و طبقه فقير را بيشتر ذليل كردن 
وير آناة بشع حكويت كردن ات كواهند وسيل ويه زووكرتى بيشترى :به آثان عر اعند برداعت وى نندارتد كه اين زاة 
تنها وسيله وراه سعادت آنان در زندكى است و ليكن امروز دستكيرشان شده كه آنجه را مايه سعادت خود مى ينداشتند به 
ضررشان تمام شد و نقشه هائى كه براى به شيشه كردن خون بينوايان كشيدند دام هائى بود كه اول خودشان در آن افتادند » 
آرى:< و مكروا و مكر الله و الله خير الماكرين!)(26/ال عمران) عليه خدا نقشه مى كشند خدا هم نقشه مى كشد با اين تفاوت 


كه او بهترين نقشه كشند كان است! جون خدا دشمن خود را به دست خود او نابود مى كند: 
0 ثم كان عاقبه الذين اساوًا السوآى!)(١٠/روم)‏ 


و يكى از مفاسد شوم ربا اين است كه راه كنجينه كردن و اندوختن ثروت را آسان نمود » در سابق اكر كسى مى خواست 
يولى را ينهان كند هيج تامينى از محفوظ ماندنش نداشت .ء ولى امروز ميليونها ريال يول را در مخازن بانكها ذخيره مى كنند و 
آنرا در خريد وفروش( و كارهاى توليدى) از جريان مى اندازند و خود براريكه بطالت و عياشى تكيه مى زنند و ميليونها 
انسان را از كارهاى توليدى كه فطرت انسان را به آن وا مى دارد محروم مى سازند » آرى حيات بشر بر كار و كوشش استوار 
است و ربا باعث مى شود كه عده اى به خاطر ثروت بسيار و بى نيازى بيرون از حد كار نكنند وعده اى ديككر نيز به خاطر 


محروميت » از كار محروم باشند . 
00 
بحث علمى ديكر درباره ربا 


غزالى در باب شكر از كتاب احياء العلوم خود مى كويد : يكى از نعمتهاى خداى تعالى » خلقت درهم و دينار است » كه قوام 
زند كى دنيا بر آن دو است اككر جه درهم و دينار دو موجود جامد هستند ودر خود آنها فائده اى نيست و ليكن با اينحال مورد 
حاجت خلق است » جون تمامى انسانها محتاج به مواد بسيارى از خوردنيها و يوشيدنيها و ساير حوائج هستند و بسيار مى شود 
كه انسان به جيزى نيازمند است كه ندارد و در عوض جيزى دارد كه احتياجى به آن ندارد » مثلا شخصى زعفران دارد » ولى 


مركبى كه بر آن سوار شود ندارد و شخصى ديكر مركب دارد و احتياجى به آن 


-١‏ الميزان ج : " ص : ام 
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از سوى ديكر مقدار عوض بايد معين شود » يعنى هركز يكك صاحب شتر حاضر نيست كه شتر خود را بدون حساب با زعفران 
معاوضه كند » زيرا مناسبتى ميان شتر و زعفران نيست تا مثلا كفته شود به اندازه وزن شتر زعفران بككيرد ويا يوست شترى را 
از زعفران ير كنند و به او بدهند و همجنين است كسى كه خانه اى را با يارجه اى معاوضه مى كند و يا برده اى را با كيوه و يا 
حكمه معاوضه مى كند ويا آرد مى دهد تا الاغى بككيرد » با در نظر كرفتن اينكه اين اشيا هيج تناسبى با هم ندارند و معلوم 
نيست كه يكك شتر مساوى با جقدر زعفران است » در نتيجه مشكل بسيار بزركى در امر معاملات بيش آمد و بشر محتاج شد 
به اينتكه حد وسطى در بين اجناس متفرق و نامربوط به هم » ييدا كند و با آن حد متوسط بها و رتبه و منزلت هر جيزى را 


خداى تعالى به همين منظور درهم و دينار يا به عبارت ديكر طلا و نقره را خلق كرد . تا حاكم و حد متوسط ميان اموال باشند 
واهرمالك زرابااآن دو سحيد كلا بكويتد ابن :شترصد ديتانن ارزدو'صد ديتان زعفران فلآن مقدار عئ شود بس فلن 


مقدار از زعفران برابر يكك شتر است » براى اينكه هر دو برابر صد ديئار هستند. 


واكر اين غرض با طلا و نقره انجام شد ء براى اين بود كه براى بشر هيج نفع و غرضى در خود آن دو نيست » نه خوردنى 
است و نه يوشيدنى و نه غير آن و اككر خدا جيز ديكر را حد متوسط قرار مى داد كه احيانا خود آن جيز متعلق غرض واقع مى 
شد امنا ينافة من عتداابى غرض براق سباخيقن 'مويكن مريت شود دن عالق كه [ن:طرق:ذيكر قد به كود أن عفد 
غرضى ندارد اين ترجيح را نداشته باشد » در نتيجه باز هم نظام قيمت كذارى به هم مى خورد و بهمين جهت خداى تعالى طلا 
و نقره را خلق كرد كه خود آنها متعلق غرض نيستند » اينجا بود كه طلا و نقره در بين مردم متداول شد و ميان اموال به عدالت 


حكم كردند . 


حكمت ديكرى كه در خلقت طلا وثقره هست اين اأست كه ابن دو فلز وسيله اى است برائ :به دست آوردن هر جيزى كه به 


آن احتياج باشد » جون اين دو » فلزى كمياب هستند و خود آنها متعلق هيج غرضى قرار نمى كيرند. 


وخبكر افك تنيت تنافى امؤال:ا اندو :ساوىئ :اسك »يس هر كبن اندق زاذاشتة ياشف كوي عمسحعين زا ذارة وول اكز 


كسى يكك مقدار يارجه داشته باشد» 
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تنها يكك جامه دارد نه همه جيز و اككر صاحب جامه احتياج به غذا بيدا كند به آسانى نمى تواند نان نانوا را با جامه خود 
معاوضه كند . جون بسيار مى شود كه نانوا احتياجى به جامه ندارد » بلكه مثلا او فعلا محتاج به يكث كاو است( يس او ناجار 
بايد جامه را به دارنده كاوى كه محتاج به جامه است بدهد و كاو او را كرفته به صاحب نان بدهد و از او نان بككيرد و جنين 
جيزى به سهولت انجام نمى شود. مترجم.) ناكزير محتاج است به جيزى كه اكر آن را داشته باشد مثل اينكه همه جيز را دارد 
و حتما آن جيز بايد از نظر شكل و صورت داراى خاصيت نباشد و از نظر كانه همه جيز باشد » جون جيزى مى تواند نسبت 
متساوى با اشياى مختلف داشته باشد كه خودش صورتى خاص نداشته باشد ء نظير آينه كه خودش هيج رنككى ندارد » ولى 
همه رنكها را نشان مى دهد ء طلا و نقره هم همينطورند » يعنى خودشان به آن جهت كه طلا و نقره اند نه غذا هستند » نه دوا 


و نه غير آن» ولى وسيله اى براى به دست آوردن هر غرضى واقع مى شوند . 


مكالع :نيك الى شو جروا وين 113 دا درت راو امدال اف اتيق كه جوو ان معباقى كدارف دول | كن ماعن ند 


ت ركيب شده و جمله تشكيل شود معنا مى دهند . 


اين بود دوتا از حكمت هائى كه در خلقت طلا و نقره است » البته حكمتهاى ديكرى نيز هست كه اكر بخواهيم همه را ذكر 
كنيم طولانى مى شود . 


غزالى سيس مطلبى ديكر اضافه مى كند» كه حاصلش اين است: طلا و نقره از آنجا كه به خاطر حكمت هاى نامبرده از نعمت 
هاى خداى تعالى هستند » اكر كسى در آن دو عملى انجام دهد كه منافى با حكمتهائى باشد كه در خلقتش منظور بود » در 


حقيقت به : نعمت خدا كفر ورزيدها سث . 


وازاين بيان نتيجه كرفته كه يس ذخيره كردن طلا و نقره ظلم » و باعث ابطال حكمتى است كه در خلقت آن دو است » براى 
اينكه ذخيره كردن طلا و نقره » زندانى كردن حاكمى است كه بايد بين مردم حكومت كند » وقتى با زندانى كردن آن از 
حكومتش جل وكير شد » هرج و مرج بين مردم بيدا مى شود » جون ديكر كسى نيست كه مردم به عنوان داورى عادل به وى 


آنككاه اين نتيجه را هم كرفته كه تهيه كردن ظرفهاى طلائى و نقره اى حرام است » جون معناى اين عمل اين است كه به طلا و 
نقره نظرى استقلالى داشته باشيمء در حالى كه طلا و نقره مقصود با لذات نيستند بلكه براى ساير اغراض » به كار مى روند و 
خلاصه هدف نيستند » بلكه وسيله اند و جنين عملى ظلم است و مثل اين 
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مى ماند كه اهل يكك كشور حاكم خود را به بافندكى وادارند » يا به كرفتن ماليات كمركك و ساير كارهائى كه طبقات بى 


سواد و ناآ كاه هم مى توانند انجامش دهند . 


نتيجه ديكرى از بيان خود كرفته و آن حرمت معاملاءت ربوى در خصوص درهم و دينار است و كفته است: اين عمل كفر به 
نعمت خدا و ظلم است » براى اينكه ظلم عبارت است از اينكه جيزى را در غير آن مورد كه براى آن خلق شده » مصرف كنند 
و طلا-و نقره خلق شده اند تا وسيله باشند نه هدف » جون غرضى كه در خود آنها نيست تا هدف قرار كيرد. يايان كفتار 
غزالى. ما در كفته غزالى نقطه نظرهائى داريم هم در اساسى كه در براى بحث بى ريزى كرده و هم در بنائى كه روى آن يايه 


جيده و نتايجى كه از آن بحث كرفته است . 


اما نقطه نظر ما : در اساسى كه غزالى براى بحث ريخته جند اشكال است: اول اينكه : اكر مطلب آنطور باشد كه وى كفته » 
يعنى خلقت طلا و نقره براى اين بود كه وسيله باشد نه هدف و هيج غرضى در خود آنها نيست» جككونه ممكن است جيزى كه 
خودش ارزش ندارد» وسيله ارزيابى جيزهاى ديكر شود و جكونه ممكن است جيزى اجناس و كالاها را با معيارى اندازه كيرى 
كندء كه خودش آن معيار را ندارد» آيا ممكن است طول مسافت بين دو نقطه را با جيزى به دست آورد كه خودش طول 


ندارد؟ ويا سنكينى و وزن يكك كونى برنج را با جيزى معين كرد كه خودش وزن ندارد ؟ 


اشكال دوم اينكه : خودش از يكك طرف ميككويد : هيج غرضى در خود طلا و نقره نيست .ء از طرفى ديكر مى كويد طلا و نقره 
كمياب هستند و اين تناقضى است آشكار ء براى اينكه كمياب بودن تصور ندارد مككر در جيزى كه مردم آن را طالبند » عزت 
وجود بدون مطلوبيت تصور ندارد . 

اشكال سوم اين است كه: اككر طلا و نقره مقصود بالذات نباشند بلكه مقصود للغير باشند » بايد بين طلا و نقره فرقى نباشد و هر 
دو يكك قيمت داشته باشند و حال آنكه مى بينيم عقلاء بهاى نقره را كمتر از طلا اعتبار كرده اند . 


اشكال جهارم اينكه: در اينصورت بايد ساير يولها جه مسى و جه كاغذى با طلا و نقره يكك ارزش داشته باشد و نيز بايد جنس 
ها بهاى جنس ديكر قرار نككيرند با اينكه ما با جرم » نمكك و يا جيز ديكر مى خريم . 


واما نقطه نظرهاى ما در نتايجى كه از بحث كرفته شده است: 


١-اينست‏ كه حرمت ذخيره كردن طلا و نقره براى اين نيست كه اين عمل طلا و نقره را مقصود بالذات مى كند و به آن دو 
ارزشى استقلالى مى دهد. بلكه از آيه 
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شريفه:« و الذين يكنزون الذهب و الفضه و لا ينفقونها فى سبيل الله...!) برمى آيد كه علت آن محروميت فقرا از روزى خوردن 
است » يعنى طلا و نقره بايد در راه برآوردن حوائج كه خود نياز به كار و فعاليت دارد مصرف شود وققرا آن را در برابر سعى 
و كوشش خود بككيرند و در راه تامين حوائج شخصى خود مصرف كنند » كه توضيح بيشترش در تفسير آيه نامبرده كه آيه 0" 


از سوره توبه است خواهد آمد . 


-"١‏ اينكه وى ساختن و مصرف كردن ظرفهاى طلائى و نقره اى را ازاين جهت حرام دانست كه ظلم و كفر به نعمت خدا است 
»كر علت حرمت نامبرده اين باشد بايد كلوبند و دست بند طلائى و نقره اى زنان نيز حرام باشد » جون اين عمل هم طلا و 
نقره را مقصود بالذات مى كند و نيز بايد خريد و فروش طلا و نقره نيز حرام باشد و حال آنكه در شرع اسلام اينككونه اعمال نه 


ظلم خوانده شده و نه كفر و نه معامله طلا به نقره و زيور كردن به آن دو حرام شده است » يس علت جيز ديكرى است . 


- اينكه مفسده اى كه براى ربا ذكر كرد و حرمت ربا را به خاطر آن مفسده دانست در تمامى معاملاتى كه روى نقدينه ها 
انجام مى كيرد هست » هزار تومان يول مسى دادن و هزار و صد تومان كرفتن همين مفسده را دارد » يس جرا غزالى مساله را 
منحصر در طلا و نقره كرد و نيز ده من كندم دادن و يازده من كندم كرفتن نيز حرام است و انحصارى به طلا و نقره ندارد» 
يس كفتار وى نه جامع است نه مانع » اما جامع نيست براى اينكه شامل رباى در كندم و جو و ساير جيزهائى كه قابل وزن و 
ييمانه كردن هستند نمى شود و اما مانع نيست براى اينكه شامل استعمال كلوبند و ساير زيور آلات مى شود و حال آنكه نبايد 


شود . 
از همه اينها كذشته » علت حرمت ربا در خود آيه شريفه آمده مى فرمايد: 


«و ما آتيتم من رباليربوا فى اموال الناس فلا يربوا عند الله و ما آتيتم من زكوه تريدون وجه الله » فاوئئكك هم 
المضعفون!)(9/روم) 

و ربا را عبارت دانسته از زياد شدن اموال مردم و ضميمه كردن اموال ديكران به مال افرادى انككشت شمار و اين همان است 
كه ما در بيان خود آورديم و كفتيم همانطور كه تخم كياه موادى راز زمين بعنوان تغذيه مى كيرد و ضميمه خود مى كند و 
بزركك مى شود » همجنين رباخوار اموال مردم را ضميمه مال خود نموده » لذا از مال مردم كم و به مال او افزوده مى شود تا 


٠‏ وان تبتم فلكم رؤس اموالكم ء لا تظلمون و لا تظلمون /بقره) 
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به شما ظلم شود . يس ربا ظلم به مردم است . 
ا 

كفتارى در معناى كنز (كنج اندوزى) 


شكى نيست كه قوام اجتماعى كه بشر بحسب طبع اولى خود تشكيل داده بر مبادله مال و عمل يايدار است » و قطعا اكر جنين 


مبادله اى در كار نمى بود مجتمع انسان حتى يكك جشم بر هم زدن قوام نمى داشت . 


راه بهره مندى انسان در اجتماعش غير از اين نبوده كه امورى از مواد اوليه زمين كرفته و بقدر وسعش روى آن عمل نموده و 
از نتيجه عملش ما يحتاج خود را ذخيره مى كرده است و ما زاد بر احتياج خود از آن حاصل را به ديكران مى داده و در عوض 


ساير ما يحتاج خود را از آنجه كه در دست ديكران بوده مى كرفته . 


مثلا يكك نفر نانوا از نانى كه خود مى يخته بقدر قوت خود و خانواده اش برمى داشته و زائد بر آن را با يارجه اى كه در دست 
نساج و اجناس ديكرى كه هر يكك در دست افراد معينى درست مى شده معاوضه مى كرده و همجنين صاحبان حرفه هاى 
ديكر همه و همه اعمال و فعاليت هائى كه در اجتماع صورت مى كرفته همانا خريد و فروش و مبادله و معاوضه بوده است . 


و اتبعه اق بحث هاي اقتضادى دشت من بذ انع ابت كه السانياق اولى معاوضة وما دلاتقان ثنها روي الجتاين ضيورت مي 


كرقته و متوحه نبوةه اند كهدبه غير از اين ضووت ثيز امكان يذير عست 


اما اين را توجه داشتند كه هر جيزى با جيز ديكر مبادله نمى شود » زيرا نسبت ميان اجناس مختلف است » جنسى مورد احتياج 
مبرم مردم است و جنسى ديكر اينطور نيست » يكك جنس بسيار رايج است و جنس ديكر خيلى كم و ناياب است و هر جنسى 
كه بيشتر مورد احتياج باشد و كمتر يافت شود قهرا طالبانش نيز بيشتر است و نسبتش با جنسى كه هم زياد مورد حاجت نيست 
وهم زياد يافت مى شود يكسان نيست » جون رغبت مردم نسبت به دومى كمتر است » همين معنا سبب شده كه ياى قيمت و 


ارزيابى به ميان ايد . 


بعد از آنكه خود را ناجار ديدند از اينكه براى حفظ نسبت هاء معيارى بنام قيمت درست كنند و جون بايد خود آن معيار 


ارزش ثابتى داشته باشد ‏ لا جرم بعضى از اجناس ناياب و عزيز الوجود از قبيل كندم » تخم مرغ و نمكك را اصل در 


-١‏ الميزان ج : " ص : 87م 
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مبادلات بازارى بر آن دور مى زد » واين سليقه از همان روزكار قديم تا امروز در بعضى از جوامع كوجكك از قبيل دهات و 


قبيله ها دائر بوده و هست . 


تا آنكه در ميان اجناس ناياب و عزيز الوجود به ياره اى از فلزات از قبيل طلا-» نقره و مس برخورده آن را مقياس سنجش 
ارزش ها قرار دادند و در نتيجه طلا » نقره و مس بصورت نقدينه هائى درا مدند كه ارزرش خودشان ثابت و ارزش هر جيز 


ديكرى با آنها تعيين مى كرديد . 


رفته » رفته طلا مقام اول راء نقره مقام دوم و ساير فلزات قيمتى مقام هاى بعدى را حيازت كردند واز آنها سكه هاى سلطنتى 
ودولتى زده شد و به نامهاى دينار» درهم و فلس و نامهاى ديكرى كه شرحش مايه تطويل واز غرض بحث ما بيرون است 


ناميده شدند . 


و جيزى نككذشت كه نقدين » يعنى سكه هاى طلائى و نقره اى مقياس اصلى قيمت ها شده » هر جيز ديكر و هر عملى با آنها 
تقويم وارزيابى شد و نوسانهاى حوايج زندكى همه به آن دو منتهى كرديد و آندو ملاك دارائى و ثروت شدند و كارشان 
بجائى رسيد كه كوئى جان مجتمع و ركك حياتش بسته بوجود آنها است » اكر امر آنها مختل شود حيات اجتماع مختل مى 
كردد و اكر آنها در بازار معاملات در جريان باشند معاملات ساير اجناس جريان بيدا مى كند و اكر آنها متوقف شوند ساير 


اناس نبز متوقال فين كرد 


قروم و طلمهائ وله مقادن ال امداق ترق ان قي حمق تويك القناين واغبار ان تفخص فسان انها كيده داعت 
»اوراق رسمى از قبيل يوند» دلار و غير آن دو و نيز جكك و سفته هاى بانكى بعهده كرفته است. 


ودر تعيين قيمت اجناس و اعمال و تشخيص نسبت هائى كه ميان آنهاست نقش نقدينه را بازى مى كند » بدون اينكه خودش 
قيمتى جداكانه داشته باشد . 


و بعبارت ديكر تقريبا مى توان كفت اينها قيمت هر جيزى را معلوم مى كنند و ليكن خودشان قيمت ندارند . 


يس اكر موقعيتى را كه طلا و نقره در اجتماع دارند » و نقشى را كه در حفظ قيمت ها و سنجش نسبت ها كه ميان اجناس و 
اموال هست به دقت در نظر بككيريم بخوبى روشن مى شود كه نقدين در حقيقت نمايش دهنده نسبت هائى است كه هر جيزى 


بها سزفاى ذيكرق داردق نمية شخاطر كه تمايقن «اهندة سرت ها امك و نا لله 
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عبارتى اصلا خود نسبت ها است بهمين جهت با بطلان و از اعتبار افتادن آن » همه نسبت ها باطل مى شود همجنانكه ركود در 


آن مستلزم ركود در آنهااست. 


ومادر دو جنكك جهانى اخير به جشم خود ديديم كه بطلان اعتبار يول در ياره اى از كشورها مانند منات در روسيه تزارى و 
مارك در آلمان جه بلاها و مصائبى ببار آورد و با سقوط ثروت جه اختلالى در حيات آن جوامع يديد آمد » حال بايد دانست 


كه اندوختن و دفينه كردن يول و جل وكيرى از انتشار آن در ميان مردم عينا همين مفاسد و مصائب را ببار مى آورد . 


كفتار امام باقر عليه السلام هم كه در روايتى فرمود: خدا آنها را براى مصلحت خلق درست كرد تا بوسيله آن شؤون زندكى و 


نعو ابه ها رشان تادو هو فا إخارة مسق فظنا السك 


آرى » اندوختن و احتكار يول » مساوى با لغويت ارزش اشياء و بى اثر كذاردن يولى است كه احتكار شده » جون اكر احتكار 
و حبس نمى شد بقدر وسعش در زنده نككاه داشتن و بجريان انداختن معاملات و كرم كردن بازار در اجتماع اثر مى ككذاشت 


و بى اثر كردن آن با تعطيل كردن بازار برابر است » و معلوم است با ركود بازار حيات جامعه متوقف مى شود . 


البته اشتباه نشود ما نمى خواهيم بككوئيم يول را در صندوق و يا بانكك و يا مخازن ديكرى كه براى اينكار درست شله نبايد 
كذاشت » جون اين حرف با عقل سليم جور نمى آيد » زيرا حفظ اموال قيمتى و نفيس و نككهدارى آن از تلف شدن از 
واجباتى است كه عقل آن را مستحسن شمرهه » و غريزه انسانى » آدمى را به آن راهنمائى مى كند و آدمى را وا مى دارد بر 
اينكه وقتى كه يول كردش خود را كرد و بركشت » نا جريان ثانوى آن را در بانكك و يا مخازن ديكرى حفظ كند و آن رااز 


ذستيزه اناذق غضي # سرقت اغازت:وخنانت تكهدارى تما بل 


بلكه مقصود ما اين است كه نبايد يول را در كنجينه حبس كرد و از جريانش در مجراى معاملات و اصلاح كوشه اى از شؤون 
كاسبان و كاركران و زياد شدن خود آن سرمايه و معالجه بيماران و آزاد ساختن اسيران و نجات دادن بدهكاران و رفع 


يريشانى بيجا ركان و اجابت استغاثه مضطران و دفاع از حوزه و حريم كشور » و اصلاح مفاسد اجتماعى دريغ ورزيد . 


احت كه كا نا قر ان شيرة 1 
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نبايد در اين موارد بخل ورزيد و با انباشتن يول و حبس آنء مصالح انفاق در آن موارد را زمين كذاشت » همجنانكه زياده 


انفاققات مستحب جرم نيست » نه از نظر عقل و نه از نظر شرع » و ليكن زمينه مستحبات را بطورى كلى از بين بردن خود ء از 


كويق كناقا است» 


واكر بخواهى بخوبى حساب اين معنا را برسى به زندكّى روزمره خود نكاه كن خواهى ديد كه ترك انفاقهاى مستحب در 
شؤون مختلف زندكى از قبيل زناشوئى. خوراك » يوشاك و اكتفاء كردن بقدر واجب شرعى و ضرورى و عقلى آنها جه 


اختلالى در نظام زندكى وارد مى سازد , اختلالى كه بهيج قيمتى نمى توان جبران نمود. 
بهمين بيان اين معنا روشن مى كردد كه آيه: 
«والذين يكنزون الذهب و الفضه و لا ينفقونها فى سبيل الله فبشرهم بعذاب اليم!» (٠/توبه)‏ 


بعيد نيست آنجنان اطلاقى داشته باشد كه انفاقات مستحب را هم بعنايتى كه كذرانديم شامل شود » جون كنز اموال موضوع 


انفاقات مستحب را هم مانند انفاقات واجب از بين مى برد . 


و نيز بهمين بيان معناى كفتار ابوذر در خطاب به عثمان بن عفان كه كفت: از مردم تنها به اين مقدار راضى نباشيد كه 
يكديكر را آزار نكنند بلكه بايد وا بداريد تا بذل معروف نمايند و يرداخت كننده زكات نبايد تنها به دادن آن اكتفاء نمايد 
بلكه بايد احسان به همسايه و برادران و يبوند با خويشاوندان نيز داشته باشد معلوم و روشن مى كردد كه عبارت او صريح و يا 
نزديكك به صريح است در اينكه وى نيز همه انفاقات را واجب نمى دانسته بلكه بعضى را واجب و برخى را مستحب مى دانسته 
؛ جيزى كه هست مخالفت او در اين بوده كه نبايد بعد از زكات بكلى باب خيرات مسدود شود و معتقد بوده كه بستن در 


او مى كفته 30 مت اسلام حكومت استبدادى قيصران روم و يادشاهان ايران نيست كه تنها وظيفه خود را حفظ امنيت عمومى 
و جلوكيرى از تجاوزات مردم به يكديكر بداند و يس از تامين آن » مردم را آزادى عمل دهد تا هر جه دلشان مى خواهد 


دكتتد ران قلاط شو اسسة كرو نك ربراه تقويط راخوا كته يقن كوك 
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اصلاح خواستند بكنند » افساد خواستند به راه بيندازند » خواستند به راه هدايت بروند بروند و اكر خواستند كمراهى بيش 


بككيرند بككيرند » خود حكومت و متصديان حكومت هم آزاد باشند و هر جه خواستند بكنند و كسى از ايشان بازخواست نكند. 


بلكه حكومت اسلام حكومتى است اجتماعى و دينى كه از مردم تنها به اين اكتفاء نمى كند كه يكديكر را نيازارند بلكه مردم 
را به جيزى وا ميدارد كه جميع شؤون زندكى ايشان را اصلاح مى كند و براى تمامى طبقات جامعه از امير و مامور » رئيس و 
مرئوس » خادم و مخدوم » غنى و فقير و قوى و ضعيف نهايت سعادتى را كه در خور امكان است آماده مى كند ء فقير را به 


امداد توانكر واداشته بدين وسيله حاجت توانكر را برمى آورد . 


وغنى را به انفاق و دستكيرى از فقرا مامور نموده بدين وسيله حاجت فقراء را برمى آورد » حيثيت و مكانت اقوياء را با احترام 
به ضعفاء حفظ نموده و حيات ضعفا را با رأفت و دلسوزى اقويا و مراقبت آنان تامين مى نمايد . 


جز با نشر و كسترش مبرات و عمل به واجبات مالى و مستحبات آن بنحو شايسته اش بوجود نمى آيد . 


آرى » اكتفا كردن به دادن زكات واجب و ترك انفاقهاى مستحب جنين نظامى را بوجود نمى آورد » بلكه اساس حيات 
مجتمع دينى را هم برهم زده و آن غرضى را كه شارع دين از تشريع انفاقات مستحب داشته بكلى تباه مى سازد و رفته رفته 
نظام مجتمع دينى را به يكك نظام از هم كسيخته و كرفتار هرج و مرج مى سازد » هرج و مرجى كه هيج جيز و هيج قدرتى 
نمى تواند آن را اصلاح كند . 


و متهن مر وك شك 3 الفاق قائى مستخت مساتحه :دوارتد ةداشم عرقن :دين و مدافتةه ا سسكران انت + حمجناتكه فر آن 


فرموده: 


الا تفعلوه تكن فتنه فى الا-رض و فساد كبير -اكر به اين سفارشات عمل نكنيد» همين عمل نكردنتان بصورت فتنه اى در 
زمين وفسادى بزركك جلوه كر خواهد شد!)(*7/انفال) 


وابوذر هم همين معنا را - در روايت طبرى - به معاويه كوشزد مى كرد و مى كفت : جرا مال مسلمين را مال الله نام نهاده 
اى؟ در جوابش كفته بود: خحدا تورا رحمت كند اى ابوذر» مككر ما بندكان خدا نيستيم و مكر مال مال خحدا نيست؟ و خلق 
خاق هذا تيسشد امامو او ننست © انودن كفتك نا همداق اخوال تناك ابن كلمة را يكان برق» براق اينكه كلمه اف :را كه 


معاويه و عمال او و همجنين خلفاى بعد از او يعنى بنى اميه بكار مى بردند هر جند كلمه حقى بود و حتى نمونه اش در سخنان 


ين 


رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم و درقرآن ديده مى شود و ليكن آنان از اين كلمه حق » غرض باطلى را منظور داشتند و 


منظور قرآن و همجنين رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم كه مال را مال خمدا دانسته اين است كه مال مختص به احدى 
نيست و نبايد در راه عزت و قوت و قدرت و سيطره احدى انفاق شود » تنها مورد انفاقش راه خدا است » همان راهى كه خود 
خدا معلوم كرده » يس اككر آن را فرد از راه ارث ويا كسب يا مانند آنها بدست آورده باشد در اسلام براى آن حكمى است و 
اكر حكومت اسلامى از راه غنيمت و يا جزيه و يا خراج ويا صدقات يا مانند اينها تحصيل نموده باشد » در اسلام براى انفاق 


اينكونه اموال نيز موارد معينى هست كه هيج يكك از آنها ملكك شخص حاكم و زمامدار نيست . 


در اسلام هيج زمامدارى خود يا يكى از اهل خانواده اش » نمى تواند از بيت المال بيش از مؤنه لازم زند كيش را بردارد تا جه 
رسد به اينكه همه بيت المال را به خود اختصاص دهد و آنها را كنجينه كند ويا مانند امبراطورهاى ايران و روم كاخهائى بالا 


برد و براى خود دربار و درباريانى درست كند . 


منظور رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم ازاين كفتار اين بوده و ليكن معاويه و امثال او كه به اين روايت استناد مى كرده 
اند » منظورشان جل وكيرى از اعتراض مردم بوده » مردم اعتراض مى كرده اند كه جرا اموال مسلمين را در راه شهوات خود و 
در مصارفى كه خدا راضى نيست خرج مى كنيد ؟ و جرا به اهلش و به مستحقينش كه خود مسلمانان هستند نمى رسانيد ؟ در 
جواب مى كفته اند : مال مال خدا است و ما امناى اوثيم در هر راهى كه بنظرمان رسيد صرف مى كنيم . 


و بهمين بهانه بازى كردن با بيت المال را بهر طورى كه دلشان بخواهد براى خود مباح نموده و با متمسكك شدن به اين 
مدرك بر اعمال جائرانه خود صحه مى كذاردند و از غفلت مردم سوء استفاده مى كردندء زيرا عامه مردم نمى توانستند 
بفهمند كه اين مدركك مد ركى است عليه خود آنان » جون كلمه مال الله و كلمه مال المسلمين به يكك معنا است نه به دو معنى 
و حال آنكه معاويه و يارانش آن دو كلمه را به دو معنا كرفتند كه يكى » معناى ديكرى را دفع مى كند . 


واكر منظور معاويه از اين مدركك همان معناى صحيح آن بود » جرا ابوذر از دربار او بيرون مى آمد و در ميان مردم فرياد مى 


3 


كرد!»(0"/توبه) 
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علالوه بر اينكه معاويه آيه كنز را قبول نداشت و به ابوذر كفته بود كه اين آيه مختص اهل كتاب است و جه بسا يكى از 
جهاتى كه مايه سوء ظن ابوذر به دستكاه خلافت شد همان اصرارى بود كه در موقع جمع آورى قرآن توسط عثمان بخرج مى 
دادند تا حرف واو رااز اول آيهه و الذين يكنزون الذهب ... !» ("/توبه) حذف كنند » تا آنجا كه كار به مشاجره كشيده و 
ابوذر فرياد زد كه اككر واو را در جاى خود نككذاريد من با شما به قتال مى يردازم و سرانجام دستكاه حكومت عثمان مجبور 
شد آيه را با واو ضبط كند . 


بهمين جهت بايد كفت: كر جه طبرى اين روايت رااز سيف از شعيب به منظور تخطئه ابوذر آورده و خواسته است به 
اصطلاح اجتهاد او را خطا جلوه دهد و حتى در اول كفتارش به اين معنا تصريح كرده و ليكن اطراف اين قصه همه دلالت بر 


اصابت رأى او دارد . 


وكوتاه سخن آيه شريفه دلاللت دارد بر حرمت كنجينه كردن طلا و نقره در مواردى كه انفاقش واجب و ضرورى است و 


ندادن آن به مستحقين زكات و خوددارى از انفاقش در راه دفاع و همجنين حرمت قطع نمودن راه خير و احسان در بين مردم. 


ودراين حكم فرقى نيست ميان اموالى كه در بازارها در دست مردم جريان و كردش دارد و ميان اموالى كه در زمين دفن 
شده » جلوكيرى و خوددارى از انفاق هر دو حرام است » جيزى كه هست دفن كردن اموال يكك كناه زائدى دارد و آن 
معنالكه در سابق كفنة شد ابن اسك كدخانت تسبتث يه زهامدان و:ولئ امر مسلميق ثز هيسة. 


03 
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حَُذْ مِنْ أَموَلهمْ صِدَقَهُ تُطهَرْهُمْ وَ تُرَكيهم بِهَاوَ صل _عَلَتهِمْ إِنَّ صلّوتك سكن له وَ اله سمِيعٌ عَلِيمٌ!ا 


5 7 
32 2 


ألم يَعْلَمُوا أنَّ الله هُوَ يَعْمْلُ التَْبَة عَنْ عِبَادِهِ وَ يَأحُذٌ الصدّقَتٍ و أنَّ الله ُو الاب الرَحِيمٌ!ا 


از اموالشان زكات بكين تا بدين وسيله باكشان كتى واموالشان زاتمو دهن ودرباره آنان دغائ خير كن كة دعاق تو ماية 


آرامش آنان است و خدا شنوا و داناست!) 


مكر ندانسته اند كه آنكس كه توبه از بندكانش مى يذيرد و زكاتها را مى كيرد خداست و خدا توبه يذير و رحيم است!!) 
(*١٠و6١٠/توبه)‏ 


كلمه تطهير به معناى برطرف كردن جركك و كثافت از جيزى است كه بخواهند ياكك و صاف شود و آماده نشو و نماء كردد و 


كلمه تزكيه به معناى رشد دادن همان جيز است » بلكه آن را ترقى داده خيرات و بركات رااز آن بروز دهد » مانند درخت كه 
با هرس كردن شاخه هاى زائدشء نموش بهتر و ميوه اش درشت تر مى شود » يس اينكه هم تطهير را آورد و هم تزكيه راء 
خيال نشود كه تكرار كرده » بلكه نكته لطيفى در آن رعايت شده است » يس اينكه فرمود:٠‏ خذ من اموالهم صدقه!» رسول 
خدا صلى الله عليه وآله وسلّم را امر مى كند به اينكه صدقه را از اموال مردم بككيردء اكر نفرمود:٠‏ من مالهم» بلكه فرمود: «من 
اموالهم» براى اين است كه اشاره كند به اينكه صدقه از انواع و اصنافى از مالها كرفته مى شود » يكك صنف نقدينه » يعنى طلا 
و نقره» صنف ديككر اغنام ثلا-ثه » يعنى شتر و كاو و كوسفند » نوع سوم غلاءت جهاركانه » يعنى كندم و جو وخرماو 


00 


مراعم؟ 


و جمله:٠‏ تطهرهم و تزكيهم!» خطاب به رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم است» نه اينتكه وصف زكات باشد ء به دليل اينكه 


كلمه صل از صلوه و به معناى دعا است واز سياق استفاده مى شود كه مقصود از اين دعاء دعاى خير به جان و مال ايشان 
است ». همجنانكه از سنت جنين به ياد كار رسيده كه آنجناب در برابر كسى كه زكات مى داده جنين دعا مى كرده كه : خدا 


به مالت خير و بركت مرحمت فرمايد! 


در جمله؛ ان صلاتك سكن لهم!» كلمه سكن به معناى جيزى است كه دل را راحتى و آرامش بخشد و منظور اين است كه 
نفوس ايشان به دعاى تو سكونت و آرامش مى يابد واين خود نوعى تشكر از مساعى ايشان است » همجنانكه جمله:«و الله 


سميع عليم!) مايه آرامشى است كه دلهاى مكلفينى كه اين آيه را مى شنوند و يا مى خوانند بوسيله آن سكونت مى يابد . 


اين آيه شريفه متضمن حكم زكات مالى استء كه خود يكى از اركان شريعت و ملت اسلام استء هم ظاهر آيه اين معنا را 
مى رساند و هم اخبار بسيارى كه از طرق امامان اهل بيت عليهم السلام و از غير ايشان نقل شده است . 


)هبوت/٠١(»!ميحرلا لم يعلموا ان الله هو يقبل التوبه عن عباده و ياخذ الصدقات و ان الله هو التواب‎ |١ 


منظور از آيه تشويق مردم است به دادن زكاتء زيرا مردم اكر زكات مى دهند بدين جهت مى دهند كه رسول خدا صلى الله 
فرمايك: 


« مككر نمى دانيد كه اين صدقات را خدا مى كيرد؟!» 
و كرفتن رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم كرفتن خداست» يس در حقيقت كيرنده آن خود خداست . 


وقتى خداى تعالى بفرمايد : مكر نمى دانند كه خدا صدقاتشان را مى كيرد مردم تحريكك شده. با شوق و اشتياق ديكرى 
صدقات را مى يردازند و مشتاقند كه با يرورد كارشان معامله كنند و با او مصافحه نموده؛ با دستان خود دستش را لمس نمايند 


» و خدا از عوارض اجسام منزه است . 


واكر توبه را با دادن صدقه ذكر كردهء براى اين است كه صدقه نيز خاصيت 
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توبه را دارد» توبه ياكك مى كند , صدقه هم ياكك مى كند و دادن صدقه توبه اى است مالى » همجنانكه در ميان همه كارها ء 
توبه به منزله صدقه استء يعنى صدقه از اعمال است و لذا جمله١‏ و ان الله هو التواب الرحيم !ارا به صدر آيه عطف كرد و در 
نتيجه در يكك آيه جمع كرد ميان توبه و تصدق و ميان دو اسم از اسامى خودش » يعنى تواب و رحيم و خلاصه از آيه برآمد 


كه تصدق و دادن زكات خود نوعى توبه است . 
م 
كفتارى بيرامون:زكات و ساير صدقات 


علوم اجتماعى و اقتصادى روز و بحثهائى كه مربوط به آنها است جامعه را از نظر اينكه جامعه است محتاج مى داند به هزينه 


اى كه مخصوص اين عنوان باشد و در راه اجتماع و برآوردن حوائج عمومى صرف شود و اين مساله را از مسائل ضرورى و 
بديهى مى داند » كه كوجكترين ترديد و شكى در آن راه ندارد . 


بسيارى از مسائل اجتماعى و اقتصادى - و از آن جمله اين مساله - در اعصار كذشته مورد غفلت عموم مردم بود و توجهى 


يا افتاده اى است كه عامه و خاصه مردم بدان آشنائى دارند . 


جيزى كه هست در بيان اينكه اجتماع نيز در مقابل فرد » واقعيت و هويتى دارد و در جعل احكام مالى براى اجتماع و قوانين و 


نظامهائى براى آن » شريعت مقدسه اسلام مبتكر و ييشقدم است . 


آرى » اسلام در قرآن كريمش اعلام و بيان داشته كه با تركيب عناصر افرادى كه دور هم زندكى مى كنند مولود جديدى 
بيدا مى شود به نام اجتماع » كه مانند خود افراد داراى حيات و ممات » وجود وعدم » شعور واراده » ضعف و قدرت مى 
باشد و عينا مانند افراد » تكاليفى دارد و خوبيها و بديها و سعادت و شقاوت وامثال و نظائر آن را دارد و در بيان همه اين امور 
آيات بسيارى از قرآن كريم هست .» كه ما در خلال بحثهاى كذشته مكرر به آنها اشاره كرديم. 


اسلام همانطور كه براى افراد » حقوقى مقرر نموده براى اجتماع نيز حقوقى مقرر داشته و سهمى از منافع اموال و در آمد افراد 
را به عنوان صدقات واجبه كه همان زكات باشد و به عنوان خمس غنيمت و غير آن را به اجتماع اختصاص داده و هر جند 
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قوانين اجتماعى به آن صورت كاملى كه اسلام آورد سابقه نداشت و از ابتكارات اسلام بود » ليكن اصل آن ابتكارى و نو 
ظهور نبود » جون كفتيم كه فطرت بشر بطور اجمال آن را درمى يافت و لذا در شرايع قبل از اسلام از قبيل قانون حمورابى و 
قوانين روم قديم جسته و كريخته جيزهائى در باره اجتماع ديده مى شود » بلكه مى توان كفت هيج سنت قومى در هيج 
عصرى و در ميان هيج طائفه اى جارى نبوده مكر آنكه در حقوق مالى براى اجتماع رعايت مى شدهء بنا بر اين » جامعه هر 


جور كه بوده در قيام و رشدش نيازمند به هزينه مالى بوده است . 


جيزى كه هست شريعت اسلام در ميان ساير سنت ها و شريعت ها در اين باره از جند جهت ممتاز است » كه اكر بخواهيم 
بفرض حقيقى و نظر صائب اسلام در آن امور واقف شويم بايد آنها را دقيقا مورد بحث قرار دهيم » كه اينكك از نظر خواننده 
مى كذرد . 


اول اينكه اسلام در تامين جهات مالى اجتماع تنها اكتفا كرده به روز يبدايش و حدوث ملكك و از آن تجاوز نكرده » و به 
عبارت روشن ترء وقتى مالى در ظرفى از ظروف اجتماع بدست آمد - مثلا-از زراعت غله اى و يا از تجارت سودى - در 
همان حال بدست آمدنش سهمى را ملكك اجتماع دانسته و بقيه سهام را ملكك صاحبش » يعنى كسى كه سرمايه كذارى نموده 
ويا كار كردهاست و جز يرداخت آن سهم » جيز ديككرى ازاو نخواسته و وقتى سهم اجتماع را يرداخت ديكر براى هميشه 
مالكك بقيه سهام خواهد بود . 

بلكه از امثال آيه: 

خلق لكم ما فى الارض جميعا!)(9١/بقره)‏ و آيه: 


«ولا تؤتوا السفهاء اموالكم التى جعل الله لكم قياما!)(ه/نسا) 


استفاده مى شود كه هر ثروتى كه بدست مى آيد در حال بدست آمدنش ملكك اجتماع است » آنككاه سهمى از آن به آن 
فردى كه ما وى را مالكك و يا عامل مى خوانيم اختصاص يافته و ما بقى سهام كه همان سهم زكات و يا خمس باشد در ملكك 


جامعه باقى مى ماند . 
يس » يكك فرد مالكك » ملكيتش در طول ملكك اجتماع است و ما در تفسير دو آيه بالا دراين باره مقدارى بحث كرديم. 


و كوتاه سخن آن حقوق ماليه اى كه شريعت اسلام براى اجتماع وضع كرده نظير خمس و زكات حقوقى است كه در هر 


ثروتى در حين بيدايشش وضع نموده و اجتماع را با خود شريكك كرده و آنككاه فرد را نسبت به آن سهمى كه مختص به او 


ص :/5777 


است مالكك دانسته و به او حريت و آزادى داده تا در هر جا كه بخواهد به مصرف برساند و حوائج مشروع خود را تامين نمايد 
» بطورى كه كسى حق هيجكونه اعتراضى به او نداشته باشد » مكر اينكه جريان غير منتظره اى اجتماع را تهديد كند » كه در 
آن صورت باز بر افراد لازم دانسته كه براى حفظ حيات خود جيزى از سرمايه خود را بدهند » مثلا اكر دشمنى روى آورده كه 
مى خواهد خساراتى جانى و مالى به بار آورد ويا قحطى روى آورده و زندكى افراد را تهديد مى كند ء بايد با صرف اموال 
خض ى خوة ال أن جلو كبرق كتند.. 


و اما وجوهى كه معمولا بعنوان ماليات سرانه و يا ماليات بر درآمد و يا خراج زمين و ده » كه در شرايط خاصى كرفته مى شود 
ويادهيكى كه در احوال معيئ مى كير ند » همه اينها را اسلام غير مشروع و آن را نوعى ظلم و غصب دانسته » كه باعث 
محدوديت در مالكيت مالكك مى شود . 


يس » در حقيقت در اسلام جامعه از افراد خود غير از مال خودش و سهمى كه در غنيمت و عوائد دارد آنهم جز در اول 
بيدايش و بدست آمدن , جيز ديكرى نمى كيرد واتنها در همانها كه كفتيم و بطور مشروح در فقه اسلامى بيان شده با افراد 
شريكك است و اما بعد از آنكه سهم اواز سهم مالك معلوم و جدا شد و ملك مالكك معلوم كرديد» ديكر احدى حق ندارد 


متعرض وى شود و در هيج حالى و در هيج شرايطى نمى تواند دست او را كوتاه و حريتش را زايل سازد . 


دوم اينكه اسلام حال افراد را در اموال خصوصى نسبت به اجتماع در نظر كرفته » همجنانكه كفتيم حال اجتماع را در نظر 
كرفته » بلكه نظرى كه به افراد دارد بيشتر از نظرى است كه به حال اجتماع دارد » جون مى بينيم كه زكات را به هشت سهم 
تقسيم نموده واز آن سهام هشتكانه تنها يكك سهم را به سبيل الله اختصاص داده و بقيه را براى فقراء و مساكين و كارمندان 
جمع آورى صدقات و مؤلفه قلوبهم و ديكران تعيين نموده و همجنين خمس را شش سهم كرده واز آن سهام ششكانه بيش از 


يكك سهم را براى خدا نككذاشته و باقى را براى رسول », ذى القرباى رسول » يتامى » مساكين و ابن سبيل تعيين نموده است . 


واين بدان جهت است كه فرد » يكانه عنصرى است كه اجتماع را تشكيل مى دهد و جز با اصلاح حال افراد ‏ اجتماع نيرومند 


يديد نمى آيد . 
آرى » رفع اختلاءف طبقاتى كه خود ازاصول برنامه اسلام است و ايجاد تعادل و توازن در بين نيروهاى مختلف اجتماع و 
تثبيت اعتدال در سير اجتماع با اركان و اجزايش . صورت نمى كيرد مككر با اصلاح حال افراد و نزديكك ساختن زندكى آنان 


بهم. 


ص :57 


اكر وضع افراد اجتماع سر و صورت بخود نككيرد و زندكى ها بهم نزديكك نشود و تفاوت فاحش طبقاتى از ميان نرود » هر قدر 
هم براى اجتماع يول خرج شود و بر شوكت و تزيبنات مملكتى افزوده كردد و كاخهاى سر به فلكك كشيده بالا رود » مع ذلكك 
روز بروز وضع جامعه وخيم تر مى كردد و تجربه هاى طولانى و قطعى نشان داده كه كوجكترين اثر نيكى نمى بخشد . 

سوم اينكه به خود اشخاصى كه به اجتماع بدهكار شده اند اجازه داده تا مثلا زكات خود را به ياره اى از مصارف از قبيل 
فقراء و مساكين برسانند و محدودشان نكرده به اينكه حتما بدهى خود را به حكومت و زمامدار مسلمين و يا مامورين جمع 
آورى زكات بدهند واين خود نوعى احترام و استقلالى است كه شارع اسلام نسبت به افراد مجتمع خود رعايت نموده » نظير 
احترامى كه براى امان دادن يكك مسلمان به يكك محارب قائل مى شود و هيج فردى از افراد مسلمين نمى تواند آن ذمه و آن 
امان را نقض نمايد و با اينكه از كفار محارب است همه مجبورند و حتى خود زمامدار نيز محكوم است به اينكه آن ذمه را 
محترم بشمارد . 

بلى » اككر ولى امر و زمامدار مسلمين» در مورد خاصى مصلحت اسلام و مسلمين را در اين ديد كه از دادن جنين ذمه اى 
جل وكيرى كندء مى تواند در اين صورت نهى كند و بر مسلمين واجب مى شود كه از آن كار خوددارى كنند » جون اطاعت 


ولى امر واجب اسنت! 
00 
رزق وسانى خدا 


كفتارى درباره:رزق رسانى خدا 
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ص :64 


«قل اللَهُمَ ميك الْمَلَك تُؤْتى الْملك من تَشاءٌ وَ تَنزِحٌ الْمُلَك مِمَن نَشاءٌ وَ تعر مَن تَشاءً وَ تَذِلَ من تَشاء بيك الْكَيرٌ نُك عَلى 
كل_شئ ء قَدِيرًا 


عه 


« ولج اليل فى النَهَارِ وَ تُولِجَ اللهَارَ فى اليل وَ تُخْرِجٌ الى مِنَ الْمَيتِ وَ تُحْرِجٌ الْمَيّت مِنَ الْحَى_وَ تَرْرُق مَن تَشاءً بغي جساب!) 


« بكو اى ييامبر: بارالها ! اى خداى ملكك هستىء به هر كس بخواهى ملكك و سلطنت مى دهى و از هر كس بخواهى مى كيرى 
وبه هر كس بخواهى عزت و اقتدار مى بخشى وهر كه را بخواهى خوار مى كنىء خدايا هر خير و نيكوئى بدست تواست و 


تو بر هر جيزى توانائى!») 

وتو شب رادر روز نهان سازى و روزرا در شب فرو مى برى و زنده را از مرده و مرده را از زنده بر انكيزى و به هر كس 
بخواهى روزى بى حساب مى دهى!) 

(78و77/آل عمران) 

رزق از نظر قرآن به جه معنا ست ؟ 


و عطا هم خوابيده , مثلا مى كويند يادشاه به لشكريان رزق مى دهد , كه اين جمله تنها شامل مواد غذائى لشكر مى شود ء 
قرآن كريم هم مى فرمايد:« و على المولود له رزقهن و كسوتهن بالمعروف!!) (71١/بقره)‏ كه در اين آيه لباس جزء مصاديق 


رزق شمرده نشده است . 


اين معناى اصلى و لغوى كلمه بود » ولى بعدها در معناى آن توسعه دادند و هر غذائى را كه به آدمى مى رسد » جه دهنده اش 


معلوم باشد و جه نباشد رزق خواندند » كويا رزق بخششى است كه به اندازه تلاش و كوشش انسان به او مى رسد 


ص: :58 


هر جند كه عطا كننده آن معلوم نباشد » سيس توسعه ديكرى در معناى آن داده و آنرا شامل هر سودى كه به انسان رسد 
نموده اند هر جند كه غذا نباشد و به اين اعتبار همه مزاياى زندكى اعم از مال و جاه و عشيره و ياوران و جمال و علم و غيره 


رارزق خواندند . 


در قرآن كريم هم به اين اعتبار آياتى وارد شله مانند آيهام تسثلهم خرجا فخراج ربكك خير » و هو خير 


الرازقين!»(7//مومنون) 


ونيز از شعيب حكايت فرموده كه به قوم خود كفت: ١‏ يا قوم | رايتم ان كنت على بينه من ربى و رزقنى منه رزقا حسنا !» 


(84/هود)كه مراد وى از رزق حسن نبوت و علم بود واز اين قبيل اند آيات مربوطه ديكر . 


و آنجه از آيه شريفه :« ان الله هو الرزاق ذو القوه المتين!88(0/ذاريات) بر مى آيد البته با در نظر كرفتن اينكه مقام آن » مقام 
حصر است اين است كه اولا رزق به طور حقيقت جز به خدا منسوب نمى شود وهر جا به غير او نسبتش دهند از قبيل نسبت 
عمل خدا به غير خدا دادن است,. مانند آيه:« و الله خير الرازقين!) (١١/جمعه)‏ كه از آن استفاده مى شود رازق بسيار است و 
خدا بهترين آنان است و نيز مانند آيه ٠:‏ و ارزقوهم فيها و اكسوهم!) (0/نسا)همانطور كه مى بينيم ملك و عزت كه مخصوص 


ذات خدا است .ء به غير خدا هم نسبت داده شده » به اين اعتبار كه غير او هم به اذن و تمليك او » ملكك و عزت دارند . 


و ثانيا استفاده مى شود كه آنجه خلق در وجودشان از آن بهره مند مى شوند رزق ايشان و خدا رازق آن رزق است .» دليل بر 
ايبن معنا علاوه بر آيات نسيارئ كه در باره رزق » سخن كفته ء آيات زياد ديكرى است كه دلالت ذارد بر ايتكه خلق و امر و 


حكم و ملكك و مشيت و تدبير و خير همه خاص خداى عزوجل است . 


و ثالثا برمى آيد كه آنجه انسان در راه حرام مورد بهره بردارى قرار مى دهد » رزق خدا نيست و نبايد وسيله معصيت را به 
خدا نسبت داد ء براى اينكه خود خدا معاصى بند كان را به خود نسبت نداده و تشريع عمل زشت را از خود نفى نموده فرمود 
٠:‏ قل ان الله لا يامر بالفحشاءء ا تقولون على الله ما لا تعلمون!» (78/اعراف)و نيز فرموده : « ان الله يامر بالعدل و الاحسان - تا 
آنجا كه مى فرمايد - و ينهى عن الفحشاء و المنكر!» (940/نحل)و حاشا از خداى سبحان كه از عملى نهى كند و سيس بدان امر 


نمايد و وسيله انجام آنرا براى معصيت كار فراهم فرمايد . 


حسب تكوين رزق و آفريده خدا باشدء 


ص اع؟ 


براى اينكه خداى تعالى در تكوين » تكليفى نفرموده( بله اككر فرموده بود خوكك خلقت نكنيد » آنككاه خودش خووكك خلق مى 
كرد بين كفتار و كردارش منافات بود و ليكن هر جا كه خدا مردم را از رزقى نهى كرده به حسب تشريع وهر جا رزق را به 


خود نسبت داده به حسب تكوين است. مترجم.) 


در اينجا ممكن است سؤال شود كه وقتى بيانى از خداى تعالى باعث اشتباه فهم هاى ساده مى شود جرا از جنين بيانى صرفنظر 
نمى نمائيد؟ باسخ اين است كه قرآن براى فهم هائ ساده .به تنهائى ثازل نشدهء تا به خاطر به اشتباه نيقتادن آثان از بيان معارف 


أرق اران شقا براق همه دلهاااسةة كت ازاقران متضرزنى شود مكر خاسران زباتكان هميان كه فرهرد <ز(نو تتزل مخ 
القرآن ما هو شفاء و رحمه للمؤمنين ولا يزيد الظالمين الا خسارا!)(87/اسرا) 


علاوه بر اينكه مى بينيم خداى سبحان در آيات قرآن كريم دادن ملك به امثال نمرودها و فرعون ها و دادن اموال به امثال 
قارونها را به خحدا نسبت داده » يس اين نيست مككر اينكه همه اين رزقها به اذن خدا است » خدا اينكونه رزقهاى وسيع را در 
اختيار نامبرد كان قرار مى دهد تا امتحانشان نموده و حجت عليه آنان تمام كشته و زمينه بيجا ركى و استدراج آنان و مصالحى 
نظير اين فراهم آيد و همه مى دانيم كه اين نسبت ها تشريفى است و وقتى نسبت دادن تشريفى به خدا محذورى ندارد » نسبت 


دادن تكوينى كه مجالى براى حسن و قبح عقلى در آن نيست ,» بطريق اولى و روشن تر محذور ندارد . 


وااو سوق ديك من يشم كه خدائ تغالى هر حيزق را مكلوق ختود و تازل شده از خرزائة رحمت خود :داستة ).مثلا مى فرما يد 
ممم 


وان من شىء الا عندنا خزائنه و ما ننزله الا بقدر معلوم!»(١١/حجر)‏ 


واز سوى ديكر مى فرمايد : هر جه نزد خدا است ير است:« و ما عند الله خير!» (98١/ال‏ عمران)و ما وقتى اين دو آيه و امثال 
آنها را به يكديكر ضميمه مى كنيم » اين معنا را مى فهميم كه هر موجودى در اين عالم به هر جيزى نايل شود و در طول 
وجودش از هر جيزى برخوردار كردد » از ناحيه خداى سبحان برخوردار كشته و همان مايه خير او است » و خدا در اختيارش 
كذاشته تا از آن بهره مند كردد . همجنان كه آيه شريفه :« الذى احسن كل شىء خلقه!)(/ا/سجده) و نيز به ضميمه آيه ٠:‏ 
ذلكم الله ربكم خالق كل شى ء لا اله الا هو !) (7١٠/انعام)به‏ اين نكته اشاره دارد . 


ص :587 


تنها براى آن موجود شر و مايه ضرر است و براى بقيه موجودات نافع و خير است و نيز براى علل و اسبابش در نظام هستى خير 
استء همجنان كه آيه شريفه ٠:‏ و ما اصابكك من سيئه فمن نفسكك!) (79/نسا) 


و كوتاه سخن اينكه آنجه خداى تعالى بر خلق خود افاضه مى فرمايد خير و مايه انتفاع او است و به حسب انطباق معناء رزق او 
به شمار مى رود»ء جون رزق جيزى به جز عطيه اى كه مايه انتفاع مرزوق قرار كيرد نمى باشد و جه بسا كه آيه شريفه و« رزق 
ربكك خير !) (11١/طه)هم‏ اشاره به اين معنا باشد . 


ازاينجا روشن مى شود كه رزق و خير و خلق » به حسب بيان قرآن از نظر مصداق امورى متساوى النسبه باشند » يعنى هر جه 


يس غذا براى قوه غاذيه رزق است » جون بدان محتاج است و قوه غاذيه براى يكك انسان رزق است » جون بدان محتاج است 


مى شود كه فاقد انسانيتند » بدين سبب خداى تعالى فرموده :« الذى اعطى كل شىء خلقه!)(١ه/طه)‏ 


اين فرق كلمه رزق با آندو كلمه ديكر بود » فرقى هم خير با دو كلمه ديكر دارد و آن اين است كه بايد افرادى صاحب اختيار 
فرض بشوندء تا از بين جند جيز يكى را كه خير خود تشخيص مى دهند انتخاب كنند . 

يس وقتى مى كوئيم غذا براى قوه غاذيه خير است در حقيقت براى قوه غاذيه احتياج به غذا را فرض كرده ايم و سيس او 
غذاى مورد احتياج خود را از ميان همه غذاها انتخاب مى كندء البته اككر به جند غذا دست يابدء قوه غاذيه هم كه مى كوثيم 


براى انسان خير و انسان براى او خير است هر دو را محتاج به يكديكر فرض مى كنيم. 


واما كلمه خلق و كلمه ايجاد در تحقق معنايش هيج جيز ثابت و يا فرضى احتياج ندارد» غذا مثلا مخلوق است و نخدا آنرا 


ايجاد كردهء جه كسى باشد آنرا بخورد و يا نباشد » قوه هاضمه هم مخلوق و خود انسان هم مخلوق است . 


واز آنجا كه هر رزقى وهر جيزى خالص براى خدا است » يس هر جيزى كه او افاضه كند وهر رزقى كه او بدهد عطيه اى 


است بدون عوض و بدون اينكه جيزى 


ص :61 


در مقابلش كرفته باشد » براى اينكه هر جيزى در مقابل بخشش خدا فرض شود خود آن مقابل و عوض هم از خدا است » مثلا 
اكر عبادت را عوض نعمت هاى خدا فرض كنيم » آن نيز با توفيق خدا و اعضا و جوارحى است كه او براى ما درست كرده » 
يس ما حقى بر او يبدا نمى كنيم » تا آن حق عوض نعمت هاى او قرار كيرد » يس احدى نيست كه حقى بر خدا داشته باشد 
مكر حقى كه خود خدا بر خود لا-زم شمرده » همجنان كه در مورد رزق فرموده ٠:‏ و ما من دابه فى الارض الا على الله رزقها 
!)(2/هود) اين عهده كيرى را كسى بر خدا واجب نكرده » خود او است كه رزق هر جنبنده اى را به عهده كرفته است و نيز 
فرموده ٠:‏ فورب السماء و الارض انه لحق مثل ما انكم تنطقون!»(7/ذاريات) 


يس زرق با اينكه بر خدا حق است از آنجا كه حقى است كه خود به عهده كرفته عطيه اى است از ناحيه او » نه اينكه حقى 


باشد از مرزوق به عهده او . 


از اينجا روشن مى كردد كه هر انسانى كه با حرام روزى مى خورد » سهمى و رزقى از حلال دارد » براى اينكه ساحت مقدس 
خداى تعالى منزه از آنست كه رزق انسان را حقى ثابت بر عهده خود بكند » آنككاه از مسير حرام او را روزى دهد و در عين 


حال او رااز خوردن حرام نهى هم بكند و در آخرت عقاب هم بفرمايد . 


رحمتى است از خداى بر خلق و همانطور كه رحمت دو قسم است: اول : رحمت عمومى كه شامل همه خلق مى شود » جه 
مؤمن و جه كافر » جه متقى و جه فاجر » جه انسان و جه غير انسان . 


دوم : رحمت خاصه كه در طريق سعادت انسان صرف مى شود ء نظير ايمان و تقوا و بهشت .» رزق خدا هم دو قسم است : 
يكى رزق عمومى كه عطيه عامه الهى است » و تمامى روزى خواران را در بقاى هستى امداد مى كند و قسم دوم آن رزق 


خاص است كه در مجراى حلال واقع مى شود . 
و همانطور كه رحمت عمومى خدا و رزق عموميش به حكم آيه: 
«وخلق كل شىء فقدره تقديرا!»( 7/فرقان) 


مكتوب و مقدر است » همجنين رحمت خاصه و رزق خاص او نيز مكتوب و مقدر است و همانطور كه هدايت - كه يكى از 
رحمت هاى خاصه است - مكتوب و مقدر در تشريع است و براى هر انسانى( جه مؤمن و جه كافر) نوشته شده و به همين 
جهت براى همه ارسال رسل و انزال كتب نموده و فرموده:« و ما خلقت الجن و الانس الا ليعبدون. ما اريد منهم من رزق و ما 
اريد ان يطعمونء ان الله هو الرزاق ذو القوه 


ص :16 


المتين!» و نيز فرموده ٠:‏ و قضى ربك ان لا تعبدوا الا اياه!» و در نتيجه عبادت كه خود محتاج هدايت خدا است از نظر تشريع 


همجنين رزق خاص يعنى رزق از مجراى حلال هم مقدر است . همجنان كه قرآن فرمود :« قد خسر الذين قتلوا اولادهم سفها 
بغير علم و حرموا ما رزقهم الله افتراء على الله» قد ضلوا و ما كانوا مهتدين!0(١١/انعام)‏ و نيز فرموده ٠:‏ و الله فضل بعضكم على 
بعض فى الرزقء فما الذين فضلوا برادى رزقهم على ما ملكت ايمانهم؛ فهم فيه سواء!)(١//نحل)‏ 


واين دو آيه بطورى كه ملاحظه مى فرمائيد داراى اطلاقى قطعى هستند . هم شامل كفار مى شوند و هم مؤمنين» هم شامل آن 
كسانى مى شوند كه رزق از حلال مى خورند وهم آنان كه ازحرام . 


بككيرد» قهرا از هر رزقى آن مقدار رزق است كه مورد انتفاع واقع شود » يس اكر كسى مال بسيارى جمع كرده » كه به غير از 
اتداكى أن اثاراانى خوره دز عقيفت: رزفقن همان مقدارئ است كداس عورد )بقيها ان ترزق او نس مكراز ارم يت 


كه بخواهد به كسى بدهد » كه از اين جهت رزق است واز جهت خوردن رزق نيست . 


يس وسعت روزى و تنككى آن ربطى به زيادى مال و اندكى آن ندارد( جه بسيار افراد كه مال بسيار دارند» ولى كم مى خورند 


وجه بسيار افراد كه به عكس آنانند.) 


اين بحث يعنى سخن بيرامون مساله رزق تتمه اى دارد كه در تفسير آيه ١:‏ و ما من دابه فى الارض الا على الله رزقهاء و يعلم 


مستقرها و مستودعهاء كل فى كتاب مبين!)(2/هود) در الميزان آمده است. 


در اينجا به بحثى كه در باره جمله :« و ترزق من تشاء بغير حساب! داشتيم ب ركشته مى كوثئيم : توصيف رزق به صفت بى 
ساي از ابن 'بتابت است كهوزق ال تاهيه معداع تعالى وطق ال مززوق مورت ىن كيرد اله عوضيى دن أن فستاءرؤ 
فرؤؤق تمظلي ار عن دارد او يدا لحجف] قن 20 اردق ١‏ عد مرزر ون دا رلك كاتيك وات و اناق لكان امدقم 
ذاتشان ملكك خدا است و هم حاجت ذاتشان و هم احتياجاتى كه به زبان درخواست مى كنند » يس داده خدا در مقابل جيزى 


بعضى احتمال داده اند اين بى حسابى راجع به اندازه كيرى رزق باشد و 


غن امع 


مى خواهند بكويند: رزق خدا نسبت به هر كس كه او بخواهد نامحدود است. ليكن اين معنا با آياتى كه صريحا رزق را مقدر 
مى داند نمى سازد » نظير آيه ٠:‏ انا كل شىء خلقناه بقدر - ما هر جيزى را با اندازه كيرى آفريديم!)(59/قمر) و آيه شريفه :٠و‏ 
من يتق الله يجعل له مخرجا و يرزقه من حيث لا يحتسب و من يتوكل على الله فهو حسبهه ان الله بالغ امره قد جعل الله لكل شى 
ء قدرا - وهر كس از خدا يروا كند. خدا برايش راه نجاتى قرار داده» از راهى كه خودش ييش بينى نكند روزيش مى دهد و 
هر كة ابر ذا توركل كشد أووى .وا كاف السك: كه مداه كان ود مى رسك و حكوتة جتيق تباشتك با اييكة يراق هر جيدى 
اندازه كيرى دارد!» (؟و"/طلاق) 


يس رزق هر جند از خداى تعالى عطيه اى بدون عوض است و ليكن در عين حال اندازه دارد » تا جه اندازه اى را خواسته 


باشد. 

از دو آيه مورد بحث حند نكته به دست آمد : 

اول اينكه مُلك همه اش از خدا است » همجنان كه ملكك همء همه اش از خدا است. 
دوم اينكه : آنجه خير در عالم هست به دست او واز ناحيه او است . 


و سوم اينكه رزق عطيه اى است از ناحيه خدا بدون اينكه بنده استحقاق آنرا داشته باشد و رزق خدا عوض حقى باشد كه بنده 


براو دارد. 


جهارم اينكه ملك و عزت وهر خير اعتبارى از خيرات اجتماع از قبيل مال و جاه و قوت و شوكت و امثال اينها هر يكك به نوبه 


خود رزقى است كه مرزوق از آن بهره مند مى شود . 
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كلى و جزئى و نيز نقل آن و كفتككو ييرامون آن . 


بايد دانست كه بشر از قديم ترين عهد زندكى و زمان وجودش در زمين به ضبط حوادث اهميت مى داده و تا آنجا كه ما مى 
دانيم در هر عصرى از اعصار عده اى ديكر هم يا به ذهن مى سيرده اند و يا يادداشت نموده و يا كتاب تاليف مى كرده اند و 
عده اى ديكر هم آنجه را كه آنان ضبط كرده بودند دست به دست مى كرداندند و بيوسته انسان در جهات مختلف زندكى 
خود از تاريخ استفاده مى كرده؛ يا در طرز تشكيل اجتماع از تاريخ الكو بر مى كزيده و يا از سركذشت كذشتكان عبرت مى 
كرفته ويا داستان سرائى مى كرده و يا با نقل آن شوخى و تفريح مى كرده و يا در مسائل سياسى » اقتصادى » صنعتى و يا غير 
آن مورد استفاده قرار مى داده اند . 


ليكن فن تاريخ با اين همه شرافت و منافع كه دارد » همواره ملعبه دو عامل فساد بوده وازاين به بعد هم خواهد بود واين دو 


عامل تاريخ رااز صحت طبع و صدق بيان به سوى باطل و دروغ منحرف كرده است . 


عامل اول: حكومت هاى خودكامه اى بوده كه به حكم خودكامكى و داشتن قوه و قدرت » هر جيزى كه به نفعش تمام مى 
شد . اشاعه مى داده است( هر جند دروغ محض مى بود») وهر جه را كه به ضررش تمام مى شده » با اعمال قدرت » جلوى 
اشاعه آن را مى كرفته است( هر جند كه صدق محض مى بود») و يا آن را به صورتى اشاعه مى داد كه باز به نفعش تمام 
شود واين جيزى نيست كه كسى در آن ترديد داشته باشد( اصلا اقتضاى خود كامكى همين است و همواره به جشم خود مى 


بينيم!) 


ص :55/8 


كه اينكونه حكومت ها باطل و دروغ را به لباس حق و صدق در مى آورند ووبه خورد مردم مى دهند علتش هم اين است كه 
انسان جه فرد فردش و جه مجتمعش.ء بر اين فطرت مفطور شده و به هر جور كه ممكن باشد منافع را به سوى خود جلب نموده 
و ضررها رااز خود دفع مى كند و كسى كه كمترين شعورى داشته باشد و بتواند اوضاع حاضر عصر خود را دركك نموده و در 
تاريخ امت هاى كذشته و حتى امت هاى خيلى دور نظر بيفكند, اين حقيقت را مى بيند . 


عامل دوم : متهم بودن بينند كان و شنوند كان حوادث و مطالب تاريخى و نيز آن كسانى است كه از ايشان نقل مى كنند و يا 
در كتاب خود مى آورند و جون ما مى دانيم كه اين دو طايفه » خالى از احساسات باطنى و يا تعصب هاى قومى نيستند ودر 
آنجه كه تحمل مى كنند و يادر باره آن داورى مى نمايند حب و بغض و يا تعصب هاى درونى را دخالت مى دهند, براى 
اينكه حاملين اخبار در كذشته. با در نظر كرفتن اينكه حكومت در اعصار ايشان حكومت دين بوده وقهرا خود آنان متدين به 
يكن اق فيو ناه ترودة افون دنا ارك ود عه ب سن ننه لوف عور | قار ارد ماله ووكاف لور كايا راقن ا 81 


جهت كه يكك حدى از آن به احكام دين بر مى خورده » مشوب با آن احساسات و تعصبات بوده است . 


همجنانكه امروزه به جشم خود مى بينيم احساسات و تعصب هاى شديدى كه مردم مادى نسبت به آزادى در شهوات و 
هواهاى نفسانى و عليه دين و عقل دارند باعث شده كه خبرنكاران امروز آن تعصب ها را در اخبارى كه مى دهند ويا مى 
نويسند دخالت دهند . همانطور كه كذشتكان در آنجه ضبط كرده و نقل نموده اند » دخالت داده اند . 


وازاينجا است كه مى بينى هيج نويسنده اى كه متدين به دينى و مذهبى است در كتاب خود و كرد آورى هايش خبرى كه 
مخالف و بر ضرر مذهبش باشد نياورده» يس اهل هر مذهب هر جه در باره مذهبش نوشته موافق با اصول مذهب خود بوده 
همجنانكه امروز هم هيج كفتارى تاريخى در نوشته هاى ماديين نمى بينى » مكر اينكه از جهتى و به وجهى مذهب ماديت او 
را تاييد مى كند . 


از آن دو عامل كذشته ء عواملى ديكر هست كه باعث فساد و بى اعتبارى تاريخ شده ء از آن جمله يكى نبودن وسائل كرفتن 
خبر وديدن واقعه و ضبط و نقل آن براى ديككران و تاليف كتابى در باره آن و حفظ و نككهدارى آن كتاب از يوسيدن و 
دك ركونى و كم شدن »ء بوده است و اين عوامل هر جند امروز در بين نيست( و در اين عصر به آسانى مى توان اخبار آن طرف 


دنيا را در اين طرف كرفت و حتى با جشم ديد 


ضوع 


وآن را به سهولت ضبط نمود و به وسيله رسانه هاى كروهى انتشار داد و در اسرع وقت جاب نموده و در كتابخانه هاى مدرن 
از يوسيدن و دك ركونكى و كم شدن حفظش كرد!) جون شهرها به هم نزديكك شده و وسائل ارتباط بسيار و نقل و انتقال و 
تحول آسان كشته » ليكن بلاى تاريخ » از جهتى ديككر عمومى شده و آن مساله سياست استء كه در تمامى شؤون زندكى 
انسان مداخله مى كند و جرخ دنياى امروز بر محور سياست( كه خود فنى از فنون شده است.) دور مى زند و با تحول آن » 
همه اخبار دنيا ناكهان از حالى به حالى مى شود و اين خود عاملى بزركك و دردى بى درمان است كه آدمى را نسبت به تاريخ 


بد كمان مى سازد . حتى تاريخ را به سقوط تهديد مى كند . 


وجود نواقص و يا به عبارتى ديكرء نواقصى كه براى تاريخ نقلى شمرديم علت عمله بى اعتنائى علماى امروز نسبت به تاريخ 
است و باعث شده كه دانشمندان بطور كلى از تاريخ نقلى دورى نموده به تاريخ زمينى( يعنى باستان شناسى) روى آوردند و 
اين علم هر جند از ياره اى اشكالات كه در كار تاريخ نقلى بود سالم و به دور است مثلا دستخوش مداخلات حكومت ها 
نشده و ليكن از بقيه اشكالات خالى نيست .» براى اينكه اين دانشمندان نيز داراى احساسات و تعصب هائى هستند » اينها نيز 
تحت تاثير سياست ها قرار مى كيرند» يس آنجه كه از اسرار باستان شناسى خود افشا مى كنند نمى تواند مورد اعتماد قرار 
كبرد »#ممكن اشت :دن انه افشا من كدند ودر اتحه مان من ماد ى تغير و تبلايل مل :دهيد + اعمال سباستت كنيد 6 يعن 


جيزى را افشا كنند كه واقعيت نداشته باشد و جيزهائى را كه واقعيت دارد كتمان نمايند و يا در آن تغيير و تبديلى بدهند . 
اين بود حال تاريخ و عوامل متعددى كه از جهات مختلف » آن را تباه كرده و تا ابد هم قابل اصلاح نيست . 


براى اينكه قرآن كريم وحى الهى و منزه از خطا و مبراى از دروغ است » يس تاريخ نمى تواند با آن معارضه كند . جون 


تاريخ هيج يشتوانه اى براى ايمنى از دروغ و خطا ندارد » بلكه همانطور كه ديديد دستخوش عوامل كذب و خطا است . 


يس اكر مى بينيم اغلب داستانهاى قرآنى( نظير داستان طالوت) مخالف با نقلى است كه در كتب عهدين( تورات و انجيل) 
است » نبايد در صحت آنجه كه در قرآن آمده شكك كنيم » براى اينكه كتب عهدين » جيزى زائد بر تواريخ معمولى نيست 


56٠١: ص‎ 


و مانند ساير تواريخ . از دستبرد عوامل بالاء دور نمانده بلكه آن نيز ملعبه آن عوامل قرار كرفته است » علاوه بر اينكه سراينده 
داستان صموثئيل و شارل به نقل كتب عهدين » معلوم نيست كه كيست و به هر حال ما اعتنائى به مخالفت تاريخ و مخصوصا 


عهدين ء با آنجه كه در قرآن آمده نداريم » يس تنها قرآن كريم كلام حق و از ناحيه خداوند تباركك و تعالى است . 


از اين نيز كه بككذريم » قرآن اصلا كتاب تاريخ نيست و منظورش از نقل داستان هاى خود قصه سرائى مانند كتب تاريخ و بيان 
تاريخ و سركذشت نيست » بلكه كلا-مى است الهى كه در قالب وحى ريخته شده و منظور آن هدايت خلق به سوى رضوان 
خدا و راههاى سلامت است و به همين جهت است كه مى بينيم هيج قصه اى را با تمام جزئيات آن نقل نكرده و از هر داستان 
؛ آن نكات متفرقه كه مايه عبرت و تامل و دقت است و يا آموزنده حكمت و موعظه اى است و يا سودى ديكر از اين قبيل 
دارد » نقل مى كند همجنانكه در داستان مورد بحث » يعنى قصه طالوت و جالوت .ء اين معنا كاملا به جشم مى خورد» در 


«ا لم تر الى الملا من بنى اسرائيل...!) آنككاه بقيه جزئيات را رها كرده و مى فرمايد:« و قال لهم نبيهم ان الله قد بعث لكم 
طالوت ملكا ...!) باز بقيه مطالب را مسكوت كذاشته مى فرمايد: و قال لهم نبيهم ان آيه ملكه ...!) آنككاه مى فرمايد: فلما 


فصل طالوت ...!) بعدا جزئيات مربوط به داوود را رها نموده و مى فرمايد:« و لما برزوا لجالوت ...!)(5562تا١٠0"/بقره)‏ 


كاملا بيدا است كه اكر مى خواست اين جمله ها را به يكديكر متصل كند . داستانى طولانى مى شد وما در كذشته هم آنجا 
كه داستان كاو بنى اسرائيل را در سوره بقره تفسير كرديم » خواننده را به اين نكته توجه داديم واين نكته در تمامى داستان 
هائى كه در قرآن آمده » مشهود است و اختصاصى به يكك داستان و دو داستان ندارد» بلكه بطور كلى از هر داستان آن قسمت 
هاي برحجسفه اشن زا كه آموزثده حكست باموعظة اى و يا ستتى ال سنت هاى الهية اسك كه ذو امت ها كذشته جارى شه 
نقل مى كند » همجنانكه اين معنا را در داستان حضرت يوسف عليه السلام تذكر داده و مى فرمايد: 


« لقد كان فى قصصهم عبره لاولى الالباب!» (١١١/يوسف)و‏ نيز مى فرمايد: 
« يريك الله ليبين لكم و يهديكم سنن الذين من قبلكم!)(18/نسا) و نيز فرموده: 


«قد خلت من قبلكم سنن فسيروا فى الا-رض فانظروا كيف كان عاقبه المكذبين» هذا بيان للناس و هدى و موعظه 


للمتقين!)(/11727و8١١/ال‏ عمران) 
و آياتى ذيكر از اين قبيل: 
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بحث علمى و يك تطبيق داستان يسران آدم در تورات و ذكر آن در قرآن 


5286 : الميزان ج : ” ص‎ -١ 


ص: 58١‏ 
در اصحاح جهارم از سفر تكوين از تورات جنين آمده: 


-١‏ آدم همسرش حوا را شناخت و حوا حامله شد و قايين را بزاد و - از در خوشحالى - كفت: از ناحيه رب صاحب فرزندى 


يسر شدم! 

؟- حوا بار ديككر حامله شد و اين بار هابيل را بزاد و هابيل كارش كوسفند دارى و قايين شغلش زراعت بود. 

“- بعد از ايامى حادثه اى رخ داد و آن اين بود كه قايين از حاصل زمين جيزى را براى رب قربانى كرد. 

؟- و هابيل هم از كوسفندان بكر و جاق خود يكك كوسفند قربانى كرد و رب به قربانى هابيل نظر كرد! 

ه- و اما به قايين و قربانيش نظر نكرد يس قايين سخت در خشم شد و آبرويش رفت( ويا جهره اش در هم افتاد) 
* - و يروردكار به قايين كفت جرا خشمكين شدى؟ و جرا جهره ات تغيير كرد ؟ 


7 - آيااكر تو خوبى مى كردى به دركاه ما بالا نمى آمد؟! واكر خوبى نكنى قهرا در معرض كناه قرار مى كيرى و كناه را 
دم در كمين كرفته بدان» آرى دراين صورت كناه مشتاق تو و دربى تواست واين تو هستى كه كناه را براى خود سر 


توناييتة باع ! 

8 - قايين سر برادرش هابيل را كرم به سخن كرد و در همان حال كه با هم نشسته بودند كه قايين برخاست و هابيل را بكشت. 
4 - رب به قايين كفت هابيل برادرت كجا است؟ كفت: نمى دانم و من نككهبان برادرم نبودم! 

٠‏ - رب كفت اين جه كارى بود كردى » صداى خون برادرت از زمين به من رسيد! 


1 ]ينك تو دبك رملعونيى» توا عسل همان زميتى :عقن كه دهن باق كز براق فوو يردن خونى كه ياست تو از براقوت 


ريخت! 


ص : 5807 


١‏ - تواجه وقت در زمين كار كردى كه زمين ياداش عمل تو را كه همان مواد غذائى او است به تو ندهدء اينكك محكومى به 


حتقابين يدازب كفت: كناه .من بز ركتر ان ان انندت كه كنب يتانق آثر| حمل كيذ! 


15 - تو امروز مرا از روى زمين واز روى خودت طرد كردى تا ينهان و سركردان زندكى كنم و در زمين فرارى باشم تا هر 


كس مرا يافت به قتلم برساند! 


٠١‏ - رب به او كفت: بدين جهت هر كس قايين را بكشد هفت برابر از او انتقام كرفته مى شود و رب براى قايين علامتى قرار 
داد» تا هر كس او را ديد به قتلش نرساند. 


8١-لا‏ جرم قايين از بيش رب بيرون آمد و در سرزمين نور كه ناحيه شرقى عدن است سكونت كزيد. 
-اين بود شانزده آيه كه از تورات عربى جاب كمبريج سال 1978 نقل كرديد. 

حال ببينيم قرآن در خصوص اين داستان جه فرموده: 

«واتل عليهم نبا ابنى آدم بالحق ...!) 


«اى محمد داستان دو يسران آدم را كه داستانى است به حق (و خالى از خلاف واقع) براى مردم بيان كن كه هر دو در راه 
غشد] :ويه منظلو و الززةيكك شيل انه او عيرق يتشكش كراد إن يكن 31 ان ذو فقول شل وان ديكوق قول :نقد اذكه تزيا يسن 


قبول نشد به آنكه از او قبول شد كفت: من تو را خواهم كشتء او كفت:خداى تعالى قربانى را از مردم با تقوا قبول مى كند! 


وتوااككر دست خود را به سوى من دراز كنى كه مرا بكشى من هركز دست خود به سويت و براى كشتنت دراز نخواهم كرد 
راط حك و مدير همه وت من تدستم! 
زيرا من از خدا كه مالك و مدبر همه عالم است مى ترسم! 


من از اين عمل تو كراهتى ندارم جون اكر مرا بكشى هم وبال كناهان مرا به دوش مى كشى و هم وبال كناهان خودت راو 


در نتيجه از اهل اتش مى شوى و سزاى ستمكاران همين آتش است! 
يس از وسوسه هاى بى در بى و به تدريج دلش براى كشتن برادرش رام شد واو را كشت ودر نتيجه از زيانكاران شد! 
يس از وسوسه هاى بى در بى و به تدريج دلش براى كشتن برادرش رام شد واو را كشت ودر نتيجه از زيانكاران شد! 


ودراينكه كشته برادر را جه كند سر كردان شد. خداى تعالى كلاغى را مامور كرد تا با منقار خود زمين را بكند (و جيزى در 
آن ينهان كند) و به او نشان دهد كه جكونه جثه 


ص :587 


برادرش را در زمين ينهان كندء (وقتى عمل كلاغ را ديد) كفت واى بر من كه آن قدر ناتوان بودم كه نتوانستم مثل اين كلاغ 
باشم و جثه برادرم را در خاكك دفن كنمء آن وقت حالتى جون حالت همه يشيمانها به او دست داد!» 


(/اانا ١‏ "/مائده) 


خواننده را سفارش مى كنيم كه نخست در آنجه آيات تورات و آيات قرآن كه راجع به دو يسر آدم نقل كرديم دقت كندء 
آنكاه آنها رابا هم تطبيق نموده سبس داورى كند. 


اكر بر طبق سفارش ما تدبر كند اولين جيزى كه از آيات تورات به ذهنش مى رسد اين است كه تورات رب را يكك موجود 
زمينى و به شكل انسان معرفى كرده » انسانى كه ميان انسانها آمد و شد و معاشرت مى كند » كاهى به نفع اين حكم مى كند 
و كاهى بضرر اين و به نفع ديكرى » عينا همانطور كه يكك انسان در بين انسانها زندكى مى كند » كاهى انسان نزديكك او مى 
شود وبا او سخن مى كويد همانطور كه با يكك انسان ديكر سخن مى كويد و كاهى از او دور و ينهان مى شود » بطورى كه 


ديكزاوبوق زاتمى ايند 


در نتيجه ربى كه تورات معرفى كرده ربى است كه انسانهاى دور را آنطور كه نزديكان را مى بيند مشاهده نمى كند و كوتاه 


سخن اينكه حال آن رب » از تمامى جهات حال يكك انسان زمينى است . با اين تفاوت كه اراده رب در باره هر جيزى نافذ 


است و حكمش روان. 


تمامى تعليمات تورات و انجيل همه بر اين اساس است » هر جيزى را كه مى خواهد تعليم دهد بر اين اساس تعليم مى دهد- 
تعالى الله عن ذلكك علوا كبيرا ! 


ولا-زمه قصه اى كه در تورات آمده اين است كه در آن روز بشر در حال كفتكوى بطور مشافهه و حضور و رو در روى با 
خدا زندكى مى كرده( هر وقت مى خواسته نزد خدا مى رفته وبا خدا قدم مى زده و سخن مى كفته!) بعد از آنكه قايين آن 
جنايت را كرد » خداى تعالى از او و از امثال او ينهان شد و اينكونه افراد ديككر خدا را با جشم نديدند » ولى بقيه افراد بشر 
همجنان با خدا معاشرت و كفتكو داشته اند ء در حالى كه برهانهاى قطعى عقلى بر اين قائم است كه نوع بشر نوع واحادى 
است كه همه افرادش مثل همند » موجودى يديد آمده در عالم ماده اند و در دنيا زندكى مادى دارند و نيز براهين قطعى قائم 
است بر اينكه خداى تعالى منزه است از اينكه در قالب ماده بكنجد و به صفات ماده و احوال آن متصف كشته دستخوش 


عوارض امكان و طوارق نقص و حوادث كردد ‏ و خداى تعالى از نظر قرآن كريم جنين خدائى است. 


واما قرآن كريم داستان يسران آدم را طورى سروده و بر اساسى نقل كرده 


ص :5815 


كه بر آن اساس تمامى افراد بشر را از يكك نوع و همه را مثل هم دانسته جيزى كه هست دنباله داستان مساله فرستادن كلاغ را 
آورده » تا از يكك حقيقتى يرده بر دارد و آن اين است كه بشر داراى تكاملى تدريجى است كه اساس تكامل او و زير بناى آن 


حس و تفكر است . 


قرآن كريم نكته ديكرى را در اين داستان آورده و آن كفتكوى اين دو برادر است و از هابيل سخنانى نقل كرده كه مشتمل بر 
نكات بر جسته اى از معارف فطرى بشرى و از اصول معارف دينى است » جون توحيد و نبوت و معاد و مساله تقوا و ظلم كه 
دو اصل مهم و عامل در تمامى قوانين الهى و احكام شرعى است و مساله عدل الهى حاكم در رد و قبول اعمال بند كان و كيفر 


وياداش اخروى آنان و نيز مساله ندامت قاتل و خسران او در دنيا و آخرت . 


ودر آخر و بعداز نقل همه اين نكات بيان كرده كه يكى از آثار شوم قتل نفس اين است كه آثار شومى كه در كشتن يكك 
فرد هست برابر است با آثار شومى كه در كشتن همه مردم است و آثار نيكى كه در زنده كردن يكك فرد از انسانها هست برابر 
با آثار نيكى است كه در احياى همه انسانها است! 


20 
تاريخ نوح (ع) در قرآن 
تحليلى بر تاريخ نوح و طوفان فوح 


اشاره 


ص :5060 
رافق تخرى ريه فى امؤع كالتكال واناقفي نوك كرو كان في مخرل كن ركنا نهنا ولا نكن م لكفرينٌ...!) 


« كشتى» سرنشينان را در ميان امواجى جون كوه مى برد - كه ناكهان جشم نوح به فرزندش افتاد كه از يدرش و مؤمنين كناره 
كيرى كرده بود و در نقطه اى دور از ايشان ايستاده بود - فرياد زدء هان اى فرزند بيا با ما سوار شو و با كافران مباش!» 


« كفت: من به زودى خود را به يناه كوهى مى كشم كه مرا از خطر آب حفظ كند - نوح - كفت: امروز هيج يناهى از عذاب 


نيز از زمره غرق شد كان قرار كرفت!) 


« فرمان الهى رسيد كه اى زمين آبت را - كه بيرون داده اى - فرو ببر واى آسمان - تو نيز از باريدن - باز ايست! آب فرو 
رفت و فرمان الهى به كرسى نشست و كشتى بر سر كوه جودى بر خشكى قرار كرفت - و در مورد زندكى آخرتى كفار - 


فرمانى ديكر رسيد كه مردم ستمكار از رحمت من دور باشند!!) 


« نوح - در آن لحظه اى كه موج بين او و يسرش حائل شد - يرورد كارش را ندا كرده با استغاثه كفت: اى يرورد كار من 
يسرم از خاندان من است! و به درستى كه وعده تو حق است! و تو احكم الحاكمينى! و حكم تو متقن ترين حكم است!' 


« خطاب رسيد اى نوح! او از خاندان تو نيست جون كه او عمل ناصالحى است! لذا از من جيزى كه اجازه خواستنش را ندارى 


مخواه! من زنهارت مى دهم از اينكه از جاهلان شوى!!) 


« نوح عرضه داشت يروردكارا! من به تو يناه مى برم از اينكه درخواستى كنم كه نسبت به صلاح و فساد آن علمى نداشته 


باشم! و تواكر مرا نيامرزى و رحمم نكنى از زيانكاران 


ص :5068 

خواهم بود!)» ( "6تالا؟/يونس) 

١-آيا‏ نبوت نوح عليه السلام جهانى و براى همه بشر بوده ؟ 

در اين مساله آراء و نظريه علماء با هم اختلائ دارد » آنجه در نزد شيعه معروف است اين است كه رسالت آن جناب 
عموميت داشته و آن جناب بر كل بشر مبعوث بوده واز طرق اهل بيت عليهم السلام نيز رواياتى دال براين نظريه وارد شده؛ 
رواياتى كه آن جناب رااز انبياء اولوا العزم شمرده و اولوا العزم در نظر شيعه عبارتند از : نوح » ابراهيم » موسى » عيسى و 
واما بعضى از اهل سنت معتقدند به عموميت رسالت آن جناب و اعتقاد خود را مستند كرده اند به ظاهر آياتى همانند: 

« رب لا تذر على الارض من الكافرين ديارا !» (8١/نوح)و:‏ 

رلا عاصم اليوم من امر الله الا من رحم!)(57/هود) و: 

« و جعلنا ذريته هم الباقين!)(/الا/صافات) 


كه دلالت دارند بر اينكه طوفان تمامى روى زمين را فرا كرفت . 


و نيزبه روايات صحيحى در مساله شفاعت استناد كرده اند كه مى كويد: نوح اولين رسولى است كه خداى تعالى به سوى 


اهل زمين كسيل داشته است و لازمه اين حديث آن است كه آن جناب بر همه اهل زمين مبعوث شده باشد. 


بعضى ديكر از اهل سنت منكر اين معنا شده و به روايت صحيحى از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم استدلال كرده اند كه 
فرموده است هر ييغمبرى تنها بر قوم خود مبعوث شده ولى من بر همه بشر مبعوث شده ام واز آياتى كه دسته اول به آنها 
استدلال كرده اند ياسخ داده اند به اينكه آن آيات قابل توجيه و تاويل است » مثلا ممكن است كه منظور از كلمه ارض - 
زمين همان سرزمينى باشد كه قوم نوح در آن سكونت داشته و وطن آنان بوده است همجنانكه فرعون در خطابش به موسى و 
هارون كفت:« و تكون لكما الكبرياء فى الارض!» (/يونس)يس معناى آيه اول اين مى شود كه: « يرورد كارا ! ديارى از 
كافران قوم مرا در اين سرزمين زنده نككذار!» و همجنين مراد از آيه دوم اين مى شود كه:« امروز براى قوم من هيج حافظى از 


عذاب خدا نيست!) و مراد از آيه سوم اين مى شود كه:« ما تنها ذريه نوح را باقيمانده از قوم او قرار داديم!) 


و ليكن حى مطلب اين است كه در كلام اهل سنت آنطور كه بايد حق بحث ادا نشده و آنجه سزاوار است كفته شود اين است 


كه: يديده نبوت اكر در مجتمع 


ص :/8؟ 


بشرى ظهور بيدا كرده است به خاطر نيازى واقعى بوده كه بشر به آن داشته و به خاطر رابطه اى حقيقى بوده كه بين مردم و 
يرورد كارشان برقرار بوده است و اساس و منشا اين رابطه يكك حقيقت تكوينى بوده نه يكك اعتبار خرافى » براى اينكه يكى از 
قوانينى كه در نظام عالم هستى حكم فرما است قانون و ناموس تكميل انواع است » ناموسى كه هر نوع از موجودات را به سوى 
غايت و هدف هستيش هدايت مى كند همجنانكه قرآن كريم هم فرمود: 


«الذى خلق فسوى و الذى قدر فهدى!)(”"و"/اعلى) و نيز فرمود: 
«الذى أعطى كل شىء خلقه ثم هدى!) (١شه/طه)‏ 


كه منظور از خلقتش آن هدف بوده » هدفى كه خير و سعاد آن موجود در آن است » نوع انسانى نيز يكى ازاين انواع است و 
ازاين ناموس كلى مستثناء نيست » او نيز كمال و سعادتى دارد كه به سوى رسيدن به آن در حركت است وافرادش به صورت 


انفرادى و اجتماعى متوجه آن هدفند . 


وبه نظر ما اين معنا ضرورى و بديهى است كه اين كمال براى انسان به تنهايى دست نمى دهد براى اينكه حوائج زندكى 
انسان يكى دوتا نيست و قهرا اعمالى هم كه بايد براى رفع آن حوائج انجام دهد از حد شمار بيرون است در نتيجه عقل عملى 
كه او را وادار مى سازد تااز هر جيزى كه امكان دارد مورد استفاده اش قرار كيرد استفاده نموده و جماد و نبات و حيوان را 
استخدام كند » همين عقل عملى او را ناكزير مى كند به اينكه از اعمال غير خودش يعنى از اعمال همه همنوعان خود استفاده 
كند . 


جيزى كه هست افراد نوع بشر همه مثل همند و عقل عملى و شعور خاصى كه در اين فرد بشر هست در همه افراد نيز همست 
همانطور كه اين عقل و شعورء اين فرد را وادار مى كند به اينكه از همه جيز بهره كشى كند همه افراد ديكر را نيز وادار مى 
كند و همين عقل عملىء افراد را ناجار ساخته به اينكه اجتماعى تعاونى تشكيل دهند يعنى همه براى همه كار كنند و همه از 
كاركرد هم بهره مند شوند » اين فرد از اعمال سايرين همان مقدار بهره مند شود كه سايرين از اعمال وى بهره مند مى شوند و 
اين به همان مقدار مسخر ديكران شود كه ديكران مسخر وى مى شوند » همجنانكه قرآن كريم به اين حقيقت اشاره نموده مى 
فرمايك: 


« نحن قسمنا بينهم معيشتهم فى الحيوه الدنيا و رفعنا بعضهم فوق بعض درجات ليتخذ بعضهم بعضا سخريا !) (7/زخرف) 
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اينكه كفتيم بناى زند كى بشر بر اساس اجتماع تعاونى است » وضعى است اضطرارى و اجتناب نايذير» يعنى وضعى است كه 


حاجت زثد كن أذ كه سو و تيروهندى زقيباق از سوى د يكن براى السان يديد اؤرده اسنت» 


يس اككر انسان مدنى و تعاونى است در حقيقت به طبع ثانوى جنين است نه به طبع اولى زيرا طبع اولى انسان اين است كه از 
هر جيزى كه مى تواند انتفاع ببرد استفاده كند حتى دسترنج همنوع خود را به زوراز دست او بربايد و شاهد اينكه طبع اولى 
انسان جنين طبعى است كه در هر زمان فردى از اين نوع قوى شد واز ديكران بى نياز كرديد و ديكران در برابر او ضعيف 
شذند به حقوق انان تجاوزمئ كند واحتن ديكران زا يزذه خود ساحتة واستتمارشان مى كمد يعتى از.خدمات آنها استفاده 
مى كند بدون اينكه عوض آن را به ايشان بيردازد» قرآن كريم نيز به اين حقيقت اشاره نموده و فرموده است: ان الانسان 
لظلوم كفار!» (ع/ابراهيم) و نيز فرموده:٠‏ ان الانسان ليطغى! أن راه استغنى! ان الى ربكك الرجعى!)(2تا//علق) 


اين نيز بديهى و مسلم است كه اجتماع تعاونى در بين افراد وقتى حاصل شده و بطور كامل تحقق مى يابد كه قوانينى در بين 
افراد بشر حكومت كند و وقتى جنين قوانينى در بشر زنده و نافذ مى ماند كه افرادى آن قوانين را حفظ كنند و اين حقيقتى 
است كه سيره مستمره نوع بشر شاهد صدق و درستى آن است و هيج مجتمعى از مجتمعات بشرى جه كامل و جه ناقص » جه 
متمدن و جه منحط نبوده و نيست مكر آنكه رسوم و سنت هايى در آن حاكم و جارى است حال يا به جريانى كلى و يا به 
جريانى اكثرى » يعنى يا كل افراد مجتمع به آن سنت ها عمل مى كنند و يا اكثر افراد آن » كه بهترين شاهد درستى اين ادعا 


تاريخ كذشته بشر و مشاهده و تجربه است . 


واين رسوم و سنت هاء كه خواننده عزيز مى تواند نام آنها را قوانين بككذارد» مواد و قضايائى فكرى هستند كه از فكر بشر 
سرجشمه كرفته اند و افراد متفكرء اعمال مردم مجتمع را با آن قوانين تطبيق كرده اند حال يا تطبيقى كلى و يا اكثرى» كه اكر 
اعمال مطابق اين قوانين جريان يابد سعادت مجتمع يا بطور حقيقى و قطعى و يا بطور ظنى و خيالى تامين مى شود. يس به هر 
حال افر ا ها تسد اف إعورف كوي وراطله كال شتوو نرضله تقس أو ذا مكله كتلاه قف ريو السان ولق كقاره دورو 
زمين قدم نهاده و انسانى كه وارد زندكى شده و در صراط استكمال قرار كرفته و اين قوانين او را به سوى هدف نهايى 


وجودش راهنمايى مى كند- دقت بفرمابيد! 


حال كه معناى قانون معلوم شد ء اين معنا نيز در جاى خود مسلم شده كه 
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خداى تعالى بر حسب عنايتش » بر خود واجب كرده كه بشر را به سوى سعادت حيات و كمال وجودش هدايت كند همانطور 
كه هر موجود از انواع موجودات ديككر را هدايت كرده و همانطور كه بشر را به عنايتش از طريق خلقت - يعنى جهازاتى كه 
بشر را به آن مجهز نموده - و فطرت به سوى خير و سعادتش هدايت نموده و در نتيجه بشراز اين دو طريق نفع و خير خود را 
از زيان و شر و سعادتش را از شقاوت تشخيص مى دهد و قرآن كريم در اين باره فرموده:« و نفس و ما سويها! فالهمها فجورها 


و تقويها! قل افلح من زكيها! وقد خاب من دسيها!) (هتا//شمس) 


همجنين واجب است او را به عنايت خود به سوى اصول و قوانينى اعتقادى و عملى هدايت كند تا به وسيله تطبيق دادن شؤون 
زند كيش بر آن اصول به سعادت و كمال خود برسد زيرا عنايت الهى ايجاب مى كند هر موجودى رااز طريقى كه مناسب با 


وجود او باشد هدايت كند . 


مثلا- نوع وجودى زنبور عسل » نوعى است كه تنها از راه هدايت تكوينى به كمال لايق خود مى رسد ولى نوع بشر نوع 
وجودى است كه تنها با هدايت تكوينى به كمال و سعادتش دست نمى يابد و بايد كه از راه هدايت تشريع و به وسيله قانون 


نيز هدايت شود . 


ارق نبزائ هدانت قشر اخ كافى نشت كة.تنه] او ا مجهر يدعفل كنيد - البنه ستظون از عقل بذ رابجا غقل عملى استاه كه 
تشخيص دهنده كارهاى نيكك از بد است - جون همانطور كه قبلا كفتيم همين عقل است كه بشر را وادار مى سازد به 
استخدام و بهره كشى از ديكران و همين عقل است كه اختلاف را در بشر يديد مى آورد و از محالات است كه قواى فعال 
انسان دوتا فعل متقابل را كه دو اثر متناقض دارند انجام دهند, علاوه بر اين» متخلفين از سنن اجتماعى هر جامعه و قانون 
شكنان هر مجتمع » همه از عقلاءء و مجهز به جهاز عقل هستند و به انكيزه بهره مندى از سرمايه عقل است كه مى خواهند 


فانكرال زا يدوشيد:, 


يس روشن شد كه در خصوص بشر بايد طريق ديكرى غير از طريق تفكر و تعقل براى تعليم راه حق و طريق كمال و سعادت 
بوده باشد و آن طريق وحى است كه خود نوعى تكليم الهى است و خداى تعالى با بشر - البته به وسيله فردى كه در حقيقت 
تماكده بقرااسست كييك من كوينا و دستتؤراتى عشلى و:اعتقادئ يه او فى اموز كدايه كان سين ان :دستوزات وى )ردن 
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زند كّى دنيوى و اخرويش رستكار كند. 


واكر اشكال كنى كه جه فرقى بين بود و نبود وحى و دستورات الهى هست 


62٠: ص‎ 


با اينكه مى بينيم دستورات الهى فايده اى بيش از آنجه عقل حكم كرده و اثر بخشيده نداشته است و عالم انسانى تسليم شرايع 
انبياء نكشته همانطور كه تسليم حكم عقل نككرديده است و خلاصه بشريت نه در برابر احكام عقل خاضع و تسليم شد و نه در 
برابر احكام شرع » نه به نداى عقل كوش داد و نه به نداى شرع » يس وحى آسمانى با اينكه نتوانست مجتمع بشرى را اداره 
نموده او را به صراط حق بيندازد جه احتياجى به وجود آن هست؟ در ياسخ مى كوييم: اين بحث دو جهت دارد, يكى اينكه 
خداى تعالى جه بايد بكند؟ و ديكرى اينكه بشر جه كرده است؟ از جهت اول كفتيم بر عنايت الهى واجب است كه مجتمع 
بشرى را به سوى تعاليمى كه مايه سعادت او است و او را به كمال لايقش مى رساند هدايت كند و اين همان هدايت به طريق 


وحى است كه در اين مرحله عقل به تنهايى كافى نيست و خداى تعالى نمى بايد تنها به دادن عقل به بشر اكتفاء كند . 


و جهت دوم بحث اين است كه بشر در مقابل اين دو نعمت بزركك يعنى نعمت عقل كه ييامبر باطن است و نعمت شرع كه 
عقل خارج است جه عكس العملى از خود نشان داده و ما در اين جهت بحثى نداريم » بحث ما تنها در جهت اول است و 
وقتى معلوم شد كه بر عنايت الهى لازم است كه انبيائى بفرستد و از طريق وحى بشر را هدايت كند » جارى نشدن تعاليم انسان 
ساز انبياء در بين مردم » مككر در بين افراد محدود ضررى به بحث ما نمى زند و وجهه بحث و نتيجه آن را تغيير نمى دهد ( 
يس همانطور كه به خاطر عمل نكردن بشر به دستورات عقلى نمى شود كفت جرا خدا به بشر عقل داده » عمل نكردن او به 
دستورات شرع نيز كار خداى تعالى را در فرستادن انبياء لغو نمى كند!) همجنانكه نرسيدن بسيارى از افراد حيوانات و كياهان 
به آن غايت و كمالى كه نوع آنها براى رسيدن به آن خلق شده اند باعث نمى شود كه بككوييم: جرا خدا اين حيوان را كه قبل 
از رسيدنش به كمال قرار بود بميرد و فاسد شود خلق كرد, با اينكه او مى دانست كه اين فرد به حد بلوغ نمى رسد و عمر 
طبيعى خود را نمى كند؟ و كوتاه سخن اينكه طريق نبوت جيزى است كه در تربيت نوع بشر نظر به عنايت الهى جاره اى از آن 
نيست ( بلكه اين عقل خود ما است كه حكم مى كند به اينكه بايد خداى تعالى بشر را از طريق وحى تربيت كند و كرنه العياذ 
به الله خحدايى بيهوده كار خواهد بودء هر جند همين عقل ما در مرحله عمل به اين حكم خود يعنى به دستورات وحى عمل 
نكند و حتى به ساير احكامى كه خود در آن مستقل است عمل ننمايد!) 


آرى عقل حكم مى كند به اينكه اكر خداى تعالى بشر را از راه وحى هدايت و 
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تربيت نكند حجتش بر بشر تمام نمى شود و نمى تواند در قيامت اعتراض كند كه مككر من به تو عقل نداده بودم » زيرا وظيفه 
وكا زعقل كان دكرى اسح عقل كازئن ابق 'اشنت كه شر وا دعوت كند به سوى هر صرق كه خير وصلاح دن آن است 
» حتى اكر كاهى او را دعوت مى كند به جيزى كه صلاح نوع او در آن است » نه صلاح شخص اوء در حقيقت باز او را به 
صلاح شخصش دعوت كرده » جون صلاح نوع نيز صلاح شخص است .» در اين بحث دقت بيشترى به كار ببريد و به خوبى 


« انا أوحينا اليكك كما اوحينا الى نوح و النبيين من بعده و أوحينا الى ابراهيم و اسمعيل و اسحق و يعقوب و الاسباط و عيسى و 


ايوب و يونس و هرون و سليمان و آتينا داود زبورا!)(27١/نسا)‏ 


« همانا ما به تو وحى كرديمء جنان كه به نوح و ييامبران يس از او وحى نموديم, و به ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و 


نواد كان [او] و عيسى و ايوب و يونس و هارون و سليمان [نيز] وحى فرستاديم, و داود را زبور داديم!!) 
٠و‏ رسلا قد قصصناهم عليكك من قبل و رسلا لم نقصصهم عليك و كلم الله موسى تكليما! » (8١/نسا)‏ 


به نحوى ناكفتنى سخن كفت!) 


رسلا مبشرين و منذرين لثلا يكون للناس على الله حجه بعد الرسل و كان الله عزيزا حكيما!)(20١/نسا)‏ 


« به فرستاد كانى نويد بخش و بيم رسان وحى كرديم تا مردم بر ضد خدا دستاويزى نداشته باشند» آرى عزت و حكمت 


وصف خدا است!» 

يس در عنايت خداى تعالى واجب است كه بر مجتمع بشرى » دينى نازل كند كه به آن بككروند و شريعت و طريقه اى بفرستد 
كه آن را راه زندكى اجتماعى خود قرار دهند » دينى كه اختصاص به يكك قوم نداشته باشد و ديكران آن را متروك نككذارند 
بلكه جهياتى و همكاتى باشد للزمه انن بان ابن اسث كه اؤلين دبتى كه بر بشن نال كرذه يق دبتق تاشد يعن شتريعتئ 
عمومى و فراكير باشد. 


و اتفاقا اينطور هم بوده .» جون خداى عز و جل فرموده: 


كان الناس امه واحده فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين وانزل معهم الكتاب بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا 
فيه!) 7١‏ /بقره) 


كه اين آيه شريفه بيان مى كند : مردم در آغاز ييدايش خود در همان اولين روزى كه خلق شدند و شروع به افزودن تعداد و 


نفرات خود كردند بر طبق فطرت ساده خود زندكى مى كردند و هيج اختلافى در بينشان نبود » بعدها به تدريج 
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اختلافات و منازعات بر سر امتيازات زندكى در بينشان يبدا شد و خداى تعالى براى رفع آن اختلافات انبياء را مبعوث كرد و 


شريعت و كتابى به آنان داد تا بين آنان در هر اختلافى كه دارند حكم كنند و ماده خصومت و نزاع را ريشه كن نمايند . 
آنكاه در ضمن منت هايى كه بر محمد خاتم النبيين صلى الله عليه وآله وسلّم نهاده مى فرمايد: 
« شرع لكم من الدين ما وصى به نوحا و الذى اوحينا اليك و ما وصينا به ابراهيم و موسى و عيسى...!)(١/شورى)‏ 


و مقام منت كزارى اقتضا دارد كه شرايع الهى نازل شده بر كل بشرء همين شرايع باشد كه فرمود: به تو وحى كرديم نه جيز 
ديكر و اولين شريعتى كه نام برده شريعت نوح بوده و اككر شريعت نوح براى عموم بشر نمى بود بلكه مختص به مردم زمان آن 
حضرت بود يكى از اين دو محذور بيش مى آمد: يا اينكه بيغمبر ديكرى داراى شريعت براى غير قوم نوح وجود داشته؛ كه 
بايد در آيه شريفه آن را ذكر مى كرد كه نكرده. نه در اين آيه ونه در هيج جاى ديكر قرآن ويا اينكه خداى سبحان غير قوم 
نوح » اقوامى كه در زمان آن جناب بودند و بعد از آن جناب تا مدتها مى آمده و مى رفته اند مهمل كذاشته و آنان را هدايت 


ننموده است و هيج يكك ازاين دو محذور را نمى توان ملتزم شد . 


يس معلوم شد كه نبوت نوح عليه السلام عمومى بوده و آن جناب كتابى داشته كه مشتمل بر شريعتى رافع اختلاف بوده و نيز 
معلوم شد كه كتاب او اولين كتاب آسمانى و مشتمل بر شريعت بوده و همجنين معلوم شد مراد از اينكه در آيه سابق فرمود : و 
با آنان كتاب را به حق نازل كرد تا در بين مردم در آنجه اختلاف مى كنند حكم نمايند همين كتاب نوح عليه السلام و يا 


ونيز روشن كرديد كه آنجه از روايات دلالت دارد براينكه نبوت آن جناب عمومى نبوده از آنجا كه رواياتى است مخالف با 
قرآن كريم مردود استء در حالى كه رواياتى ديكر صريح در عموميت نبوت آن جناب است» در حديث حضرت رضا عليه 
السلام آمده كه اولوا العزم از انبياء ينج نفر بودند كه هر يكك شريعتى جداكانه و كتابى على حده داشتند و نبوتشان عمومى و 
فراكير بوده » حتى انبياء غير خود آن حضرات نيز مامور به عمل به شريعت آنان بودند» تا جه رسد به غير انبياء. اين حديث در 


تفسير ابه شريفه:( كان الناس امه واحده!») (١/بقره)در‏ جلد دوم الميزان مله اسثت. 


؟"-5يا طوفان نوح همه كره زمين را فرا كرفت ؟ 
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جواب از اين سؤال در فصل سابق داده شد » براى اينكه وقتى ثابت شد كه دعوت آن جناب عمومى بوده » قهرا بايد عذاب 
نازل شده نيز عموم بشر را فرا كرفته باشد و اين خود قرينه خوبى است بر اينكه مراد از ساير آياتى كه به ظاهرش دلالت بر 


عموم دارد همين معنا است . مانند آيه اى كه دعاى نوح عليه السلام را حكايت نموده و مى فرمايد: 
«رب لا تذر على الارض من الكافرين ديارا !)(72/نوح) 


و آيه اى كه باز كفتار آن جناب را حكايت نموده مى فرمايد: 


« و جعلنا ذريته هم الباقين !)(/الا/صافات) 


واز شواهدى كه در كلام خداى تعالى بر عموميت طوفان شهادت مى دهد اين است كه در دو جا از كلام مجيدش فرموده 
كه: به نوح دستور داديم تا از هر نوع حيوان نر و ماده اى يكك جفت داخل كشتى كند. جون واضح است كه اكر طوفان 
اختصاص به يكك ناحيه از زمين داشت مثلا مختص به سرزمين عراق بود - كه بعضى كفته اند - احتياج نبود كه از تمامى 


حيوانات يكك حفتة مون كشت كيده ث برا فرها ا كر حيوانات عراق متفرض من عدت هن واحى درك زميق وحؤد ذاشهد:. 
بعضى اين احتمال را اختيار كرده اند كه طوفان مخصوص سرزمين قوم نوح بوده است. 


صاحب تفسير المنار در تفسير خود كفته: اما اينتكه خداى تعالى بعد از ذكر نجات نوح عليه السلام و اهلش فرموده:« و جعلنا 
ذريته هم الباقين!» (/الا/صافات)و باقيماند كان بعد از طوفان را منحصر در ذريه آن جناب نموده ممكن است منظور از آن» 
انحصارى اضافى و نسبى باشد » و معنايش اين باشد كه از قوم آن جناب تنها ذريه اش را باقى كذاشتيم نه از كل ساكنان 
زمين . 

افا ايتكه ا ناجتات از خدائ تغاى خواست كه ديازى از كافران زا نزروق :زميق ياقى تكذارة عبارتق كها ان ان نكنات 
حكايت شده صريح در اين معنا نيست كه منظورش از كلمه أرض همه كره زمين استء جون معروف از كلام انبياء و اقوام و 
همجنين از اخبارى كه تاريخ از آنان حكايت مى كند اين است كه منظورشان از كلمه أرض - هر جا كه ذكر شده باشد - 
سرزمين خود آنان يعنى خصوص وطن آنان است . مثل آيه زير كه در حكايت خطاب فرعون به موسى مى فرمايد:« و تكون 


لكما الكبرياء فى الارضص!)١١//يونس)‏ كه منظورش از زمين» كره زمين نيست بلكه سرزمين مصر است و 
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آيه شريفه:« و ان كادوا ليستفزونكك من الارض ليخرجوك منها!)(2//اسرا) كه در اينجا نيز منظور از كلمه ارض خصوص وطن 
رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم يعنى شهر مكه است و آيه شريفه: و قضينا الى بنى اسرائيل فى الكتاب لتفسدن فى الارض 


و ليكن ظواهر آيات با كمكك قرائن و تقليدهايى كه از يهود و نصاراى قديم به ارث مانده دلالت دارد بر اينكه در دوران نوح 
روى كره زمين غير از نقطه اى كه قوم نوح بودند» هيج نقطه ديكّرى مسكونى نبوده و جمعيت بشر منحصر بودند در همان قوم 
نوح كه آنها هم در حادثه طوفان هلاكك شدند و بعد از آن حادثه به جز ذريه آن جناب كسى نماند و اين احتمال اقتضاء دارد 
كه طوفان تنها در قطعه زمينى واقع شده باشد كه نوح و قومش - ويا به عبارت ديكر كل بشر - در آن قطعه زندكى مى كرده 
اند و طوفان همه آن بقعه را از كوهستان و دشتش فرا كرفته باشد نه همه كره زمين راء مكر آنكه احتمال ديكرى دهيم و 
بكمُوييم اصلا در آن روز كه قريب العهد به آغاز ييدايش زمين و بشر بوده از كره زمين تنها همان سرزمين نوح و قومش 
حفكة بو سيكوق؟ وه وما شن هنون اروير آث زيرك اسه وده و علطاف رمن اين و ز نولو رز اها دين مى. كوايتك: 
زمين در روزكارى كه از كره خورشيد جدا شد كره اى آتشين و ملتهب بود وبه تدريج سرد شده و ابه صورت كره اى آبى 


در آمد » كره اى كه همه اطرافش را آب فرا كرفته بود و سيس به تدريج نقاط خشكى از زير آب بيرون آمد. 


صاحب المنار سيس اضافه مى كند به استدلالى كه بعضى از اهل نظر بر عموميت طوفان كرده و كفته اند: دليل بر اين معنا اين 
است كه ما فسيل و اسكلت هاى سنكك شده ماهيانى را در بالاى كوهها يافته ايم و معلوم است كه ماهى بالاى كوه زندكى مى 
كرده يس حتما در روزكارى زندكى مى كرده كه بالاى كوهها نيز زير آب قرار داشته و اين كافى است به اينكه يكك بار 
كوهها در زير آب قرار كرفته باشند . 


آنككاه سخن اين اهل نظر را رد نموده و كفته است بيدا شدن صدفها و حيوانات دريايى در بالاى قله كوهها دليل براين نمى 
شود كه از آثار باقيمانده از طوفان نوح است بلكه آنجه به ذهن نزديكتر است اين است كه كفتيم قلل جبال و همجنين ساير 
نقاط كره زمين در زير آب درست شده و تكون يافته است زيرا بالا رفتن آب براى جند روز از كوهها كافى نيست در اينكه 


حيوانات زنده اى در باللاى قلل 
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جبال بميرند و فسيل شوند . 


آنككاه در آخر كفتارش كلامى دارد كه خلا-صه اش اين است كه اين مسائل تاريخى و باستانى از اهداف و مقاصد قرآن 
نيست و به همين جهت قرآن كريم آن را بطور صريح و قاطع بيان نكرده ما هم كه در اين باره اظهار نظرى كرديم تنها كفتيم 
از ظاهر نصوص جنين بر مى آيد نه اينكه خواسته باشيم اعتقاد دينى خود را اظهار نماييم و يا نتيجه بحث را به عنوان يكك 
عقيده قطعى دينى بيذيريم » بنا بر اين اككر در فن رئولوزى خلاف اين نتيجه ثابت شده باشد ضررى به حال ما ندارد براى اينكه 


هيج نص قطعى » بحث ما را نقض نمى كند . 


مؤلف : اما اينكه آيات را تاويل كرده و حصر را در آنها اضافه كرفته مرتكب تقييدى شده كه هيج دليلى بر اين تقييد دلالت 
نمى كند و اما اينكه در رد استدلال بر وجود فسيل حيوانات در بالاى قله كوهها كفته: اين معنا دليل نمى شود بر اينكه طوفان 
نوح جهانى بوده؛ زيرا طوفان براى جند صباحى قلل جبال را فرا كرفته واين مدت كوتاه كافى نيست در اينكه حيواناتى در آن 
بلنديها بميرند و فسيل شوند » در ياسخش مى كوييم كه ممكن است امواج طوفان اين فسيل ها را كه قبلا در دريا مرده و به 
صورت فسيل شده بودند به بالاى كوهها آورده باشد و اين احتمال در باره طوفانى آن جنان عظيم كه همه كره زمين و قلل 
جبال را فرا كرفته باشد احتمال بعيدى نيست . 


و بعد از همه اين حرفها .» صاحب المنار به اين معنا توجه نكرده كه آيات داستان نوح عليه السلام صراحت دارد بر اينكه آن 
جناب مامور شده بود تا از تمامى حيوانات موجود در زمين يكك جفت نر و ماده داخل كشتى كند واين خود صريح و يا مثل 
صريح است بر اينكه طوفان تمامى سطح كره زمين را كه به صورت خشكك و مسكونى بوده وايا قسمت معظم آن را كه به 


منزله همه آن بوده فرا كرفته است . 


يس مطلب اين است كه از ظاهر قرآن كريم - آن هم ظهورى كه قابل انكار نيست - بر مى آيد كه طوفان نوح تمامى كره 
زمين رافرا كرفته و آنجه از جنس بشر بر روى زمين بوده همه غرق شده اند مكر آن عده اى كه در كشتى بوده و نجات يافتند 


و هيج دليل قطعى كه اين ظهور را از آيات بككيرد وجود ندارد . 


ودر سابق از دوست فاضلم آقاى دكتر سحابى كه در فن رئولوزى » استاد دانشكاه تهرانند در خواست كرده بودم مرا از نتيجه 
بحث هاى رئولوزى كه يبرامون اين طوفان جهانى شده آ كاه سازد تا اكر نظريه ما را و آنجه كه ما از ظاهر قرآن كريم استفاده 
كرده ايم را به وجه كلى تاييد مى كند در اين جا نقل كنيم ايشان نيز جوابى 
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'1- سرزمينهاى رسوبى 


در علم زئولوزى اصطلاح اراضى رسوبى به طبقاتى از زمين اطلاق مى شود كه رسوبات آبهاى جارى بر روى زمين آنها را 


يديد آورده مانند دره ها و مسيل ها - سيل راهها - كه يوشيده از شن و ماسه مى باشند . 


علاامت رسوبى بودن زمين انباشته شدن سنكك و ريكهاى مدور و كروى شكل بر روى هم است كه اين ستككها در آغاز 
قطعاتى دندانه دار و از هر طرف داراى لبه هاى تيز بوده كه در اثر حركت در بستر رودخانه ها و اصطكاكك با سنككهاى اطراف 
» لبه هاى تيزش سائيده شده و كرد و مدور شده اند و آب همه آنها را به نقطه اى دور يا نزديكك حمل كرده كه فشارش در 


آن نقطه كاهش يافته و اين سنككها و ريككها در آنجا روى هم انباشته شده اند . 


واين اراضى رسوبى مختص به دره ها نيست بلكه غالب سرزمينهاى خاكى نيز از اين راه تككون يافته اند يعنى از ته نشين شدن 
ميل عاق كل آلوة ينيك اهفة اثد + در حقيقت انها ريكياق سيار ريزئ انيت كه ا سائيدة شدق ستكيهايا اب سيل مخلوط 


شده و جون سبكك وزن بوده با آب راه افتاده و در نقطه اى روى هم انباشته شده است. 


دليل اين معنا هم اين است كه مى بينيم اراضى رسوبى از طبقات مختلفى از ريكك و خاكك يوشيده شده در حالى كه ترتيب و 
نظمى در اين طبقات به جشم نمى خورد و علت اين بى نظمى اين است كه اولا اين طبقات در يكك زمان درست نشده و ثانيا 
مسير سيلها و آبها هميشه در يكك نقطه نبوده و شدت جريان نيز هميشه به يكك اندازه نبوده در زمانهاى مختلف نيز» هم مسير 


تغيير مى كرده و هم شدت جريان بوده است . 


با اين بيان روشن مى شود كه اراضى رسوبى در زمانهاى قديم مجراى سيل هاى مهيب بوده هر جند كه امروز در نقطه بلندى 


واقع شده باشد و نهر و رودخانه اى از آن عبور نكند . 


واين اراضى كه از جريان آبهاى بسيار زياد و برخاستن سيل هاى مهيب در آنها حكايت مى كند در اغلب نقاط زمين وازآن 
جمله اغلب نقاط ايران از قبيل تهران و قزوين و سمنان و سبزوار و يزد و تبريز و كرمان و شيراز و غير اينها يافت مى شود و 
بعضى از آنها در مركز بين النهرين و جنوب آن و در ماوراء النهر و صحراى شام و در هند و جنوب فرانسه و ناحيه شرقى جين 
واكثر نقاط آمريكا يافت شده.ء و ضخامت اين طبقه رسوبى در بعضى از نقاط به صدها متر مى رسد همجنانكه در زمين 


4. 


تهران 
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متجاوز از جهارصد متر است . 


واين بيان دو نتيجه را دست مى دهد يكى اينكه سطح زمين در عهدى نه جندان دور ( كه توضيحش خواهد آمد.) مجراى 
سيل هاى مهيب و عظيمى بوده كه جه بسا معظم نقاط روى زمين را يوشانده است . 


نتيجه دوم اينكه طغيان و طوفان آب - از نظر ضخامت قشر رسوبى در بعضى از اماكن - نه در يكك نوبت بوده ونه در يكك 
سال و جند سالء بلكه اين حوادث بطور دائم و مكرر در طول صدها سال بوده در هر نوبتى كه طوفانى رخ مى داده يا سيلى 
برمى خاسته يكك طبقه رسوبى در محل يديد مى آمده و جون حادثه تمام و فروكش مى شده طبقه اى از خاكك روى آن طبقه 


رسوبى را مى يوشانده باز اكر سيل و طوفانى برخاسته روى آن طبقه خاكى طبقه اى رسوبى به جاى نهاده و همينطور . 


و نيزاين نتيجه به دست آمد كه اختلاف طبقات رسوبى در خردى و درشتى ريكتهايش به ما مى فهماند كه سيل ها و طوفانها 


از نظر شدت و ضعف مختلف بوده اند. 
- عامل بيدايش قشرها و طبقات زئولوزى» همان طبقات رسوبى بوده اند. 


طبقات رسوبى عادتا بايد به شكل افقى يديد آيند جون( وقتى سيلى برخاست در نقطه اى كه از حركت باز مى ماند مواد غير 
آبى خود را در آنجا ته نشين كرده و طبقه اى افقى از رسوب يديد مى آوردء» ليكن كاهى مى شود كه اجزاى متراكم رسوبى 
توايدك تشازهاف سياز شديد عقشارق كديا الست بالآ بر اونواوىهى أووذ( مائفك ابشارهاف رز ر كنه) نو يا دن اثر عامل 
درونى زمين از يايين بر آن وارد مى شود به تدريج از شكل افقى درآمده و دائره شكل مى شود البته جنين جيزى در زمانهاى 
كوتاه رخ نمى دهد بلكه وقتى ممكن است رخ دهد كه ميليونها سال ادامه يابد . 


و بيدايش كوهها و سلسله جبال به هم بيوسته اى كه مى بينيم بعضى بر بالاى بعضى ديكر قرار كرفته اند و قله بعضى از آن 
سلسله سر از زير آب درياها در آورده و كوهستانها را تشكيل داده اند در اثر كذشت سالهايى بس طولانى بوده است . 

و ماازاين مطلب نتيجه مى كيريم كه آنجه طبقات رسوبى افقى شكل در روى زمين هست تازه ترين يديده هاى كره زمين 
است و دلاثل فنى موجود نيز دلالت مى كند بر اينكه عمر اين طبقات از ده الى يانزده هزار سال قبل از عصر حاضر تجاوز نمى 


كند . 


-توسعه و كسترش درباها به علت سرازير شدن سيلابها به طرف آنها. 
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بيدايش قشرهاى رسوبى جديد باعث شد كه بيشتر درياها توسعه يافته و زمين هاى اطراف خود را فرا بكيرد و آب درياها بالا 
آمده بيشتر سواحل خود را بيوشاند و نقاط بلندى كه در سواحل بوده را از همه اطراف و يا بيشتر اطرافش محاصره نموده آن 


نقطه مرتفع را به صورت جزيره ويا شبه جزيره در آورد . 


يكى از نمونه هاى اين جريان سرزمين بريتانيا است كه قبلا به قاره ارويا متصل بوده و بعدها در اثر اين جريان از آن قاره جدا 
شده و بين آن و فرانسه را آب فراكرفته است و نمونه ديكرش دو قاره ارويا و آفريقا است كه به وسيله صحرائى به يكديكر 
متصل بودند . صحرا و سرزمينى كه ارويا رااز ناحيه جنوبش و آفريقا را از ناحيه شمالش به يكديكر متصل مى كرده ولى 
بعدها در اثر همين جريان يعنى بالا آمدن آب مديترانه » آن سرزمين خشكك زير آب رفته و دو قاره ارويا و آفريقا از يكديكر 
جدا شدند و نيز در طرف شمال شرقى مديترانه ويا جنوب شرقى اروياء شبه جزيره ايتاليا و جزيره صقليه و سردينيا ودر سمت 


جنوب مديترانه شبه جزيره تونس و جزايرى (كوجكك و بزركك) يديد آمد . 


و نمونه ديكرش جزائر اندونزى است كه از ناحيه جاوه و سوماترا به جزائر جنوبى زاين متصل است و نيز قاره آسيا كه از ناحيه 
جنوب به آن سرزمين متصل بوده و دراثر بالا آمدن اقيانوس هند همه اين سرزمين زير آب رفته و نقاط بلندترش به صورت 
جزائرى خشكك مانده؛ همه اين تحولاات در دورانى واقع شده كه كفتيم آب درباها بالا آمده كه آن دوران همان دوران وقوع 


طوفان است . 


واقمو نه جياريكن آم ركاى شاك إنث كه قاذ يه شمالة اروم الال داقع انا بعد اذ خادثه طوقاة ويالا مدي ات دواها اذ 


ارويا جدا شندة 'اسيرت:: 


حركات و تحولات داخلى زمين نيز آثار بسزائى در به راه افتادن آبها و مستقر شدن آن در نقاط كودتر زمين داشته و لذا مى 
بينيم بعضى از نقاط زمين كه در دوران استيلاى طوفان بر زمين » دورانى كه بيشتر نقاط زمين به صورت درياجه و دريا درا مد 
؛ در زير آب قرار داشته كه رفته رفته آب آن به جاهاى ديكر منتقل شده و آن نقطه خشكك شده است » يكى از نمونه هاى 
اين جريان همان جنوب سرزمين خوزستان است كه در سابق در زير آب قرار داشته و درياى خليج فارس از آنها به وجود 


آمده 3 


ع- در عهد طوفان جه عواملى باعث زياد شدن آبها و شدت عمل آنها شدند؟ 
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شواهدى كه در فن رئولوزى آمده وما در سابق به بعضى از آنها اشاره نموديم مؤيد اين احتمالند كه ريزش باران در اوائل 
دوره حاضر از ادوار حيات بشر كه همان دوره وقوع طوفان باشد ريزشى غير عادى بوده( زيرا ريزش باران بطور عادى , 
طوفانى يديد نمى آورد كه همه كره زمين را غرق كندء») و قطعا ريزش باران در آن دوره ناشى از تغيرات جوى مهمى بوده 
كه آن تغيرات نيز بطور قطع » خارق العاده بوده است » يعنى هوا در اين دوره بعد از سرمائى شديد نسبتا كرم شده و جون 
بيشتر نيمكره شمالى يوشيده از برف و يخ بوده احتمال قوى مى رود كه همان يخهاى دوره سابق براين دوره هنوز باقى بوده و 
در اكثر نقاط منطقه معتدل شمالى در مرتفعات باقى بوده اند و حرارت در سطح زمين در دوره متوالى باعث شده باشد كه 
تحول شديدى در جو و انقلااب عظيمى در بالا رفتن بخار آب به جو به وجود بيايد و ابرهائى بسيار متراكم و غير عادى و 


هولناكك آورده باشد كه اين ابرها بارانهائى شديد و هولناك و بى سابقه ريخته باشند . 


و معلوم است كه نزول بارانهاى سيل آسا و ادامه داشتن اين بارش بر ارتفاعات بوشيده از برف و يخ و مخصوصا بر سلسله 
جبال جديد الاحداث كه در جنوب و مغرب آسيا و جنوب ارويا و شمال آفريقا يعنى سلسله جبال البرز و هيماليا و آلب ودر 
مغرب آمريكا جه سيل هاى عظيم و ويرانكرى يديد مى آورد » سيل هائى كه سنكك هاى بزركك را از جاى مى كند و زمين 
هاى هموار را مى شويد و كود مى كند و كوديهاى زمين رااز سنكك و خاكك ير مى كند و بالا-مى آورد و مسيل هاى 
جديدى يديد مى آورد و مسيل هاى قبلى را كودتر و وسيع تر مى سازد » و آنجه از سنكك و شن و ريكك كه با خود حمل 


كرده به صورت يوسته و قشر رسوبى جديدى يديد مى آأورد . 


عامل ديكرى كه باعث شدت اين طوفان و سيل شده و حجم آن را بيشتر كرده اين است كه همه مى دانيم كه در زير زمين 
منابعى از آب وجود دارد كه يوسته اى رسوبى روى آن را يوشانده و نمى كذارد آن آبها براه بيفتند و معلوم است كه وقتى 
سيلى عظيم آن يوسته را بشويد آبهاى زير زمينى نيز بيرون آمده و دست به دست سيلها مى دهند و نيروى شكننده آن سيلها را 


در تخريب و غرق كردن هر جه بر سر راه دارند زيادتر مى كنند . 


جيزى كه هست اين است كه جون آبهاى زيرزمينى محدود است قهرا با براه افتادنش تمام مى شود و وقتى آسمان از باريدن 
باز بايستد و طوفان تمام شود ء آبها به 
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طرف كوديها يعنى درياها و زمين هاى كود و منايع خالى شده زير زمين مى روند و منابع خالى شده زير زمين به مقدار 
ظرفيت خود آن آبها را مى مكند . 


/١-نتيجه‏ بحث 

بنا بر آنجه در بحث كلى ما كذشت ما مى توانيم داستانى را كه قرآن كريم از خصوصيات طوفان واقع شده در زمان نوح 
آورده با نتائجى كه از اين بحث كرفته مى شود تطبيق دهيم نظير آيه شريفه: 

كتخا ابوات البيماة وناء 'متهيير! 

و فجرنا الارض عيونا فالتقى الماء على أمر قد قدر!)(١١و١١/قمر)‏ و آيه: 

«حتى اذا جاء أمرنا و فار التنور!» (٠5/هود)و‏ آيه: 

« و قيل يا أرض ابلعى ماءكك و يا سماء اقلعى و غيض الماء و قضى الامر!)(5/هود) 


از جمله مطالبى كه مناسب با اين مقام است خبرى است كه بعضى از جرايد تهران نقل كرده و خلاصه اش اين است كه : عده 
اى از دانشمندان آمريكائى به راهنمايى يكك نفر ارتشى تركيه » در بعضى از قلل جبال آرارات واقع در مشرق تركيه در ارتفاع 
6 يائى كوه به جند قطعه جوب برخورده اند كه به نظر مى رسد قطعاتى از يكك كشتى بسيار قديمى بوده و متلاشى شده و 


حدس زده اند كه عمر بعضى از آن قطعات دو هزار و يانصد سال قبل از ميلاد باشد . 


و موازين باستان شناسى دلالت مى كرده بر اينكه قطعات مذكور قسمتى از يكك كشتى اى بوده كه حجم آن بالغ بر دو ثلث 
حجم كشتى كوئين مارى انكليسى بوده و كشتى كوئين مارى هزار و نوزده يا طول و صد و هجده يا عرض داشته » جوبهاى 
باره كشتى نوح عليه السلام دارند تطبيق مى كند يا خير . 


عمر طولانى نوح عليه السلام 


قرآن كريم دلا-لت دارد بر اينكه نوح عليه السلام عمرى بس دراز داشته و تنها قبل از حادثه طوفان و بعد از بعثتتش نهصد و 
ينجاه سال قوم خود را به سوى خداى سبحان دعوت مى كرده ولى بعضى از دانشمندان اين معنا را بعيد دانسته و كفته اند كه: 
عمر انسانها اغلب از صد سال و حد اكثر از صد و بيست سال تجاوز نمى كند حتى بعضى از آنان كفته اند كه : در قديم هر 
يكك ماه را يكك سال مى ناميدند و در نتيجه هزار سال منهاى ينجاه سال قرآن بر اين حساب معادل هشتاد سال منهاى ده ماه مى 


شود ليكن توجيه اين آقايان بسيار بعيد است( زيرا سابقه ندارد كه مردمى و قومى 
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يكك ماه را يكك سال بنامند!) 


بعضى ديكر كفته اند: طول عمر نوح عليه السلام روى جريان عادى و طبيعى نبوده بلكه( مانند ساير معجزات) جنبه خارق 
عادت داشته » ثعلبى در قصص الانبياء در خصائص نوح كفته: وى از همه انبياء بيشتر عمر كرده و به همين جهت او را اكبر 
الانبياء و شيخ المرسلين مى كفته اند و خداى تعالى معجزه او را همين طول عمر او قرار داده بود » جون آن جناب هزار سال 


عمر كرده بود در حالى كه نه يكك دندان از دست داده بود و نه هيج يكك از قواى بدنى خود را . 


ليكن حق مطلب اين است كه تا به امروز هيج دليلى اقامه نشده بر اينكه ممكن نيست انسان با عمر اين جنين طولانى زندكى 
كند»ء بلكه آنجه به اعتبار عقلى نزديكتر است اين است كه انسانهاى اولى عمرى بسيار زيادتر از عمر طبيعى انسانهاى امروز 
داشته اند براى اينكه زندكى آنان زند كانى ساده و غم و اندوهشان بسيار كم و قهرا بيماريهايشان نيز محدود بوده واين همه 
انواع بيمارى كه امروز كريبانكير بشر شده نداشتند و همجنين ساير عواملى كه ويرانكر زندكى آدمى است در آنها وجود 
نداشته دليل براين هم كه بساطت و سادكى زندكى و نداشتن اندوه فراوان عمر را طولانى مى كند اين است كه در همين 
زمان نيز هر كسى را كه مى بينيم صد سال يا صد و بيست سال و يا صد و شصت سال عمر كرده وقتى زند كيش را بررسى مى 
كنيم مى بينيم زندكى ساده و هم و غم اندكك و ناجيزى داشته و اصولا فهمى ساده ولى فارغ داشته يعنى بسيارى از صحنه ها 
كه ديكران را بريشان مى كند او وا يريشان ثتمى كرده بابخ ساب جه يعدى دازد كه غمر بعضى از افراد بسيار قد يمن به 
صدها سال بالغ شده باشد . 


علاوه براين» اعتراض كردن به كتاب خدا در خصوص عمر نوح با اينكه اين كتاب مقدس معجزات و خارق العادات بسيارى 


براى انبياء ذكر مى كند اعتراضى است عجيب و ما بحثى بيرامون معجزات در جلد اول اين كتاب كذرانديم . 
ال 
تاريخ ابراهيم(ع) در قرآن 


بحث علمى در: سير عبوديت ابراهيم 
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وقتى به داستان ابراهيم عليه السلام مراجعه مى كنيم » كه زن و فرزند خود رااز موطن اصلى حركت مى دهد و به سرزمين 
مكه مى آورد و در آنجا اسكان مى دهد و نيز به ماجرائى كه بعد از اين اسكان ييشامد ميكند . نا آنجا كه مامور قربانى كردن 


اسماعيل مى وهو از جائب خدذائ تعالى عوضى © بجاى اسماعيل قزباتى مى كردة و سسن خانه كعبه زا ينا هى كند.: 


مى بينيم كه اين سر كذشت يكك دوره كامل از سير عبوديت را در بر دارد » حركتى كه از نفس بنده آغاز كشته » به قرب خدا 
منتهى مى شود » يا به عبارتى از سرزمينى دور آغاز كشته ء به حظيره قرب رب العالمين ختم مى كردد » از زينت هاى دنيا و 
لذائذ آن آرزوهاى دروغينشء از جاه مالء زنان و اولا-د» جشم مى يوشد و جون ديوهاء در مسير وى با وساوس خود 
منجلا-بى مى سازند »ء او آنجنان راه مى رود » كه يايش بان منجلاءب فرو نرود و جون( آن دايه هاى از مادر مهربانتر با 
دلسوزيهاى مصنوعى خود) مى خواهند خلوص و صفاى بندكى و علاقه بدان و توجه به سوى مقام يروردكار و دار كبريائى را 
در دل وى مكدر سازند » آنجنان سريع كام برمى دارد » كه شيطانها به كردش نمى رسند . 


يس در حقيقت س ركذشت آنجناب وقايعى بظاهر متفرق است » كه در واقع زنجيروار بهم مييبوندد و يكك داستانى تاريخى 
درست مى كند » كه اين داستان از سير عبودى ابراهيم حكايت ميكند » سيرى كه از بنده اى بسوى خدا آغاز مى كُردد ‏ 
سيرى كه سر تا سرش ادب است . ادب در سير » ادب در طلب » ادب در حضور » ادب در همه مراسم حب و عشق و اخلاص 


» كه آدمى هر قدر بيشتر در آن تدبر ودقت كند » 
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اين آداب را روشن تر و درخشنده تر مى بيند . 


در يايان اين راه » از طرف خداى سبحان مامور مى شود » براى مردم عمل حج را تشريع كند » كه قرآن اين فرمان را جنين 


١‏ در ميانه مردم بحج اعلام كن تا بياد كان و سواره بر مركب هاى لاغر از هر ناحيه دور بيايند!» (71/حج) 


جيزيكه هست خصوصياتى را كه آنجناب در عمل حج تشريع كرده » براى ما نا معلوم است » ولى اين عمل همجنان در ميانه 
عرب جاهليت يكك شعار دينى بود تا آنكه ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله وسلم مبعوث شد و احكامى در آن تشريع كرد 
كه نسبت به آنجه ابراهيم عليه السلام تشريع كرده بود » مخالفتى نداشت » بلكه در حقيقت مكمل آن بود و اين را ما از اينجا 
مى كوئيم كه خداى تعالى بطور كلى اسلام و احكام آن را ملت ابراهيم خوانده » مى فرمايد: 


«قل اننى هدانى ربى الى صراط مستقيم» دينا قيما مله ابراهيم حنيفا!) 

)ماعنا/١81( بكو بروردكارم مرا به سوى صراط مستقيم هدايت كرده دينى استوار كه ملت ابراهيم و معتدل است!»‎ ١ 
و نيز فرموده:‎ 

« شرع لكم من الدين ما وصى به نوحا و الذى أوحينا اليكك و ما وصينا به ابراهيم و موسى و عيسى!0(١/شورى)‏ 


١‏ براى شما از دين همان را تشريع كرد كه نوح و ابراهيم و موسى و عيسى را نيز بدان سفارش كرده بود به اضافه احكامى كه 


مخصوص تو وحى كرديم!) 


بهر حال آنجه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم از مناسكك حج تشريع فرمود يعنى احرام بستن از ميقات » توقف در عرفات 
» بسر بردن شبى در مشعرء قربانى» سنكك انداختن به سه جمره » سعى ميانه صفا و مروه » طواف بر دور كعبه . و نماز در مقام » 
هر يكك به يكى از كوشه هاى سفر ابراهيم بمكه اشاره دارد و مواقف و مشاهد او و خانواده اش را مجسم مى سازد و براستى 
جه مواقفى و جه مشاهدى » كه جقدر ياكك و الهى بود! مواقفى كه راهنمايش بسوى آن مواقف ». جذبه ربوبيت و سايقش 


ذلت عبوديت بود. 


آرى عباداتى كه تشريع شده( كه بر همه تشريع كنند كان آن بهترين سلام باد !) صورتهائى از توجه كملين از انبياء بسوى 
بروردكارشان است » تمثال هائى است كه مسير انبياء عليهم السلام را از هنكام شروع تا ختم مسير حكايت ميكند » سيرى كه 
آن حضرات بسوى مقام قرب و زلفى داشتند » همجنانكه آيه: 


لقد كان لكم فى رسول الله اسوه حسنه!)(١5/احزاب)‏ 
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« براى شما هم در رسول خدا اقتدائى نيكو بود!) 
نيز بين معنا اشاره دارد و مى فهماند آنجه امت اسلام به عنوان عبادت ميكند » تمثالى از سير ييامبرشان است . 


واين خود اصلى است كه در اخبارى كه حكمت و اسرار عبادتها را بيان ميكند و علت تشريع آنها را شرح مى دهد ؛ شواهد 


بسيارى بر آن ديده مى شود ء كه متتبع بينا مى خواهد تا بان شواهد وقوف و اطلاع يابد . 
1 
منزلت ابراهيم نزد خداوند و موقف بندكى او 


خداى تعالى در كلام مجيدش ابراهيم را به نيكوترين وجهى ثنا كفته و رنج و محنتى را كه در راه يرورد كارش تحمل نموده 
بود » به بهترين بيانى ستوده ودر شصت و جند جا از كتاب عزيزش اسم او را برده و موهبتها و نعمت هايى را كه به او ارزانى 


داشته در موارد بسيارى ذكر كرده است » اينكك جند مورد از آن مواهب را در اينجا ذكر مى كنيم: 
١-خداى‏ تعالى رشد و هدايت او را قبلا ارزانيش داشته بود . 


؟-او را در دنيا بركزيد واو در آخرت نيز در زمره صالحين خواهد بود » زيرا او در دنيا وقتى خدايش فرمود: تسليم شو! كفت: 
تسليم امر روود كان عالميانم! 


#-او كسى اسث كه روى دل را به ياكى و خلوص متوجه خدا كرده بود و هركز شركك نورزيد . 


#-او كسى است كه دلش به ياد خدا قوى و مطمئن شده و به همين جهت به ملكوتى كه خدا از آسمانها و زمين نشانش داد 


ايمان آورد » و يقين كرد . 

ه-خداوند او را خليل خود خواند . 

#-رحمت و بركات خود را بر او واهل بيتش ارزانى داشت و او را به وفادارى ستود . 
/ا-او را به وصف حليم و أواه و منيب توصيف كرد . 
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8و نيز او را مدح كرده به اينكه امتى خدايرست و حنيف بوده و هركز شركك نورزيده و همواره شك ركزار نعمت هايش بوده 


واينكه او را بركزيد و به راه راست هدايت نمود و به او اجر دنيوى داده واو در آخرت از صالحين است! 


559 : ص‎ ١ : الميزان ج‎ -١ 


ص :51/0 


9- ابراهيم عليه السلام بيغمبرى صديق بود و قرآن او را از بندكان مؤمن و از نيكوكاران شمرده و به او سلام كرده است. او را 
از كسانى دانسته كه صاحبان ايدى و ابصارند و خداوند با ياد قيامت خالصشان كرده است! 


٠-خداوند‏ او را امام قرار داد! و او را يكى از ينج بيغمبرى دانسته كه اولى العزم و صاحب شريعت و كتاب بودند . 


١-خداوند‏ او را علم » حكمت , كتاب » ملكك و هدايت ارزانى داشته و هدايت او را در نسل و اعقاب او كلمه باقيه قرار داده 


ونيز خداوند نبوت و كتاب را در ذريه او كذاشت. براى او در ميان 1 يندكان لسان صدق( نام نيكك) قرار داد! 


اين بود فهرست آن مناصب الهى و مقامات عبوديتى كه خداوند به ابراهيم ارزانى داشته و در قرآن از آن اسم برده است و 
قرآن كريم فضايل و كرامات هيجيكك از انبياء كرام را به اين تفصيل ذكر نفرموده است! 


و خواننده عزيز مى تواند شرح و تفصيل هر يكك از آن مقامات را در تفسير آيه مربوط به آن در الميزان مطالعه بفرمايد . 


آرى » قرآن كريم به منظور حفظ شخصيت و حيات ابراهيم عليه السلام» دين استوار ما را هم اسلام ناميده و آنرا به ابراهيم 
عليه السلام نسبت داده و فرموده: 


« مله ابيكم ابراهيم هو سميكم المسلمين من قبل!») (//حج)و نيز فرموده: 
«قل اننى هدينى ربى الى صراط مستقيم دينا قيما مله ابراهيم حنيفا و ما كان من المشر كين!0(١8١/انعام)‏ 


بدين وسيله ياد مهاجرتش را به آن ديار و اسكان همسر و فرزندش را در آنجا و خاطره ذبح فرزند و توجهاتش به خدا و آزار 


و محنت هايى را كه در راه خدا ديده » زنده نككّاه بدارد . 
بادكارهاى ابراهيم (ع) در جامعه بشرى 
آثار ير بركتى كه ابراهيم عليه السلام از خود در جامعه بشرى به يادكار كذاشت: 


از جمله آثارى كه ابراهيم عليه السلام( از خود به يادكار كذاشت» يكى دين توحيد است زيرا از آنروز تاكنون هر فرد و 


جامعه اى كه از اين نعمت برخوردار شده » از يركت 


ص :51/2 
وجود آنجناب بوده اث . 


امروز هم اديانى كه به ظاهر دين توحيد خوانده مى شوند از يادكارها و آثار وجودى او مى باشند » يكى از آن اديان » دين 
يهود است كه منتهى و منتسب به موسى بن عمران عليهماالسلام است و موسى بن عمران عليهماالسلام يكى از فرزندان ابراهيم 
عليه السلام شمرده مى شود. براى اينكه نسب او به اسرائيل يعنى يعقوب بن اسحاق عليهماالسلام منتهى مى كردد و اسحاق 


يكى ديكر دين نصرانيت است كه منتهى به عيسى بن مريم عليهماالسلام مى شود و نسب عيسى بن مريم عليهماالسلام نيز به 
ابراهيم عليه السلام مى رسد . 


و همجنين دين اسلام كه از جمله اديان توحيد است » جون اين دين مبين منسوب به رسول خدا محمد بن عبد الله صلى الله 


عليه وآله وسلم است و نسبت آنجناب نيز به اسماعيل ذبيح عليه السلام فرزند ابراهيم خليل عليه السلام منتهى مى شود . 
سن هى'ثواق فق ديه ترحين دو دثا اذ اثان و ير كات اتجناتب اسك 


علاوه بر اصل توحيد , برخى از فروعات دينى مانند : نماز» زكات » حج » مباح بودن كوشت جاريايان » تبرى از دشمنان خدا 
» تحيت( سلام كفتن) و احكام ده كانه مربوط به طهارت و تنظيف - كه ينج حكم آن مربوط به سر و ينج حكم ديكرش 


فريوط بةاساين'اعضاى بدن است حثير ال 1ق حضيرت يدايا د كان هائده استه: 


اما ينج حكم مربوط به سر: كرفتن آبخور( سبيل») كذاشتن ريشء بافتن كيسوان » مسواكك كردن و خلال نمودن دندانها » مى 


بات 


واما ينج حكمى كه مربوط به ساير اعضاى بدن مى باشند » عبارتند از : تراشيدن و ازاله مو از بدن » ختنه كردن » ناخن كرفتن 


» غسل جنابت و شستشوى با آب . 


بلكه همانطورى كه در بحث هاى قبل مفصلا كذشت . مى توان كفت آنجه سنت يسنديده - جه اعتقادى و جه عملى - كه 


در جوامع بشرى يافت مى شود همه از آثار نبوت انبيا عليهم السلام است » كه يكى از بزركان اين سلسله جليل ابراهيم خليل 
عليه السلام است . 


يس آن حضرت حق بز ركى به كردن جامعه بشريت دارد » حال جه اينكه بشر خودش بداند و ملتفت باشد يا نباشد . 
لل 


تحليل روايت :ذريه واقعى ابراهيم و امت محمد كيستند! 


-١‏ الميزان ج : لاص : كن 


ص : //5 


در تفسير عياشى از زبيرى از امام صادق عليه السلام روايت آمده كه كفت : به حضرتش عرضه داشتم: بفرمائيد ببينم امت 


محمد صلى الله عليه وآله وسلم جه كسانى هستند؟ فرمود: امت محمد صلى الله عليه وآله وسلّم خصوص بنى هاشم اند! 
عرضه داشتم: جه دليلى بر اين معنا هست كه امت محمد صلى الله عليه وآله وسلم تنها اهل بيت اويند » نه ديكران ؟ 
فرمود : قول خداى تعالى كه فرموده: 

١‏ واذ يرفع ابراهيم القواعد من البيت و اسمعيل» ربنا تقبل منا انكك انت السميع العليم! 

ربنا و اجعلنا مسلمين لكك و من ذريتنا امه مسلمه لكك و ارنا مناسكنا و تب علينا انكك انت التواب الرحيم!»(11١و8١١/بقره)‏ 


كه وقتى خداى تعالى اين دعاى ابراهيم و اسماعيل را مستجاب كرد و از ذريه او امتى مسلمان يديد آورد ودر آن ذريهء 
رسولى از ايشانء يعنى از همين امت مبعوث كردء كه آيات او را براى آنان تلاوت كند وايشان را تزكيه نموده » كتاب و 


و نيز بعد از آنكه ابراهيم دعاى اولش را به دعاى ديككر وصل كرد واز خدا براى امت » طهارت از شركك واز يرستش بت ها 


درخواست نمود » تا در نتيجه » امر آن رسول در ميانه امت نافذ و مؤثر واقع شود و امت از غير او يبروى نكنند و كفت: 
رب انهن اضللن كثيرا من الناس» فمن تبعنى فانه منى و من عصانى فانكك غفور رحيم!0(ه"اوع/ابراهيم) 


لذا ازاينجا مى فهميم آن امامان و آن امت مسلمان , كه محمد صلى الله عليه وآله وسلم در ميان آنان مبعوث شدهء به غير از 


« خدايا مرا و فرزندانم را ازاين كه اصنام را بيرستيم دور بدار!)(6"/ابراهيم) 


باو عطا كند و از ذيل دعايش كه كفت: 


« يروردكارا در ميان آن امت كه از ذريه من هستند رسولى مبعوث كن!) (19١/بقره)‏ 


فهميده مى شود كه اين امت مسلمان همانا امت محمد صلى الله عليه وآله 


ص :517/1 


شده و نه امت محمد صلى الله عليه وآله وسلم بمعناى آن كسانى كه به وى ايمان آوردند» جون اين دو معناى از امت , معنائى 


است اعم از ذريه ابراهيم و اسماعيل » بلكه امت مسلمى است كه از ذريه ابراهيم باشد . 


از سوى ديككر ابراهيم از يرورد كارش درخواست مى كند كه ذريه اش را از شرك و ضلالت دور بدارد واين همان عصمت 
است و جون مى دانيم كه همه ذريه ابراهيم معصوم نبودندء زيرا ذريه او عبارت بودند از تمامى عرب مصر ويا خصوص 
قريش» كه مردمى كمراه و مشركك بودند » يس مى فهميم منظورش از فرزندان من« بنى» خصوص اهل عصمت از ذريه استء 
كه عبارتند از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم و عترت طاهرينش عليهم السلام» يس امت محمد صلى الله عليه وآله وسلم 


هم تنها همين ها هستند » كه در دعاى ابراهيم منظور بودند . 


و شايد همين نكته باعث شده كه در دعاى دوم بجاى ذريه كلمه بنين را بياورد » مؤيد اين احتمال جمله:« فمن تبعنى فانه منى 
و من عصانى فانكك غفور رحيم...!) (7"2/ابراهيم) است جون بر سر اين جمله فاى تفريع و نتيجه را آورده و با آوردن آن 
بتروائقن راععرى ال شودكن خؤافده وان .ديكراق فاكت شدداء كوبا غواستة امت يكرويك : انها كة مرا ييزوئ تكتد نا من 


اينكه امام فرمود:٠‏ يس از خدا براى آنان تطهير از شركك و بت يرستى درخواست كرد...!) هر جند كه تنها تطهير از بت يرستى 


عليه السلام تطهير از معاصى را هم اضافه كرد . جون هر معصيتى شركك است . 


اينكه امام عليه السلام فرمود:٠‏ اين دلالت دارد بر اينكه ائمه و امت مسلمان...!) معنايش اين است كه آيه دلالت دارد كه امام و 


امت يكى است و به بيانى كه ككذشت اين ائمه و امت از ذريه ابراهيم اند . 


در اينجا اكر بككوئى: در صورتيكه مراد به امت در اين آيات و نظائر آن» مانند آيه:« كنتم خير امه اخرجت للناس!0(١١١/ال‏ 
عمران) تنها عده اى معدود از امت باشند و كلمه نامبرده شامل حال بقيه نشود » لازم مى آيد بدون جهتى مصحح و بدون 
قرينه اى مجوزء كلام خدا را حمل بر مجاز كنيم علاوه براين كه بطور كلى خطاب هاى قرآن متوجه به عموم مردمى است 
كه به ييامبر اسلام ايمان آورده اند واين مطلب انقدر 


ص :51/4 
روشن و بديهى است ». كه هيج احتياج به استدلال ندارد . 


در ياسخ مى كوئيم : اطلاق كلمه امت محمد صلى الله عليه وآله وسلّم در عموم مردمى كه بدعوت آنجناب ايمان آورده اند » 
اطلاقى است نو ظهور و مستحدث .ء باين معنا كه بعد از نازل شدن قرآن و انتشار دعوت اسلام اين استعمال شايع شد و از هر 
كس ميب رسيدى از امت كه هستى؟ ميككفت: از امت محمد هستم و كر نه از نظر لغت كلمه امت بمعناى قوم است » همجنانكه 
در آيه:٠‏ على امم ممن معكك و امم سنمتعهم!) (58/هود) به همين معنا است حتى در بعضى موارد بر يكك نفر هم اطلاق مى 
شود ء مانند آيه شريفه:« ان ابراهيم كان امه قانتا لله - ابراهيم امتى بود عبادتكر براى خدا!» (١١١/نحل)‏ بنا بر اين يس معناى 
كلمه » از نظر عموميت و وسعت و خصوصيت و ضيق » تابع موردى است كه لفظ ١‏ امت » در آن استعمال مى شود ء يا تابع 
معنائى است كه كوينده از لفظ اراده كرده است . 


يس كلمه نامبرده در آيه مورد بحث كه مى فرمايد:« ربنا و اجعلنا مسلمين لكك و من ذريتنا امه مسلمه لككث...!) (8١١/بقره)با‏ در 
نظر داشتن مقام آن كه كفتيم مقام دعا استء با بيانى كه كذشتء جز به معناى عده معدودى از آنان كه برسول خدا صلى الله 
عليه وآله وسلّم ايمان آوردند نمى تواند باشد و همجنين در آيه ايكه شما آورديد يعنى آيه: كنتم خير امه اخرجت للناس!» 
(١١/ال‏ عمران»كه با در نظر داشتن مقامش .» كه مقام منت نهادن و تنظيم و ترفيع شان امت است » بطور مسلم شامل تمامى 


امت اسلام نمى شود . 


وجكونة ممكن اسح شام شوو يا انبكة كرابن امثا فرعو «ضفتاتى متك و رشت 6و هميشة مشيدده وار دن ميانه امت 
دجال هائى هستند » كه دستشان بهيج اثرى از آثار دين نرسيد » مكر آنكه آنرا محو كردند و بهيج وليى از اولياء خدا نرسيد» 
مكر آنكه او را توهين نمودند. 


يس آيه نامبرده از قبيل آيه:« و انى فضاتكم على العالمين!)(آ/بقره) است » كه به بنى اسرائيل مى فرمايد:« من شما را بر 
عالميان برترى دادم!» كه يكى از همين بنى اسرائيل قارون است » كه قطعا نمى توان كفت : آيه شامل او نيز مى شودء 
همجنانكه كلمه ١‏ قوم من»» در آيه: و قال الرسول يا رب ان قومى اتخذوا هذا القرآن مهجورا - رسول كفت: اى يرورد كار 
من! قوم من اين قرآن را متروك كذاشتند!(0/فرقان) شامل حال تمامى افراد امت نمى شود ء بخاطر اينكه اولياء قرآن و 
رجالى كه لا تلهيهم تجاره و لا بيع عن ذكر الله - نه تجارتى آنان را از ياد خدا به خود مشغول مى كند و نه خريد و فروش!» 


5/٠١ ص:‎ 


يس همانطور كه كفتيم معناى كلمه امت بر حسب اختلاءف موارد مختلف مى شود » يكك جا بمعناى يكنفر مى آيد » جاى 
ديكر بمعناى عده معدودى و جائى ديكر بمعناى همه كسانى كه به يكك دين ايمان آورده اند » مانند مورد:« تلكك امه قد خلت 
لها ما كسبت و لكم ما كسبتم - آنان امتى بودند كه كذشتند و به آنجه كردند رسيدند شما نيز به آن سرنوشتى خواهيد رسيد 
كه خودتان براى خود معين كرده ايد!) (١6١/بقره)‏ كه خطاب در آن متوجه به تمامى امت است»ء يعنى كسانى كه به رسول 
خدا صلى الله عليه وآله وسلّم ايمان آوردند و يا بكو به همه كسانى كه رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلّم بسوى آنان 


مبعوث شده است . 
00 


تحليل دعاى ابراهيم(ع) در موقع ساختمان خانه كعبه 


وذ ععلنا البيت قكابة لئاس 5 
الْعَكْفِينَ وَ الركع السيجود!» 


- إن 


«وَ إذ قال إِبْرَهِيم رَب المجعل كردا بلدا امنا وَ اززق 


ضطدٌةٌ إلى عَذَابٍ الثّار وَ بكس الْمصيدٌ...!0 


أ 


هْلَهُ مِنَ الثَمَرَتِ مَنْ ءَامَنَ مِنهُم باللّهِ وَ اليم الآخر قَالَ وَ مَن كفَرَ فأمتعُهُ فيلا 


« و جون خانه كعبه را مرجع امور دينى مردم و محل امن قرار داديم و كفتيم از مقام ابراهيم جائى براى دعا بككيريد و به ابراهيم 
و اسماعيل فرمان داديم كه خانه را براى طواف كنند كان و آنها كه معتكف مى شوند و نمازكزاران كه ركوع و سجود مى 
كنند ياكك كنيد!) 


٠‏ و جون ابراهيم كفت يروردكارا! اين شهر را محل امنى كن و اهلش را البته آنهائى را كه به خدا و روز جزا ايمان مى آورند 
از ثمرات روزى بده! خداى تعالى فرمود: به آنها هم كه ايمان نمى آورند جند صباحى روزى مى دهم و سيس به سوى عذاب 


دوزخ كه بد مصيرى است روانه اش مى كنم, روانه اى اضطرارى!» 


داناى به نيات هستى!» 

« يرورد كارا ! و نيز ما را دو مسلمان براى خود بككردان و از ذريه ما نيز امتى مسلمان براى خودت بدار و مناسكك ما را به ما 
نشان بده و توبه ما را بيذير كه تو تواب و مهربانى !) 

لبروود كارا ! ودوهيان انان رسولى او عودشان براتكو نااياث تورابر انان تلاوث كتداو كتات و جكمتشان ببامرؤداو 


تزكيه شان كند كه تو آرى تنها تو عزيز حكيمى!) (1710 تا 9؟١/بقره)‏ 
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اين آيات حكايت دعائى است كه ابراهيم عليه السلام كرد و از يرورد كارش درخواست نمود : كه به اهل مكه امنيت و رزق 
ارزانى بدارد و خداوند دعايش را مستجاب كرد » جون خدا بزركتر از آنست كه در كلا-م حقش دعائى را نقل كند » كه 
مستجاب نكرده باشد 


خداى سبحان در قرآن كريمش از اين يبامبر كريم دعاهائى بسيار نقل كرده؛ كه در آن ادعيه از يرورد كارش حوائجى 


درخواست نمود .ء مانند: 

١-دعائيكه‏ در آغاز امر براى خودش كرد. 

١-دعائى‏ كه هنكام مهاجرتش به سوريا كرد. 

'"-دعائى كه در خصوص بقاء ذكر خيرش در عالم كرد. 

-دعائى كه براى خودش و ذريه اش و يدر و مادرش و براى مؤمنين و مؤمنات كرد. 

ه-دعائى كه بعد از بناى كعبه براى اهل مكه كرد و از خدا خواست تا بيامبران را از ذريه او بركزيند. 


از همين دعاهايش و درخواست هايش است كه آمال و آرزوهايش وارزش مجاهدتها و مساعيش در راه خدا و نيز فضائل 
نفس مقدسش و سخن كوتاه موقعيت و قربش به خداى عز اسمه شناخته مى شود » و همجنين از سراسر داستانهايش و مدائحى 
كه خدا از او كرده » مى توان شرح زندكى آنجناب را استنباط كرد. 


در دعاى اولء بعد از آنكه از يرورد كار خود امنيت را براى شهر مكه درخواست كرد سيس براى اهل مكه روزى از ميوه ها را 
خواست » ناكهان متوجه شد كه ممكن است در آينده مردم مكه دو دسته شوند » يكك دسته مؤمن و يكى كافر» دعائى كه در 
باره اهل مكه كرد » كه خدا از ميوه ها روزيشان كند » شامل هر دو دسته مى شود و او قبلا از كافران و آنجه بغير خدا مى 
يرستيدند بيزارى جسته بود . همجنانكه از يدرش وقتى فهميد دشمن خداست » بيزارى جست لذا در جمله مورد بحث » 
عموميت دعاى خود را مقيد بقيد:٠‏ من آمن منهم!!» (7١١/بقره)كرد‏ و كفت: خدايا روزى را تنها به مؤمنين از اهل مكه بده - با 
اينكه آن جناب مى دانست كه بحكم ناموس زندكى اجتماعى دنيا » وقتى رزقى به شهرى وارد مى شود » ممكن نيست كافران 
ازآن سهم نبرند و بهره مند نشوند - و ليكن در عين حال( و خدا داناتر است!) دعاى خود را مختص به مؤمنين كرد تا تبرى 
خود رااز كفار همه جا رعايت كرده باشد و ليكن جوابى داده شد كه شامل مؤمن و كافر هر دو شد . 


دراين جواب اين نكته بيان شده: كه از دعاى وى آنجه بر طبق جريان عادى و قانون طبيعت است مستجاب است و خداوند در 


استجابت دعايش خرق عادت نمى كند و ظاهر حكم طبيعت را باطل نمى سازد . 
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در اينجا اين سؤال بيش مى آيد: ابراهيم كه مى خواست تنها در حق مؤمنين مكه دعا كند, جا داشت بككويد:٠‏ خدايا به كسانى 
ازاهل مكه كه ايمان مى آورند از ثمرات روزى ده!» و جرا اينطور نككفت؟ بلكه كفت :« و اهل مكه رااز ثمرات روزى ده 
براى شهر مكه كه بيت الحرام در آنجاست از خدا بككيرد» نه براى اهل آنء» جون بيت الحرام در سرزمينى واقع شده كه كشت 
و زرعى در آن نمى شود و اككر درخواست ابراهيم نمى بود » اين شهر هركز آباد نمى شد و اصلا كسى در آنجا دوام نمى 
آورد لذا ابراهيم عليه السلام خواست تا با دعاى خود شهر مكه را معمور و در نتيجه خانه خدا را آباد كند » بدين جهت 
َك كفت:« و اهل مكه را از ثمرات روزى ده!») 


خداى تعالى فرمود: 


١‏ به آنها هم كه ايمان نمى آورند جند صباحى روزى مى دهم و سيس به سوى عذاب دوزخ كه بد مصيرى است روانه اش 
مى كنمء روانه اى اضطرارى!) (5١١/بقره)‏ 


در اين جمله به اكرام و حرمت بيشترى براى خانه خدا اشاره شده » تا ابراهيم عليه السلام نيز خشنودتر شود » كانه فرموده: آنجه 


تو درخواست كردى كه من با روزى دادن مؤمنين اهل مكه اين شهر و خانه كعبه را كرامت دهم با زياده مستجاب نمودم. 


بس كفارى كه در اين شهر يديد مى آيند ء از زندكى مرفه و رزق فراوان خود مغرور نشوند و خيال نكنند كه نزد خدا 
كرامتى و حرمتى دارند » بلكه احترام هر جه هست از خانه خداست و من جند صباحى ايشان را بهره مندى از متاع اندكك دنيا 
مى دهم و آنككاه بسوى آنش دوزخ كه بد بازكشت كاهى است » مضطرش مى كنم . 


داناى به نيات هستى!)(717١‏ /بقره) 


اين جمله حكايت دعاى ابراهيم و اسماعيل هر دو است » كه با آن » حال آن دو بز ركوار مجسم مى شود ء كانه آن دو 
بزركوار در حال جيدن بناى كعبه ديده مى شوند و صدايشان هم اكنون بككوش شنونده مى رسد , كه دارند دعا مى كنند و 
جون الفاظ آن دو را مى شنوند » ديكر لازم نيست حكايت كننده به مخاطبين خود بككويد: كه آن دو كفتند: ربنا...!) 


اين كونه عنايات در قرآن كريم بسيار است و اين از زيباترين سياق هاى قرآنى است - هر جند كه قرآن همه اش زيبا است - 
و خاصيت اينكونه سياق اين است كه قصه اى را كه مى خواهد بيان كند مجسم ساخته. به حس شنونده نزديكك مى كند و اين 


خاصيت واين بداعت و شيرينى در صورتيكه كلمه:« كفتند» ويا نظير آنرا در حكايت مى اورد » بهيج وجه تامين نمى شد . 
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ابراهيم و اسماعيل عليهماالسلام در كلام خود نكفتند: خدايا جه خدمتى را از ما قبول كن » تنها كفتند خدايا از ما قبول كن » 


خدايا اين عمل ناجيز ما را بيذير » كه تو شنواى دعاى ما و داناى نيت ما هستى. 
اسلام مورد درخواست ابراهيم! 

اشاره 

« ربنا و اجعلنا مسلمين لكك و من ذريتنا امه مسلمه لكك...!)(8١١/بقره)‏ 


در اين معنا هيج حرفى نيست كه اسلام به آن معنائى كه بين ما از لفظ آن فهميده مى شود و بذهن تبادر مى كند ء اولين 
اعتقادات و اعمال دينى » جه اينكه توأم با واقع هم باشد يا نه و به همين جهت شخصى را هم كه دعوى ايمان مى كند » ولى 


در واقع ايمان ندارد » شامل مى شود . 


حال كه معناى كلمه اسلام معلوم شد » اين سؤال ييش مى آيد : كه ابراهيم عليه السلام و همجنين فرزندش اسماعيل با اينكه 
هر دو ييغمبر بودند » ابراهيم عليه السلام يكى از ينج ييغمبر اولو العزم و آورنده ملت حنفيت و اسماعيل عليه السلام رسول خدا 


و ذبيح او بود. جككونه در هنكام بناى كعبه » از خدا اولين و ابتدائى ترين مراتب عبوديت را مى خواهند؟! 


آيا ممكن است بككوئيم: ايشان بمرتبه اسلام رسيده بودند و ليكن خودشان نمى دانستند؟ و يا بككوئيم : اطلاع از آن نيز داشتند 
و منظورشان از درخواست .ء اين بوده كه خدا اسلام را برايشان باقى بدارد؟ جطور مى شود با اين حرفها اشكال را ياسخ داد؟ با 
اينكه آن دو بزركوار از تقرب و نزديكى به خدا به حدى بودند » كه قابل قياس با اسلام نيست » علاوه بر اينكه اين دعا را در 
هنكام بناى كعبه كردند و مقامشان مقام دعوت بود و آن دو بزركوار از هر كس ديككر عالم تر بودند به خدائيكه ازاو 
درخواست مى كردند» او را مى شناختند كه كيست و جه شانى دارد؛ از اين هم كه بككذريم » اصلا درخواست اسلام معنا 
ندارد » براى اينكه اسلامى كه معنايش كذشت ء از امور اختيارى هر كسى است . و به همين جهت مى بينيم » مانند نماز و 
روزه امر بدان تعلق مى كيرد و خدا مى فرمايد: اذ قال له ربه أسلم! قال: أسلمت لرب العالمين - جون يرورد كارش به وى 
كفت: اسلام بياور! كفت: اسلام آوردم براى رب العالمين!) (١5١/بقره)‏ 


معنا ندارد كه جنين عملى را با اينكه در اختيار همه است » بخدا نسبت 
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نذهكل: ونا از دا جرئ زا كواهئل كه دز احتان آذمي استك» يس لانداغنانت ديكرئ :در كلام اسةء كه درخواست اسنلا 
:. 4 جيزى را بحو يار ادمى نولل 00 8 حو َ 


رااز آن دو بزركوار صحيح مى سازد . 


اين اسلام كه آن دو درخواست كردند » غير اسلام متداول و غير آن معنائى است كه از اين لفظ به ذهن ما تبادر مى كند»ء 
جون اسلام داراى مراتبى است » بدليل اينكه در آيه:« اذ قال له ربه اسلم! قال أسلمت ابراهيم عليه السلام رابا اينكه داراى 


جناب داشت و نظائر اين اختتللاف مراتب در قرآن بسيار است . 
يس اين اسلام آن اسلامى است كه عبارتست از تمام عبوديت و تسليم كردن بنده خداء آنجه دارد » براى يرورد كارش ! 


اين معنا هر جند كه مانند معناى اولى كه براى اسلام كرديم » اختيارى آدمى است و اككر كسى مقدمات آن را فراهم كند » مى 
تواند به آن برسد »ء الا اينكه وقتى اين اسلام با وضع انسان عادى و حال قلب متعارف او » سنجيده شود » امرى غير اختيارى مى 
شود » يعنى - با جنين حال و وصفى - رسيدن به آن » امرى غير ممكن مى شود » مانند ساير مقامات ولايت و مراحل عاليه و 
نيز مانند ساير معارج كمال » كه از حال و طاقت انسان متعارف و متوسط الحال بعيد است » جون مقدمات آن بسيار دشوار 


است . 


آدمى افاضه فرمايد و آدمى را متصف بدان بككرداند . 


علاوه بر آنجه كفته شد » در اينجا نظريست دقيق تر و آن اينست كه آنجه به انسانها نسبت داده مى شود و اختيارى او شمرده 
مى شود » تنها اعمال است و اما صفات و ملكاتى كه در اثر تكرار صدور عمل در نفس بيدا مى شود » اكر به حقيقت بنكريم 
اختيارق اسان تست وهى شود و يا بكو افثلا بابد بخكذا عسوت شودء مخصضوضا ا كر از ضيفات فافيلة :و ملكات خيو باشل 


كه نسبت دادنش بخدا اولى استء از نسبت دادنش به انسان . 


عادت قرآن نيز بر همين جارى است » كه همواره نيكى ها را بخدا نسبت مى دهد ء از ابراهيم حكايت مى كند كه از خدا نماز 
مسئلت مى دارد:٠‏ رب اجعلنى مقيم الصلوه. و من ذريتى - خدايا مرا و از ذريهام اشخاصى راء بيا دارنده نماز 
كن!0(٠5/ابراهيم)‏ و نيز از او حكايت مى كند كه كفت:« و الحقنى بالصالحين - مرا به صالحان ملحق ساز!» 
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(8/شعرا) واز سليمان عليه السلام حكايت مى كند كه بعد از ديدن صحنه مورجكان» كفت:« رب أوزعنى ان اشكر نعمتكك 
التى انعمت على و على والدى وان اعمل صالحا ترضيه - يروردكارا نصيبم كن كه شكر نعمتت بجاى آورمء آن نعمتى را كه 


وازابراهيم (ع) حكايت كرده كه در آيه مورد بحث از خدا اسلام خواسته » مى كويد ربنا واجعلنا مسلمين 
لكك...!)(8١١/بقره)‏ 


يدخل الايمان فى قلوبكم - اعراب كفتند: ايمان آورديم» مكو اله ايساق تاوودة انق كه بادك بكوئيد: اسلام آورديم؛ جون 
هنوز ايمان در دل هاى شما داخل نشده است!) (١/حجرات)بدان‏ اشاره مى كند » بلكه معنائى است بلندتر و عالى تراز آن! 


دعا براى ريت حقيقت عبادات 

« يرورد كارا ! ... و مناسكك ما را به ما نشان بده و توبه ما را بيذير كه تو تواب و مهربانى !)» (١7١/بقره)‏ 

مناسكك به معناى عبادت است و يا به معناى آن عملى است كه به عنوان عبادت آورده مى شود. در آيه مورد بحث آن 
مناسكى منظور است كه از ايشان سر زده. نه آن اعمالى كه خدا خواسته تا انجامش دهند. 


كلمه١‏ مناسكنا» اين نكته را مى رساند كه خدايا حقيقت اعمالى كه از ما به عنوان عبادت تو سر زده؛ بما نشان بده و نمى 
خواهد درخواست كند: كه خدايا طريقه عبادت خودت را بما ياد بده و يا ما را بانجام آن موفق كردان واين درخواست همان 
جيزيست كه ما در تفسير جمله:« و أوحينا اليهم فعل الخيرات و اقام الصلوه و ايتاء الزكوه - ما به ايشان فعل خيرات و اقامه نماز 
و دادن زكات را وحى كرديم!) (7/انبيا) بدان اشاره كرديم. اين وحى عبارت است از تسديد در فعل » نه ياد دادن تكاليفى 
كه مطلوب انسان است. 


مراد از اسلام و بصيرت در عبادت » غير آن معناى شايع و متعارف از كلمه است . و همجنين مراد بجمله« توبه ما را بيذير!) 
(١1١/بقره)‏ توبه از كناهان كه معناى متداول كلمه است » نيست» جون ابراهيم و اسماعيل دو تن از ييامبران و معصومين به 


عصعت عند ابتعالى يودنك و كنأه از ابشان سر تمى (لد + تا مائند.ها كتهكاران از آل تويه كنتد. . 


در اينجا ممكن است بككوئى : آنجه از معناى اسلام و نشان دادن مناسكك و 


ص :5/2 


توبه » كه شايسته مقام ابراهيم و اسماعيل عليهماالسلام است » غير آن معناى از اسلام و ارائه مناسكك و توبه است » كه در خود 
ذريه آنجناب است و به جه دليل بككوئيم: اين عناوين در حق ذريه آنجناب نيز اراده شده ؟ با اينكه آنجناب ذريه خود را جز 
در خصوص دعوت اسلام با خودش و فرزندش اسماعيل شركت نداد و كر نه مى كفت:« خدايا ما و ذريه ما را امتى مسلمان 
قرار بده!» ولى اينطور نككفت » بلكه ذريه خود را در عبارتى جداكانه ذكر كرد و كفت و من ذريتنا امه مسلمه لكك!» با اينحال 
جه مانعى دارد بككوئيم : مرادش از اسلام معنائى عمومى است » كه شامل جميع مراتب اسلام » حتى ابتدائى ترين مرتبه آن » 
يعنى ظاهر اسلام هم بشود جون همين مرتبه نيز آثارى جميل و نتايجى نفيس در مجتمع انسانى دارد » آثارى كه مى تواند 
مطلوب ابراهيم عليه السلام باشد و آن را از يرورد كارش مسئلت بدارد » همانطور كه در نظر ييامبر اسلام نيز اسلام بهمين معنا 
است » جون آنجناب بهمين مقدار از اسلام كه بحقانيت شهادتين هر جند بظاهر اعتراف كنند اكتفاء مى كرد و اين اعتراف را 


بنا بر اين هيج مانعى ندارد بككوئيم : مراد ابراهيم عليه السلام از اسلام در جمله:" ربنا و اجعلنا مسلمين لكك!» آن معناى عالى از 
اسلام است » كه لايق شان او و فرزندش عليهم السلام بود و در جمله:« و من ذريتنا امه مسلمه لك...!» مراد اسلامى بود كه 
لايق به شأن امت باشد » كه حتى شامل اسلام منافقين و نيز اسلام اشخاص ضعيف الايمان و قوى الايمان و بالأخره اسلام همه 


در ياسخ مى كوئيم مقام تشريع با مقام دعا و درخواست دو مقام مختلف است و دو حكم متفاوت دارد » كه نبايد اين را با آن 
مقايسه نمود » اكر بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله وسلم از امتش بهمين مقدار قناعت كردء كه بظاهر شهادتين اقرار كنند» 
بدان جهت بود كه حكمت در توسعه شوكت و حفظ ظاهر نظام صالح » اقتضاء مى كرد باين مقدار از مراتب اسلام اكتفاء 
كند تا يوشش و يوستى باشد براى حفظ مغز و لب اسلام » كه همان حقيقت اسلام باشد و باين وسيله آن حقيقت را از صدمه 
آفات وارده حفظ كند . 


اين مقام تشريع است كه در آن » اين حكمت را رعايت كرده . و اما مقام دعا و درخواست از خداى سبحان » مقامى ديكر 
است » كه حاكم در آن تنها حقايق است و غرض درخواست كننده در آن مقام متعلق بحقيقت امر است » او مى خواهد بواقع 


قرب بخدا برسد . نه باسم و ظاهر آن ». جون انبياء توجهى و عشقى به ظواهر امور 
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بدان جهت كه ظاهر است ندارند » ابراهيم عليه السلام حتى علاقه باين ظاهر اسلام نسبت بامتش هم ندارد » جون اكر مى 
داشت همان راقبل ازايكه براق ذزية القن ورعواست كتلد» براق يدرك درعواست مى كرد و ديكر وقى فهميد يدر از 
دشمنان خداست از او بيزارى نمى جست ونيز در دعايش بطورى كه قرآن حكايت كرده » نمى كفت و لا تخزنى يوم 
يبعثون» يوم لا ينفع مال و لا بنونء الا من اتى الله بقلب سليم - و مرا در روزى كه خلق مبعوث مى شوندء خوار مفرما ! روزى 
كمال و فرؤتدان سود نمى دهندء مككر كسى كه قلبى سالم ناورذ!)(/81اة8/شعرا) بلكه به خوار تشدث ذر دثيا و سلامت ذو 
ظاهر قناعت مى كرد و نيز نمى كفست:« و اجعل لى لسان صدق فى الادخرين - و برايم لسان صدقى در آيند كان قرار 
ده!)(؟8/شعرا) بلكه به لسان ذكر در آيند كان اكتفاء مى كرد و همجنين ساير كلماتى كه از آنجناب حكايت شده است . 

يس اسلامى كه او براى ذريه اش درخواست كرد » جز اسلام واقعى نمى تواند باشد و در جمله« امه مسلمه لكك!» خود اشاره 
اى باين معنا هست » جون اكر مراد تنها صدق نام مسلمان بر ذريه اش بود » مى كفت امه مسلمه!» ديكر احتياج بكلمهه لكك) 


نبود( دقت بفرمائيد!) 
دعا براى بعثت خاتم الانبياء(ص) 


9 روود كاوا! وكرههان آتثان وسرلن اخودشان زاكر نا آيات قن رابر آتان تلكوت كتداو كبا و يجكسشان بباموره و 


تزكيه شان كند كه تو آرى تنها تو عزيز حكيمى!)(759١/بقره)‏ 


منظور آن جناب بعثت خاتم الانبياء صلى الله عليه وآله وسلم بودء همجنان كه رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم مى فرمود: 


من دعاى ابراهيم هستم! 
ا 
تاريخ كعبه 


مقدمه تفسيرى درباره:كعبه و قبله بودن آن 
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وَلَ بئِتِ وْضِعَ لِلنّاس للذى ببكة مُبَارَكاً وَ هُدّى للعَلمِينَ! 


جو 


١‏ فيه ءَايَت يَيِنَتّ مّقَامُإبرَهِيمَ وَ مَن دَحَلَهُ كانَ ءامنا وَ لله عَلى النّاس حِحٌ الِْيتِ مَن استّطاع إِلَيِه يا وَ من كَفَرَ قل 


- 


١‏ اولين خانه عبادتى كه براى مردم بنا نهاده شدء آن خانه اى است كه در مكه واقع استء خانه اى ير بركت كه مايه هدايت 


همه عالميان است!» 


«در آن خانه آياتى روشن و مقام ابراهيم هست و هر كس داخل آن شود؛ ايمن است و بر هر كس كه مستطيع باشد» زيارت 
آن خانه واجب است و هر كس به اين حكم خدا كفر بورزد» خدا از همه عالم بى نياز است!) (98و917/آل عمران) 


تعيين كعبه به عنوان قبله مسلمين از ساحت الهى يكى از امور مهمى بود كه تاثيرهاى عميقى - هم مادى وهم معنوى - در 
زندكَى اهل كتاب و مخصوصا يهود كذاشت . 


علاوه بر اينكه با عقيده آنان به محال بودن نسخ سازكار نبود » به خاطر همين جهات , بعد از آمدن حكم قبله و بركشتن آن 
نه رق مكه نا مدذتهاى ملابل"مشاجره واكومكوق آثان يا مسلميخ نه:درازا كشيدة: 


و آنجه از آيه مورد بحث برمى آيد اين است كه يهوديان در القاى شبهه » هم شبهه نسخ را يبش كشيده بودند وهم شبهه 
انتساب حكم به ملت ابراهيم را . 


در نتيجه حاصل شبهه آنان اين مى شود كه جكونه ممكن است . در ملت ابراهيم مكه قبله شود با اينكه خداى تعالى در اين 


ملت » بيت المقدس را قبله كرده و آيا اين سخن غير از نسخ جيز ديكرى است؟ با اينكه نسخ در ملت حقه ابراهيم محال 
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آيه شريفه جواب داده كه كعبه قبل از ساير معابد براى عبادت ساخته شده جون اين خانه را ابراهيم ساخت و بيت المقدس را 


سليمان بنا نهاد كه قرنها بعد از ابراهيم بوده است . 


مراد از وضع بيت براى مردم » ساختن و معين كردن آن براى عبادت مردم است » براى اينكه مردم آن را وسيله اى قرار دهند 
براى يرستش خداى سبحان و از دور و نزديك به همين منظور به طرف آن روانه شوند ويا به طرف آن عبادت كنند و آثارى 


ديكر بر آن مترتب سازند . 


كه: مراة :ل آل اماه كات دنوق استء كاعسده الوؤفو ارؤاق وان شدن انكيره ها براق عمرااو آباه كردن انعا 
حضور و تجمع در آن براى زيارت و عبادت و نيز انككيزه ها براى احترام آن است . 


سعادت آخرتى مردم را به ايشان نشان دهد و علاوه بر آن ايشان را به كرامت و قرب خدا برساند . 


و بيت الحرام از روزى كه به دست ابراهيم ساخته شد » اين خاصيت هدايت را داشته و همواره مقصد قاصدان و معبد عابدان 


بوده است . 


آن تشريع شد و خداى تعالى در اين باره فرمود :« و عهدنا الى ابراهيم و اسمعيل ان طهرا بيتى للطائفين و العاكفين و الركع 
السجود!)» (0١١/بقره)‏ 


ونيزدر خطاب به ابراهيم عليه السلام مى فرمايد :« و اذن فى الناس بالحج ياتوكك رجالا و على كل ضامر ياتين من كل فج 


عميق!) 0" /حج) 


واين آيه به طورى كه ملا-حظه مى كنيد دلالت دارد بر اينكه اين اعلا-م و دعوت با اجابت عموم مردم » جه نزديكان و جه 


معروفيتش در بين مردم باقى بوده است . 


و همجنين در دعوت ابراهيم » ادله زيادى به جشم مى خورد كه دلالت 
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مى كند بر اينكه خانه كعبه همواره معمور به عبادت و آيتى در هدايت بوده است . 


ودر جاهليت عرب هم ععبه مورد احترام و تعظيم بوده و به عنوان اينكه حج جزء شرع ابراهيم است » به زيارت حج مى 
آمدند و تاريخ كوياى اين است كه اين معنا اختصاص به عرب جاهليت نداشته بلكه ساير مردم نيز كعبه را محترم مى دانستند 


واين خود فى نفسه هدايتى است براى اينكه باعث توجه مردم به خدا وذكر اوست . 


جون نام كعبه از آن روز همه مشارق و مغارب جهان را ير كرد و كعبه يا با خودش واز نزديكك ويا با ذكر خيرش از دور 
خود را بر فهم وقلب مردم عرضه نمود و مردم را در عبادات مسلمين و اطاعاتشان و قيام و قعودشان( و حتى هنكام 


خوابيد نشان) و سر بريدن حيواناتشان و ساير شؤونشان متوجه خود ساخت . 


يس كعبه به تمامى مراتب هدايت از خطور ذهنى كرفته تا انقطاع تام از دنيا و اتصال كامل به عالم معنا و به تمام معنا هدايت 


است و حق است اكر بككوئيم كه مس نمى كنند آن را مكر بندكان مخلص خداوند . 


علاوه براين » كعبه عالم اسلام را به سعادت دنيائيشان نيز هدايت مى كند و اين سعادت عبارت است از وحدت كلمه و 
اتنلاف امت و شهادت منافع خود و عالم غير اسلام را هم هدايت مى كند به اينكه از خواب غفلت بيدار شوند و به ثمرات اين 
وحدت توجه كنند و ببينند كه جككونه اسلام قواى مختلفه و سليقه هاى متشتت و نزادهاى كوناكون را با هم متفق و برادر 


كرده است ٠.‏ 
از اينجا دو نكته روشن مى شود: 


اول اينكه كعبه هدايت به سوى سعادت دنيا و آخرت هر دو استء همجنانكه به جميع مراتب هدايت است. در حقيقت هدايت 
مطلقه است . 


دوم اينكه : نه تنها براى جماعتى خاص ء بلكه براى همه عالم هدايت است. مثلا : آل ابراهيم و يا عرب و يا مسلمين» براى 


اينكه هدايت كعبه دامنه اش وسيع است. 

لكة 

بحث تاريخى ببرامون بناى كعبه و تجديد بناى آن 
اشاره 


اين معناء متواتر و قطعى است كه بانى كعبه ابراهيم خليل بوده و ساكنان اطراف ععبه بعد از بناى آن » تنها فرزندش اسماعيل و 


قومى از قبائل يمن بنام جرهم 
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بوده اند . 


و كعبه تقريبا ساختمانى به صورت مربع بنا شده كه هر ضلع آن به سمت يكى از جهات جهاركانه : شمال » جنوب » مشرق و 
مغرب بوده و بدين جهت اينطور بنا شده كه بادها هر قدر هم كه شديد باشد » با رسيدن به آن شكسته شود و نتواند آن را 


واين بناى ابراهيم عليه السلام همجنان ياى بر جا بود تا آنكه يكبار عمالقه آن را تجديد بنا كردند . 
و يكبار ديكر قوم جرهه( و يا اول جرهم بعد عمالقه . همجنان كه در روايت وارده از امير المؤمنين اينطور آمده بود) 


و آنكاه » وقتى زمام امر كعبه به دست قصى بن كلاب » يكى از اجداد رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلم افتاد( يعنى قرن 
دوم قبل از هجرت) قصى آن را خراب كرد و از نو با استحكامى بيشتر بنا نمود و با جوب دوم( درختى شبيه به نخل) و كنده 
هاى نخل آن را يوشانيد و در كنار آن بنائى ديكر نهاد به نام دارالندوه » كه در حقيقت مركز حكومت و شوراى با اصحابش 


بود . 


آنكاه جهات كعبه را بين طوائف قريش تقسيم نموده كه هر طايفه اى خانه هاى خود را بر لبه مطاف بيرامون كعبه بنا كردند و 
در خانه هاى خود را بطرف مطاف باز كردند . 


بعضى كفته اند: ينج سال قبل از بعثت نيز يكبار ديكر كعبه به وسيله سيل منهدم شد و طوائف قريش عمل ساختمان آن را در 
بين خود تقسيم كردند و بنائى كه آن را مى ساخت مردى رومى بنام ياقوم بود و نجارى مصرى او را كمكك مى كرد و جون 
رسيدند به محلى كه بايد حجر الاسود را كار بككذارند » در بين خود نزاع كردند » كه اين شرافت نصيب كداميكك از طوائف 


حكم قرار دهند » جون به وفور عقل و سداد رأى او آكاهى داشتند . 


آن جناب دستور داد تا ردائى بياورند و حجر الاسود را در آن نهاده و به قبائل دستور داد تا اطراف آن را كرفته و بلند كنند و 


حجر را در محل نصب يعنى ركن شرقى بالا بياورند . 


آنكاه خودش سنكك را برداشت و در جايى كه مى بايست باشدء قرار داد و جون خرج بنائى آنان را به ستوه آورده بود. بلندى 
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و جزء حجر شدء جون بنا را كوجكك تراز آنجه بود ساختند واين بنا همجنان بر جاى بود تا زمانى كه عبد الله زبير در عهد 
يزيد بن معاويه( عليهما اللعنه و العذاب!) مسلط بر حجاز شد و يزيد سردارى بنام حصين به سركوبيش فرستاد و در اثر جنكك و 
سنكهاى بزركى كه لشكر يزيد با منجنيق بطرف شهر مكه يرتاب مى كردند» كعبه خراب شد و آتش هائيكه باز با منجنيق به 
سوى شهر مى ريختند؛ يرده كعبه و قسمتى از جوبهايش را بسوزانيد, بعد از آنكه با مردن يزيد جنكك تمام شد ء عبد الله بن 
زبير به فكر افتاد» كعبه را خراب نموده بناى آن را تجديد كند » دستور داد كجى ممتاز از يمن آوردند و آن رابا كج بنا نمود 


و حجر اسماعيل را جزء خانه كرد و در كعبه را كه قبلا در بلندى قرار داشت » تا روى زمين يائين آورد . 


ودر برابر در قديمى . درى ديكر كار كذاشت نا مردم از يكك در درآيند واز در ديككر خارج شوند و ارتفاع بيت را بيست و 
هفت ذراع( تقريبا سيزده متر و نيم) قرار داد و جون از بنايش فارغ شد ء داخل و خارج آن را با مشكك و عبير معطر كرد و آن 


و بعد از آنكه عبد الملكك مروان متولى امر خلافت شد » حجاج بن يوسف به فرمانده لشكرش دستور داد تا به جنكك عبد الله 
بن زبير برود كه لشكر حجاج بر عبد الله غلبه كرد و او را شكست داده ودر آخر كشت و خود داخل بيت شد و عبد الملكك را 


بدانجه ابن زبير كرده بود خبر داد . 
عبد الملكك دستور داد » خانه اى را كه عبد الله ساخته بود خراب نموده به شكل قبلى اش ب ركرداند . 


حجاج ديوار كعبه را از طرف شمال شش ذراع و يكك وجب خراب نموده و به اساس قريش رسيد و بناى خود راازاين سمت 
بر آن اساس نهاد و باب شرقى ععبه را كه ابن زبير يائين آورده بود در همان جاى قبليش( تقريبا يكك متر و نيم يا دو متر بلندتر 
از كنف.) قرار داد و باب غربى را كه عبد الله اضافه كرده بود مسدود كرد آنككاه زمين كعبه را با سنكهائى كه زياد آمده بود 
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داد . 


و جون در سال هزار و صد و بيست و يكك هجرى احمد عثمانى متولى امر خلافت كرديد» مرمت هايى در ععبه انجام داد و 


جون سيل عظيم سال هزار و سى و نه بعضى از ديوارهاى سمت شمال و شرق و غرب آنرا خراب كرده بود » سلطان مراد 


ص :9ع 


جهارم؛ يكى از يادشاهان آل عثمان دستور داد آنرا ترميم كردند و كعبه ديكر دستكارى نشد تا امروز كه سال هزار و سيصد و 


هفتاد و ينج هجرى قمرى و يا سال هزار و سيصد و سى و ينج هجرى شمسى است . 


0 


شكل كعبه 


كعبه بنائى است تقريبا مربع» كه از سنكك كبود رنكك و سختى ساخته شده. بلندى اين بنا شانزده متر است» در حالى كه در 
زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم خيلى از اين كوتاهتر بوده » آنجه كه از روايات فتح مكه بر مى آيد - كه: رسول 
وآله وسلم توانست بر بام كعبه رفته » بت هائى را كه در آنجا بود بشكند - ثابت كننده اين مدعا است . 


؛ ده متر و ده سانتى متراست و طول ضلع شرقى اش كه باب ععبه در دو مترى آن از زمين واقع شده و ضاع روبرويش يعنى 


ضلع غربى دوازده متر است و حجر الاسود در ستون طرف دست جب كسى كه داخل خانه مى شود قرار دارد . 


در حقيقت حجر الاسود در يكك متر و نيمى از زمين مطاف .ء در ابتداى ضلع جنوبى واقع شده واين حجر الاسود سنككى است 
سنكين و بيضى شكل و نتراشيده » رنكّى سياه متمايل به سرخى دارد . 


ودر آن لكه هايى سرخ و ركه هايى زرد ديده مى شود كه اثر جوش خوردن خود بخودى تركهاى آن سنكك است . 


و جهار كوشه كعبه از قديم الايام » جهار ركن ناميده مى شده: ركن شمالى را ركن عراقى و ركن غربى را ركن شامى و ركن 
حنوبئ واركن يهاتى ويركن شرقى راكه حجر الاسود دن آن قرار كرفته ركن اسود تاميدثد و مسافتى كد ييخ در كعبه و حجر 


جون زائر و طواف كننده خانه خدا ء در دعا و استغاثه اش به اين قسمت متوسل مى شود . 


كرك 
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و بعدها سلطان سليمان در سال 485 آن را برداشت و به جايش ناودانى از نقره كذاشت و سيس سلطان احمد در سال ٠١7١‏ 
آن را به ناودان نقره اى مينياتور شده مبدل كرد مينيائى كبودرنكك كه در فواصلش نقشه هائى طلائى بكار رفته بود ودر آخر 


سال 177 سلطان عبد المجيد عثمانى آن را به ناودانى يكك يارجه طلا مبدل كرد كه هم اكنون موجود است . 


و در مقابل اين ناودان » ديوارى قوسى قرار دارد كه آن را حطيم مى كويند و حطيم نيم دايره اى است » جزء بنا كه دو طرفش 


به زاويه شمالى( و شرقى و جنوبى) و غربى منتهى مى شود . 


البته اين دو طرف متصل به زاويه نامبرده نيست », بلكه نرسيده به آن دو قطع مى شود واز دو طرف » دو راهرو بطول دو مترو 


بلندى اين ديوار قوسى يكك متر و يهنايش يكك متر و نيم است و در طرف داخل آن سنككهاى منقوشى به كار رفته» فاصله وسط 
اين قوس از داخل با وسط ديوار كعبه هشت متر و جهل و جهار سانتيمتر است . 


فضائى كه بين حطيم و بين ديوار است » حجر اسماعيل ناميده مى شود كه تقريبا سه متر از آن در بناى ابراهيم عليه السلام 
داخل كعبه بوده ء بعدها بيرون افتاده است . 


وبه همين جهت در اسلام واجب شده است كه طواف بيرامون حجر و كعبه انجام شود » تا همه كعبه زمان ابراهيم عليه السلام 
داخل در طواف واقع شود و بقيه اين فضا آغل كوسفندان اسماعيل و هاجر بوده » بعضى هم كفته اند : هاجر و اسماعيل در 


همين فضا دفن شده اند. اين بود وضع هندسى كعيبه!! 


واما تغييرات و ترميم هائى كه در آن صورت كرفته و مراسم و تشريفاتى كه در آن معمول بوده» جون مربوط به غرض 


تفسيرى ما نيستء متعر ضش نمى شويم. 
لك 
جامه كعبه 


در رواياتى كه در تفسير سوره بقره در ذيل داستان هاجر و اسماعيل و آمدنشان به سرزمين مكه در الميزان نقل شده » جنين 


آمده كه هاجر بعد از ساخته شدن كعبه » يرده اى بر در آن آويخت . 


و اما يرده اى كه به همه اطراف كعبه مى آويزند » بطورى كه كفته اند » اولين كسى كه اين كار را باب كرد » يكى از تبع 


هاى يمن بنام ابو بكر اسعد بود كه آن را با 
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يرده اى نقره باف يوشانيد » يرده اى كه حاشيه آن با نخ هاى نقره اى بافته شده بود . 


بعد از تبع نامبرده » جانشينانش اين رسم را دنبال كردند و سيس مردم با رواندازهاى مختلف آنرا مى يوشاندند » بطورى كه 


اين يارجه ها روى هم قرار مى كرفت و هر جامه اى مى يوسيد » يكى ديككر روى آن مى انداختند . 


تا زمان قصى بن كلاب رسيد »ء او براى تهيه ييراهن كعبه كمكى ساليانه بعهده عرب نهاد( و بين قبائل سهمى قرار داد») و رسم 
او همجنان در فرزندانش باقى بودء از آن جمله ابو ربيعه بن مغيره يكسال اين جامه را مى داد و يكسال ديكر قبائل قريش مى 


دادنك . 


در زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم آن جناب كعبه را با يارجه هاى يمانى يوشانيد واين رسم همجنان باقى بود ء تا 
سالى كه . خليفه عباسى به زيارت خانه خدا رفت » خدمه بيت از تراكم يارجه ها بر يشت بام كعبه شكايت كردند و كفتند : 


مردم اينقدر يارجه بر كعبه مى ريزند كه خوف آن هست » خانه خدا از سنككينى فرو بريزد . 


باقى مانده 

و البته خانه خداء بيراهنى هم در داخل دارد . 

واولين كسى كه داخل كعبه را جامه يوشائيد » مادر عباس بن عبد المطلب بود » كه براى فرزندش عباس نذر كرده بود . 
240 

مقام و منزلت كعبه 

كعبه در نظر امت هاى مختلف مورد احترام و تقديس بود . 


كرده واين حلول در زمانى واقع شده كه سيفا با همسرش از بلاد حجاز ديدار كردند . 


و همجنين صابئينى از فرس و كلدانيان» كعبه را تعظيم مى كردند و معتقد بودند كه كعبه يكى از خانه هاى مقدس هفتكانه 
است - كه دومين آن مارس است » كه بر بالاى كوهى در اصفهان قرار دارد و سوم » بناى مندوسان است كه در بلاد هند واقع 
شده است. جهارم نوبهار است كه در شهر بلخ قرار دارد. ينجم بيت غمدان كه در شهر صنعاء است و ششم كاوسان مى باشد 
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هفتم خانه اى است در بالاترين شهرهاى جين و كفته شده كه كلدانيان معتقد بودند كعبه خانه زحل است » جون قديمى بوده 


وعمر طولانى كرده است. 
فارسيان هم آن را تعظيم مى كردند ء به اين عقيده كه روح هرمز در آن حلول كرده و بسا به زيارت ععبه نيز مى رفتند . 


يهوديان هم آن را تعظيم مى كردند و در آن خدا را طبق دين ابراهيم عبادت مى كردند و در كعبه صورت ها و مجسمه هايى 
بود » از آن جمله تمثال ابراهيم و اسماعيل بود كه در دستشان جوب هاى ازلام داشتند . 


واز آن جمله صورت مريم عذراء و مسيح بود واين خود شاهد بر آن است كه هم يهود كعبه را تعظيم مى كرده و هم نصارا . 


عرب هم آن را تعظيم مى كرده » تعظيمى كامل و آن را خانه اى براى خداى تعالى مى دانسته و از هر طرف به زيارتش مى 


آمدند» و آن را بناى ابراهيم مى دانسته و مساله حج جزء دين عرب بوده كه با عامل توارث در بين آنها باقى مانده بود . 
قف 
توليت كعبه 


توليت بر كعبه در آغاز با اسماعيل و يس از وى با فرزندان او بوده » تا آنكه قوم جرهم بر دودمان اسماعيل غلبه يافت و توليت 
خانه را از آنان كرفته و بخود اختصاص داد و بعد از جرهم اين توليت به دست عمالقه افتاد كه طايفه اى از بنى كركر بودند و 
با قوم جرهم جنكّها كردند . 

عمالقه همه ساله در كوجهاى زمستانى و تابستانى خود در ياثين مكه منزل مى كردند همجنانكه جرهمى ها در بالاى مكه 
منزل برمى كزيدند . 


با كذشت زمان دو باره روزكار به كام جرهمى ها شد و بر عمالقه غلبه يافتند » تا توليت خانه را بدست آوردند وحدود 


سيصد سال در دست داشتند و بر بناى بيت و بلندى آن اضافاتى نسبت به آنجه در بناى ابراهيم بود يديد آوردند . 


بعدااز أنكه فرزندان اسماعيل زياة كدثد وكرت وشوكى يبدا كردند وعرضه مكة ير آثان تنكف شل ثاكرير در عندد 


برآمدند تا قوم جرهم را از مكه بيرون كنند كه سرانجام با جنكك و ستيز بيرونشان كردند . 


در آن روزكار بزركك دودمان اسماعيل عمرو بن لحى بودء كه كبير خزاعه بودء بر مكه استيلا يافته» متولى امر خانه خدا شد و 


اين عمرو همان كسى است كه بت ها را بر بام كعبه نصب نموده و مردم را به يرستش آنها دعوت كرد و اولين بتى كه بر بام 
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كعبه نصب نمود, بت هبل بود كه آن را از شام با خود به مكه آورد و بر بام كعبه نصب كرد و بعدها بت هائى ديكر آوردء تا 


عده بت ها زياد شد و يرستش بت در بين عرب شيوع يافت و كيش حنفيت و يكتايرستى يكباره رخت بربست . 
در اين باره است كه شحنه بن خلف جرهمى » عمرو بن لحى را خطاب كرده و مى كويد: 


«ياعمروانكك قد احدثت آلهه شتى بمكه حول البيث انصابا... اى عمروء اين تو بودى كه خدايانى كوناكون اطراف بيت 
يديد آورده و نصب كردى. خانه خداء ربى واحد و جاودانه داشت»ء اين تو بودى كه مردم را به شركك و يرستش ارباب 
كوناكون واداشتى! يزودى خواهى فهميد كه خداى تعالى» در آينده نزديكىء از غير شماء يرده دارى براى بيت انتخاب خواهد 


كرد!» 


ولايت و سريرستى خانه تا زمان حليل خزاعى همجنان در دودمان خزاعه بود كه حليل اين توليت را بعد از خودش به دخترش 
همسر قصى بن كلاب واكذار نمود و اختيار باز و بسته كردن در خانه و به اصطلاح كليد دارى آن را به مردى از خزاعه بنام 
ابا غبشان خزاعى داد . 


ابو غبشان اين منصب را در برابر يكك شتر و يكك ظرف شراب » به قصى بن كلاب بفروخت واين عمل در بين عرب مثلى سائر 
و مشهور شد كه هر معامله زيان بار و احمقانه را به آن مثل زده و مى كويند: اخسر من صفقه ابى غبشان . 


در نتيجه سريرستى ععبه به تمام جهاتش به قريش منتقل شد و قصى بن كلاب بناى خانه را تجديد نمود كه قبلا به آن اشاره 
كرديم و جريان به همين منوال ادامه يافت» تا رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم مكه را فتح نمود و داخل كعبه شد و دستور 
داد عكسها و مجسمه ها را محو نموده؛ بت ها را شكستند و مقام ابراهيم را كه جاى دو قدم ابراهيم در آن مانده و تا آن روز 
در داخل ظرفى در جوار كعبه بود برداشته در جاى خودش كه همان محل فعلى است دفن نمودند و امروز بر روى آن محل قبه 
اى ساخته شده داراى جهار يايه وسقفى بر روى آن يايه ها و زائرين خانه خدا بعد از طواف » نماز طواف را در آنجا مى 


لحو ندل . 


روايات و اخبار مربوط به كعبه و متعلقات دينى بسيار زياد و دامنه دار است و ما به اين مقدار اكتفا نموديم» آنهم به اين منظور 


كه خوانند كان آيات مربوط به حج و ععبه به آن اخبار نيازمند مى شوند . 


و يكى از خواص اين خانه كه خدا آن را مبارك و مايه هدايت خلق قرار داده اين است كه احدى از طوائف اسلام » در باره 


شان آن اختلاف ندارد . 
كك 


تاريخ موسى(ع) در قرآن 


كفتارى در جند فصل بيرامون داستانهاى موسى و هارون 


بحث ١‏ - مقام موسى نزد خدا و بايه عبوديت او 
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موسى عليه السلام يكى از ينج ييغمبر اولوا العزم است » كه آنان سادات انبياء بودند و كتاب و شريعت داشتند و خداى تعالى 


در ايه شريفه: 


« و اذ اخذنا من النبيين ميثاقهم و منكك و من نوح و ابراهيم و موسى و عيسى بن مريم و اخذنا منهم ميثاقا غليظا!» (//احزاب)و 


آيه: 

0 شرع لكم من الدين ما وصى به نوحا و الذى اوحينا اليكك و ما وصينا به ابراهيم و موسى و عيسى!)(١1١/شورى)‏ 
كه راجع به شريعت هاى آسمانى و انبياى داراى شريعت استء آنجناب را در زمره آنان بر شمرده است . 

و خدا بر او و بر برادرش منت نهاده و فرموده: 

« و لقد مننا على موسى و هرون!)(5١١/صافات)‏ 

و نيز بر آن دو بزركوار سلام كرده » فرموده: 

« سلام على موسى و هرون!)(١١١/صافات)‏ 

و نيزاو را به بهترين مدح و ثنا ستوده » و فرموده: 


«واذكر فى الكتاب موسىء انه كان مخلصا و كان رسولا نبيا و ناديناه من جانب الطور الايمن وقريناه نجيا!»(١هو‏ 87 /مريم) و 


نيز فرموده: 
٠و‏ كان عند الله وجيها!)(29/احزاب) و نيز فرموده: 


٠و‏ كلم الله موسى تكليما !)(9١/نسا)‏ 
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ونيز آن جناب را در سوره انعام ودر جند جاى ديككرء در زمره انبياء ذكر كرده و در آيه هاى 85 - 88 سوره انبياء او و ساير 


انبياء را ستوده » به اينكه ايشان ييامبرانى نيكوكار و صالح بودند » كه خدا بر عالميان اجتباء و برتريشان داده بود و به سوى 


صراط مستقيم هدايتشان كرده بود . 


ودر سوره مريم در آيه 08 ايشان را جنين ستوده كه اينان از كسانى هستند كه خدا بر آنان انعام كرده است » در نتيجه صفات 


زير براى موسى جمع شده است: 


اخلاص » تقريب » وجاهت » احسان . صلاحيت » تفضيل » اجتباء » هدايت و انعام كه در مورد مناسب با آنها » هر يكك از اين 
صفات در الميزان مورد بحث قرار كرفته و همجنين بيرامون معناى نبوت و رسالت و تكليم كفتكو شده است. 


واما كتابى كه بر آن جناب نازل شده قرآن كريم آن را تورات معرفى نموده و در سوره احقافء آيه ١١‏ آن رابه دو وصف 
امام و رحمت توصيف نمودهء در سوره انبياء ايه مع آن را فرقان و ضياء خوانده» در سوره مائده ايه عع آن راهدى ونور 


خوانده ودر سوره اعراف» آيه فرموده: 


« و كتبنا له فى الا-لواح من كل شىء موعظه و تفصيلا لكل شىء - برايش در الواح از هر جيزى موعظه اى و نيز براى هر 
جيزى تفصيلى نوشتيم!) 


جيزى كه هست خداى تعالى در جند جاى قرآن كريم كه او را به اوصاف مزبور ستوده » فرموده كه: بنى اسرائيل تورات را 
تحريف كردند ودر آن اختلاف نمودند » تاريخ هم مؤيد كفتار قرآن است » براى اينكه - به طورى كه در جلد سوم الميزان» 
در ذيل قصص مسيح عليه السلام آمده - خاطرنشان كرديم كه بعد از آنكه بخت نصر فلسطين را فتح كرد و هيكل( معبد 
يهود) را ويران ساخت و تورات را سوزانيد و در سال بانصد و هشتاد وهشت قبل از ميلاد » يهود رااز فلسطين به سوى بابل 
كوج داد ء در سال يانصد و سى و هشت قبل از مسيح . يعنى ينجاه سال بعد . كورش يادشاه ء بابل را فتح نمود و به يهود 
اجازه داد تا به سرزمين خود » فلسطين بروند و در آنجا عزراى كاهن تورات را برايشان از بر نوشت يس تورات اصلى منقرض 


شده و آنجه در دست است محفوظات عزراء است 0 
بحث ؟١-‏ آنجه از سركذشت موسى كه در قرآن آمده 


نام موسى (ع) از هر بيغمبرى ديكر در قرآن كريم بيشتر آمده و - به طورى كه شمرهده اند - نامش در صد و شصت و شش 
جاى قرآن كريم ذكر شده ودر سى و شش سوره از سوره هاى قرآن به كوشه هايى از داستانهايشء يا به طور اجمال و يا به 
تفصيل اشاره شده و در بين انبياء عليهم السلام به كثرت معجزه اختصاص يافته» كه 


6٠١ ص:‎ 


قرآن كريم بسيارى از معجزات باهره وى را ذكر كرده. مانند ادها شدن عصاى اوء نور دادن دستش .» ايجاد طوفان » مسلط 
كردن ملخ » شيش » قورباغه و خون بر مردم » شكافتن دريا » نازل كردن من و نيز سلوى و جوشاندن دوازده جشمه از يكك 
سنكك با زدن عصاء زنده كردن مردكان » و بلند كردن كوه طور بالاى سر مردم و غير اينها. 


همانطور كه كفتيم در كلام خداى تعالى كوشه هايى از داستانهاى آن جناب آمده و ليكن تمامى جزئيات و دقائق آنها را ذكر 
نفرموده . بلكه به جند فصل از آنها كه ذكرش در هدايت و ارشاد خلق اهميت داشته . اكتفا كرده و اين دأب و روش قرآن 
كريم در اشاره به داستانهاى همه انبياء و امت ها است كه از هر داستان آنجه كه ذكرش مايه عبرت و هدايت خلق است ذكر 
م كنلا 


واز داستان هاى موسى آنجه كه ذكرش اهميت دارد كه كفتيم كلياتش در قرآن آمده - اين است كه: آن جناب در مصر در 
خانه مردى اسرائيلى به دنيا آمد و در روزهايى به دنيا آمد كه فرعونيان به دستور فرعون يسر بجه هاى بنى اسرائيل را سر مى 
بريدند و مادر موسى١(‏ به دستور خداى تعالى) او را در صندوقى نهاده » به دريا انداخت » فرعون او را از دريا كرفت و به 


مادرش ب ركردانيد تا شيرش دهد و تربيتش نمايد و از آن روز در خانه فرعون نشو و نما كرد . 


آن كاه به سن بلوغ رسيده و مردى قبطى را مى كشد واز مصر به سوى مدين فرار مى كند » جون ترس اين را داشته كه 
فرعونيان به قصاص آن مرد قبطى به قتلش برسانند . 


سيس مدتى مقرر كه همان ده سال باشد » در مدين ييش شعيب مكث نموده و خدمت كرد وبا يكى از دختران او ازدواج 


نمود. 


ويس از به سر رساندن آن مدت مقرر به اتفاق اهل بيتش از مدين بيرون آمده » در بين راه آنجا كه كوه طور واقع است » از 
طرف آن كوه آتشى مى بيند و جون راه را كم كرده بودند و آن شب هم شبى بسيار تاريكك بودهء به اميد اينكه كنار آن 
آتش كسى را ببيند » و راه را از او بيرسد و هم آتشى برداشته با خود بياورد » به خانواده اش مى كويد: شما اينجا باشيد تا من 
بروم ياره اى تش برايتان بياورمو يا كنار آتش راهنمايى ببينم و از اواز راه بيرسم » ولى همين كه نزديكك مى شود خداى 
تعالى از كنار سمت راست آن بيابان كه از نظر شكل با زمينهاى اطراف فرق داشته » از طرف درختى كه آنجا بوده » ندايش 
مى دهد و با او سخن مى كويد واو رابه رسالت خود برمى كزيند و معجزه عصا و يد بيضا به او مى دهدء كه دو تا از نه 


معجزه هاى او است و به عنوان رسالت به سوى فرعون و قومش كسيل مى داردء تا بنى اسرائيل را نجات 


دهك.. 


موسى نزد فرعون مى آيد و اورا به سوى كلمه حق و دين توحيد مى خواند و نيز به او ييشنهاد مى كند كه بنى اسرائيل را 
همراه او روانه كند و دست از شكنجه و كشتارشان بردارد و به منظور اينكه بفهماند رسول خداستء معجزه عصا و يد بيضا را 
به او نشان مى دهدء فرعون از قبول كفته او امتناع مى ورزد و در مقام برمى آيد با سحر ساحران با معجزه او معارضه كند و 
حقا سحرى عظيم نشان دادند » ادها و مارهاى بسيار به راه انداختند » ولى همين كه موسى عصاى خود را بيفكند , تمامى آن 
سحرها را برجيد و خورد و دوباره به صورت عصا بركشت ساحران كه فهميدند عصاى موسى از سنخ سحر و جادوى ايشان 
نيست » همه به سجده افتادند و كفتند: ما به رب العالمين ايمان آورديمء به آن كسى كه رب موسى و هارون است » ولى 


فرعون همجنان بر انكار دعوت وى اصرار ورزيد و ساحران را تهديد كرد و ايمان نياورد . 


موسى عليه السلام هم همجنان به دعوت خود يافشارى مى كرد. او و درباريانش را به دين توحيد همى مى خواند و معجزه ها 
مى آوردء يكك بار آنها را دجار طوفان ساخت, يكك بار ملخ و شيش و قورباغه و خون را بر آنان مسلط كرد » آياتى مفصل 
آورد» ولى ايشان بر استكبار خود يافشارى كردند » به هر يكك از كرفتاريها كه موسى به عنوان معجزه برايشان مى آورد, مبتلا 
مى شدند » مى كفتند: اى موسى يرورد كار خودت را بخوان واز آن عهدى كه به تو داده كه اكر ايمان بياوريم اين بلا رااز 
ما بككرداند استفاده كن» كه اكر اين بلا را بككردانى به طور قطع ايمان مى آوريم و بنى اسرائيل را با تو مى فرستيم ولى همين 
كه خدا در مدت مقرر بلا را از ايشان برطرف مى كرد » دوباره عهد خود را مى شكستند و به كفر خود ادامه مى دادند . 


ناكزير خداى تعالى دستورش مى دهد تا بنى اسرائيل را در يكك شب معين بسيج نموده از مصر بيرون ببرد موسى و بنى 
اسرائيل از مصر بيرون شدند و شبانه به راه افتادند » تا به كنار دريا رسيدند » فرعون جون از جريان آكهى يافت » از دنبال سرء 
ايشان را تعقيب كرد و همين كه دو فريق يكديكر را از دور ديدند » اصحاب موسى به وى كفتند: دشمن دارد به ما مى رسد 
موسى كفت : حاشا» يرورد كار من با من است و به زودى مرا راهنمايى مى كند در همين حال به وى وحى مى شود كه با 
غصايشس نه 'درياابزتك مين كةا زد ذريا شكافته شد وبتى اسرائيل:از ذويا كذشتند فرعون و لشكرنائقن تيز وازة ذريا شدنن»: 


همين كه آخرين نفرشان وارد شد » خداوند آب رااز دو طرف به هم زد و همه شان را غرق كرد . 


بعد از آنكه خداوند بنى اسرائيل رااز شر فرعون و لشكرش نجات داد و موسى 


6٠١7:ص‎ 


عليه السلام ايشان را به طرف بيابانى برد كه هيج آب و علفى نداشت » در آنجا خداوند آنان را اكرام كرد و من و سلوى( كه 
اولى كوشتى بريان و دومى جيزى به شكل ترنجبين بود») بر آنان نازل كرد » تا غذايشان باشد و براى سيراب شدنشان موسى 
به امر خداوند عصا را به سنككى كه همراه داشت زد ء دوازده جشمه از آن جوشيد هر يكك از تيره هاى بنى اسرائيل جشمه خود 
راامى شناخت واز آن جشمه مى نوشيدند واز آن من و سلوى مى خوردند و براى رهايى از كرماى آفتابء ابر بر سر آنان 
سايه مى افكند. 


آنكاه در همان بيابان خداى تعالى با موسى مواعده كرد كه جهل شبانه روز به كوه طور برود » تا تورات براو نازل شود . 


موسى عليه السلام از بنى اسرائيل هفتاد نفر را انتتخاب كرد » تا تكلم كردن خدا با وى را بشنوند( و به ديككران شهادت دهند.») 
ولى آن هفتاد نفر با اينكه شنيدند مع ذلكك كفتند: ما ايمان نمى آوريم تا آنكه خدا را آشكارا ببينيم » خداى تعالى جلوه اى 
به كوه كرد» كوه متلاشى شد ء ايشان از آن صاعقه مردند و دوباره به دعاى موسى زنده شدند و بعد از آنكه ميقات تمام شد 
خداى تعالى تورات را بر او نازل كرد آنككاه به او خبر داد كه بنى اسرائيل بعد از بيرون شدنش كوساله يرست شدند و سامرى 


كمراهشان كر 


موسى عليه السلام بين قوم بركشتء در حالى كه بسيار خشمكين و متاسف بود » كوساله را آتش زد و خاكسترش را به دريا 
ريخت و سامرى را طرد كرد و فرمود: برو كه در زندكى هميشه بككويى : لا مساس - نزديكم نشويد! اما مردم را دستور داد تا 
توبه كنند و به همين منظور شمشير در يكد كر به كار بزنند و يكدكر را بكشند ء تا شايد توبه شان قبول شود و قبول شد دوباره 
از يذيرفتن احكام تورات كه همان شريعت موسى بود سرباز زدند و خداى تعالى كوه طور را بلند كرد و در بالاى سر آنان 
نككه داشت( كه اكر ايمان نياوريد بر سرتان مى كوبم!) 


سيس بنى اسرائيل از خوردن من و سلوى به تنكك آمده و درخواست كردند كه يروردكار خود را بخواند از زمين كياهانى 


هدف داخل سر زمين مقدس شويد » كه خداوند بر شما واجب كرده در آنجا به سر بريد . 


بنى اسرائيل زير بار نرفتند و خداى تعالى آن سرزمين را بر آنان حرام كرد و به سركردانى مبتلاشان ساختء در نتيجه مدت 


جهل سال در بيابانى سركردان شدند. 


و باز يكى از داستانهاى آن جناب سركذشت رفتنش با آن جوان به مجمع 


ص 6١7:‏ 
البحرين براى ديدار بنده صالح خدا و رفاقتش با آن عبد صالح است » كه در سوره كهف آمده است. 
بحث ”1- مقام هارون عليه السلام نزد خدا و بايه عبوديت او 


خداى تعالى در سوره صافات آن جناب را در منت هايش و در دادن كتاب و هدايت به سوى صراط مستقيم ودر داشتن 
انبيايش معرفى كرده و او رااز كسانى دانسته كه بر آنان انعام فرموده و او را با ساير انبياء در صفات جميل آنان از قبيل احسان 


» صلاح » فضل » اجتباء و هدايت شريكك قرار داده و يكجا ذكر كرده . 
ودر آيه: 


بنا بصيرا !)(94 "تاه #/طه) 


موسى عليه السلام در مناجات شب طور دعا كرده وو از خدا خواسته كه هارون را وزير او قرار دهد و يشتش را به وى محكم 


نموده و او را شريكك او قرار دهد » تا خدا را بسيار تسبيح كنند و بسيار ذكر كويند » هم طراز موسى دانسته . 


و آن جناب در تمامى مواقف ملازم برادرش بوده و در عموم كارها با او شركت مى كرده و او را در رسيدنش به مقاصد يارى 


مى كرد . 


ودر قرآن كريم هيج مساله اى كه مختص به آن جناب باشدء نيامده مكر همان جانشينى او براى برادرش » در آن جهل روزى 


كه به ميقات رفته بود: 


كه به برادر خود هارون كفت: خليفه من باش در قومم و اصلاح كن و راه مفسدان را بيروى مكن! و وقتى از ميقات بركشت» 
در حالى كه خشمناك و متاسف بود كه جرا كوساله برست شدند . الواح تورات را بيفكند وو سر برادر را بككرفت و به طرف 
خود بكشيد » هارون كفت اى يسر مادر! مردم مرا ضعيف كردند( و كوش به سخنم ندادند!) و نزديكك بود مرا بكشند » يس 
بيش روى دشمنان مرا شرمنده و سرافكنده مكن و مرا جزو اين مردم ستمكر قرار مده » موسى كفت: يروردكارا مرا و برادرم 


را بيامرز و ما را در رحمت خود داخل كن » كه تو ارحم الراحمينى! 


بحث*- داستان موسى در قورات عصر حاضر 


6٠5: ص‎ 


داستانهاى موسى عليه السلام در ماسواى سفر اول از تورات كه ينج سفر است آمده » جزئيات تاريخ او از حين تولد تا روز 
وفات و آنجه از شرايع و احكام به وى نازل شده » همه اش در آن جهار سفر ديكر » يعنى سفر خروج » سفر لاويان » سفر عدد 


و سفر تثنيه آمده است . 
جيزى كه هست ما بين آنجه كه تورات آورده.ء با آنجه كه در قرآن آمده در امورى كه كم هم نيست اختلاف هست . 


ويكى از مهم ترين موارد اختلا.ف اين است كه: تورات مى كويد: نداى موسى و سخن كفتن خدا از درخت با وى در 
سرزمين مدين» قبل از حركت دادن خانواده اش به طرف مصر بوده و خلاصه در همان ايامى بوده كه براى شعيب كوسفند مى 
جرانيده مى كويد: در همان ايام كه مشغول شبانى وى بوده » كوسفند را به ماوراى دشت برده و به كوه خدا حوريب رسيد و 
در آنجا ملائكه خدا برايش ظاهر شدند و آتشى را وسط درخت خارى برايش نمودار كردند » آنكاه خدا با وى سخن كفت و 


آنجه مى خواست در ميان نهاد و او را براى نجات دادن بنى اسرائثيل نزد فرعون فرستاد . 


يكى ديكر از موارد اختلاف مهم اين است كه: آن فرعونى كه موسى به سوى وى فرستاده شد » غير از آن فرعونى بوده كه 
موسى را در دامن خود يروريد و موسى از شر او كريخت . تا به عنوان قصاص از خون مرد قبطى كه به دست وى كشته شده 
بود » به قتل نرسد . 

يكى ديكر اين است كه : تورات سخنى از ايمان آوردن ساحران به ميان نياورده» كه وقتى عصاهاى خود را افكندند و به 
صورت مارها د رآوردند و عصاى موسى همه آنها را بلعيد. جه كردند و جه كفتند » بلكه مى كويد كه ساحران همجنان نزد 


فرعون بودند و با موسى معارضه كردند و در مقابل دو معجزه موسى » يعنى معجزه خون و قورباغه » سحر خود را به كار زدند 


يكئ :ذركر انن ابت" كه تؤزاك مى كوينة ان كسى كدارزا تن 'اسزاقل كوساله:دوستة كرفدويي اسرائيل ندرا برسكيدتدة 
خود هارون » برادر موسى بود » براى اينكه وقتى بنى اسرائيل ديدند كه موسى از مراجعت از كوه طور دير كرد » همه نزد وى 
جمع شدند و بدو كفتند براى ما معبودى درست كنء تا يبشايبش ما راه برود» براى اينكه اين مرد( موسى) كه ما را از سرزمين 


مصر بيرون كرد » نيامد و نفهميديم جه شد؟ هارون به ايشان كفت: يس هر جه كوشواره به كوش زنان و يسران و دختران 


ص 6١0:‏ 
خود داريد برايم بياوريد . 


تمامى بنى اسرائيل كوشواره هايى كه به كوش داشتند بياوردند» هارون همه را كرفت و با از ميل قالبى درست كرد و طلاها را 
آب كرده در آنقالب ريخت ويه صورتث كوساله اى ذوآورد و كفت : اين است معبود شما ا بتى اسرائيل ء كه شما زااز 


مصر بيرون كرد . 


در اينجا لازم است به خواننده عزيز تذكر دهم كه اكر آيات قرآنى را در اين قسمتها از داستان موسى عليه السلام به دقت زير 
نظر و مطالعه قرار بدهد » خواهد ديد كه لحن آنها تعريض و كنايه زدن به تورات است. 


البته غير از موارد اختلا-فى كه ذكر شدء اختلافهاى جزئى بسيارى ديكر نيز هست .ء مانند اينكه در داستان كشتن قبطى» مى 
كويد: دو طرف دعوا در روز دوم اسرائيلى بودند و مانند اينكه مى كويد: آن كسى كه در روز مسابقه عصا را انداخت و عصا 


ونزول صاعقه و زنده شدنشان بعد از مردن را اصلا نياورده . 


ونيزدر تورات » اصحاح سى و دوم از سفر خروج آمده كه: الواحى كه موسى عليه السلام از مراجعت از كوه با خود آورد و 
به زمين انداختء دو تا تخته سنكك بود » كه نامشان لوح شهادت بود و همجنين از اين قبيل اختلافها زياد است . 
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ف السراقيل كه تراه دهان 13ل يعقريلد دو ا فاو كستويد كن دوعنو صبحراناتيي :وا تيد ون باحة روب قراف مصين قافر وار 
بيابانها به شهر آورده » معامله نوكر و كلفت و برده با آنان كردند » تا در آخر خداى تعالى به وسيله موسى عليه السلام از شر 
عون واعماة تاهتهان: و امداق ذاد.. 


بنى اسرائيل در عصر موسى و بعد از موسى يوشع عليهماالسلام به رهبرى اين دو بزركوار زندكَى مى كردند و سيس در برهه 
اواك عات اذى الى طلعرون | رونو معو عد غود وخر ينها افون حي اسراف .يا قير عن ننووتك يعد أن اذ دوراة متكرويك 
سلطنتى آنان شروع مى شود و اولين كسى كه در بين آنان سلطنت كرد شاؤل بود كه قرآن شريف او را طالوت خوانده و بعد 
از طالوت داوود و بعد از او سليمان در بين آنان سلطنت كردند . 


-١‏ الميزان ج : ١‏ ص : /اه 


6١٠2: ص‎ 


و بعد از دوران سلطنت سليمان مملكتشان قطعه قطعه و قدرت متم ركزشان تقسيم شد » ولى در عين حال يادشاهان بسيارى از 
قبيل رحبعام و ابيام و يربعام و يهوشافاط و يهورام و جمعى ديكّر كه روى هم سى و جند يادشاه مى شوند » در بين آنان 


حكومت كردند . 


ولى قدرتشان همجنان رو به ضعف و انقسام بود تا آنكه ملوك بابل بر آنان غلبه يافته و حتى در اورشليم كه همان بيت 
المقدس است » دخل و تصرف كردند و اين واقعه در حدود ششصد سال قبل از مسيح بود » در همين اوان بود كه شخصى به 
نام بخت نصر بن وكدنصر حكومت بابل را به دست كرفت و جون يهود از اطاعت او سر باز زد . لشكرهاى خود را به سركوبى 
آنان فرستاد » لشكر يهوديان را محاصره و سيس بلاد آنان را فتح كرد و خزينه هاى سلطنتى و خزائن هيكل( مسجد اقصى) را 
غارت نمود و قريب به ده هزار نفر از ثروتمندان و اقويا و صنعتكرانشان را كرد آورده و با خود به بابل برد و جز عده اى از 
عنقا نونف بون امسر وموج ناقن تمان ل ريت تضر اكترو دافن سوا ءارا كسام دف بود له فك إن نما شوم ف 


در آن سرزمين به سلطنت منصوب كرد » به شرطى كه از وى اطاعت كند . 


وقزيت اه :وم سال حجريان دين :هتوال كذشت نا انك مدقا دو غود نقدارى قدورت :و شوكت احساس 'لهؤدة :ان سوق د ركز 


رفتار او بخت نصر را سخت خشمكين ساخت و لشكرى عظيم به سوى بلاد وى كسيل داشت » لشكر بلاد صدقيا را محاصره 
نمود » مردمش به داخل قلعه ها متحصن شدند و مدت تحصن حدود يكسال و نيم طول كشيد و در نتيجه قحطى و وبا در ميان 
آثان افتاد و بخت نصر همجنان بر محاضره آنان يافشارى نمود » ثا همه قلعه هاى آنان را بكشود و اين در سال يانصد و هشتاد 
قبل از ميلاد مسيح بود , آنككاه دستور داد تمامى اسرائيليان را از دم شمشير بكذرانند و خانه ها را ويران و حتى خانه خدا را هم 
خراب كردند وهر علا-مت و نشانه اى كه از دين در آنجا ديدند از بين بردند و هيكل را با خاكك يكسان نموده » به صورت 


تلى خاكك در آوردند » در اين ميان تورات و تابوتى كه تورات را در آن مى نهادند نابود شد . 


تا حدود ينجاه سال وضع به همين منوال كذشت و آن جند هزار نفر كه در بابل بودند نه از كتابشان عين و اثرى بود و نه از 
تيقد افا ونه او عراز قان دم عد لله هات ها فك بان تماتلة وده 


ويس از آنكه كورش يكى از ملوك فارس بر تخت سلطنت تكيه زد و با مردم 


6٠17: ص‎ 


بابل كرد آنجه را كه كرد و در آخر بابل را فتح نمود و داخل آن سرزمين كرديد ‏ اسراى بنى اسرائيل را كه تا آن زمان در 
بابل تحت نظر بودند آزاد كرد و عزراى معروف كه از مقربين د ركّاهش بود امير بر اسرائيليان كرد و اجازه داد تا براى آنان 
كتاب تورات را بنويسد و هيكل را بر ايشان تجديد بنا كند و ايشان را به مرامى كه داشتند بركرداند و عزرا در سال جهار صد 
و ينجاه و هفت قبل از ميلاد مسيح » بنى اسرائيل را به بيت المقدس بركردانيد و سيس كتب عهد عتيق را برايشان جمع نموده و 
تصحيح كرد و اين همان توراتى است كه تا به امروز در دست يهود دائر است( اين سركذشت از كتاب قاموس كتاب مقدس 


تاليف مستر هاكس آمريكائى همدانى و ماخذ ديكرى از تواريخ كرفته شده.) 


خواننده عزيز بعداز دقت در اين داستان متوجه مى شود كه توراتى كه امروز در بين يهود دائر است سندش به زمان موسى 
عليه السلام متصل نمى شود و در مدت ينجاه سال سند آن قطع شده و تنها به يكك نفر منتهى مى شود و او عزرا است كه اولا 
شخصيتش براى ما مجهول است و ثانيا نمى دانيم كيفيت اطلاعش و دقت و تعمقش جكونه بوده و ثالثا نمى دانيم تا جه اندازه 
در نقل آن امين بوده و رابعا آنجه به نام اسفار تورات جمع آورده از كجا كرفته و خامسا در تصحيح غلطهاى آن به جه 


مستندى استناد جسته است . 


واين حادثه شوم » آثار شوم ديكر ببار آورد و آن اين بود كه باعث شد عده اى از دانش يزوهان و تاريخ نويسان غربى به 
كلى موسى عليه السلام را انكار نموده » هم خود آن جناب هم ماجرائى كه در زمان او رخ داده و معجزاتش را افسانه معرفى 
كنند و بككويند در تاريخ كسى به نام موسى نبوده » همجنانكه نظير اين حرف را در باره عيساى مسيح زده اند » ليكن از نظر 
اسلام هيج مسلمانى نمى تواند وجود اين دو ييامبر را انكار كندء براى اينكه قرآن شريف تصريح به وجودشان نموده ( و 


قسمت هائى از سر كذشتشان را آورده است.) 
نل 
بحث تاربخى بيرامون ديدار موسى و خضر 


بحث اول - داستان موسى و خضر در قرآن 


5/5 : الميزان ج : ”' ص‎ -١ 


6٠0/8: ص‎ 


خداى سبخان ينه موسى وح كرك كدر سرزميى ده أ دارد كه ذاراق علمى انيتك كددوئ آنبرا تذارد نكر به طرف 


مجمع البحرين برود او را در آنجا خواهد ديد به اين نشانه كه هر جا ماهى زنده - و يا كم - شد همانجا او را خواهد يافت . 


موسى عليه السلام تصميم كرفت كه آن عالم را ببيند و جيزى از علوم او را فرا كيرد لا جرم به رفيقش اطلاع داد و به اتفاق او 
به طرف مجمع البحرين حركت كردند و با خود يكك عدد ماهى مرده برداشته به راه افتادند تا بدانجا رسيدند و جون خسته 
شتده بوةنك بن روئ تخته ستكى كاير الى أب قران :داشت تتسسسد تاالحظه اف بباسابتد:و عون فكرشان مقفول بوذ از ماه 


غفلت نموده فراموشش كردند. 


از سوى ديكر ماهى زنده شد و خود را به آب انداخت - ويا مرده اش به آب افتاد - رفيق موسى با اينكه آن را ديد فراموش 
كرد كه به موسى خبر دهد ء از آنجا برخاسته به راه خود ادامه دادند تا آنكه از مجمع البحرين كذشتند و جون بار ديكر خسته 


شدند موسى به او كفت غذايمان را بياور كه در اين سفر سخت كوفته شديم . 


در آنجا رفيق موسى به ياد ماهى و آنجه كه از داستان آن ديده بود افتاد و در ياسخش كفت : آنجا كه روى تخته سنكك 
نشسته بوديم ماهى را ديدم كه زنده شد و به دريا افتاد و شنا كرد تا نايديد كشتء من خواستم به تو بككويم ولى شيطان از يادم 


برد - ويا ماهى را فراموش كردم در نزد صخره يس به دريا افتاد و رفت . 
موسى كفت : اين همان است كه ما در طلبش بوديم و آن تخته سنكك همان نشانى ما است يس بايد بدانجا بركرديم . 


ف ذرنك ازاهمان زا كه رشد رودق ير كشعند ومنقة اف ايند كان دز و كدخو ا خيس تالح ودش و قلعن لدتو تأنه 


او داده بود بيافتند. 


موسى خود را بر او عرضه كرد و درخواست نمود تا او را متابعت كند و او جيزى از علم و رشدى كه خدايش ارزانى داشته به 


وى تعليم دهد . 


آن مرد عالم كفت: تو نمى توانى با من باشى و آنجه از من و كارهايم مشاهده 


6١4:ص‎ 


كنى تحمل نمايى» جون تاويل و حقيقت معناى كارهايم را نمى دانى و جككونه تحمل توانى كرد بر جيزى كه احاطه علمى 


بدان ندارى؟ موسى قول داد كه هر جه ديد صبر كند و ان شاء الله در هيج امرى نافرمانيش نكند . 


عالم بنا كذاشت كه خواهش او را بيذيرد و آنككاه كفت يس اكر مرا بيروى كردى بايد كه از من از هيج جيزى سؤال نكنى, تا 


خودم در باره آنجه مى كنم آغاز به توضيح و تشريح كنم . 


موسى و آن عالم حركت كردند تا بر يكك كشتى سوار شدند؛ كه در آن جمعى ديككر نيز سوار بودند موسى نسبت به كارهاى 
آن عالم خالى الذهن بود. در جنين حالى عالم كشتى را سوراخ كردء سوراخى كه با وجود آن كشتى ايمن از غرق نبود » 
موسى آنجنان تعجب كرد كه عهدى را كه با او بسته بود فراموش نموده زبان به اعتراض كشود و يرسيد جه مى كنى؟ مى 
خواهى اهل كشتى را غرق كنى؟ عجب كار بزركك و خطرناكى كردى؟ عالم با خونسردى جواب داد: نككفتم تو صبر با من 
بودن را ندارى؟ موسى به خود آمده از در عذرخواهى كفت من آن وعده اى را كه به تو داده بودم فراموش كردم اينكك مرا 


بدانجه از در فراموشى مرتكب شدم مؤاخذه مفرما ودر باره ام سخت كيرى مكن . 
سيس از كشتى يياده شده به راه افتادند در بين راه به يسرى برخورد نمودند عالم آن كودكك را بكشت . 


باز هم اختيار از كف موسى برفت و بر او تغير كرد واز در انكار كفت اين جه كار بود كه كردى؟ كودك بى كناهى را كه 


جنايتى مرتكب نشده و خونى نريخته بود بى جهت كشتى؟ راستى جه كار بدى كردى! 


عالم براى بار دوم كفت : نككفتم تو نمى توانى در مصاحبت من خود را كنترل كنى؟ اين بار ديكر موسى عذرى نداشت 

بياورد » تا با آن عذر از مفارقت عالم جلوكيرى كند واز سوى ديكر هيج دلش رضا نمى داد كه از وى جدا شود » بناجار 
اجازه خواست تا به طور موقت با او باشد ء به اين معنا كه مادامى كه از او سؤالى نكرده با او باشد » همينكه سؤال سوم را كرد 
مدت مصاحبتش يايان يافته باشد و درخواست خود را به اين بيان اداء نمود: اكر از اين به بعد از تو سؤالى كنم ديككر عذرى 


نداشته باشم . 


عالم قبول كرد و باز به راه خود ادامه دادند تا به قريه اى رسيدند و جون كرستكيشان به منتها درجه رسيده بود از اهل قريه 


طعامى خواستند و آنها از يذيرفتن اين دو ميهمان سر باز زدند . 


6٠١ ص:‎ 


در همين اوان ديوار خرابى را ديدند كه در شرف فرو ريختن بود » به طورى كه مردم از نزديكك شدن به آن يرهيز مى كردند 
عالم آن ديوار را به يا كرد . 


موسى كفت: اينها كه از ما يذيرائى نكردند و ما الآن محتاج به آن دستمزد بوديم . 
مرد عالم كفت: اينكك فراق من و تو فرا رسيده» تاويل آنجه كردم برايت مى كويم واز توجدا مى شوم: 


- اما آن كشتى كه ديدى سوراخش كردم مال عده اى مسكين بود كه با آن در دريا كار مى كردند و هزينه زندكى خود را 
به دست مى آوردند و جون يادشاهى از آن سوى دريا كشتى ها را غصب مى كرد و براى خود مى كرفتء من آن را سوراخ 
كردم نا وقتى او يس از جند لحظه مى رسد كشتى را معيوب ببيند واز كرفتنش صرفنظر كند . 


- واما آن يسر كه كشتم خودش كافر و يدر و مادرش مؤمن بودندء اككر او زنده مى ماند با كفر و طغيان خود يدر و مادر را 
هم منحرف مى كردء رحمت خدا شامل حال آن دو بود وبه همين جهت مرا دستور داد تا او را بكشم » تا خدا به جاى او به 


آن دو فرزند بهترى دهدء فرزندى صالح تر و به خويشان خود مهربانتر و بدين جهت او را كشتم . 


- واما ديوارى كه ساختم, آن ديوار مال دو فرزند يتيم از اهل اين شهر بود و در زير آن كنجى نهفته بود » متعلق به آن دو بود 
و جون يدر آن دوء مردى صالح بود به خاطر صلاح يدر رحمت خدا شامل حال آن دو شد ء مرا امر فرمود تا ديوار را بسازم 
به طورى كه تا دوران بلوغ آن دو استوار بماند و كنج محفوظ باشد تا آن را استخراج كنند و اككر اين كار را نمى كردم كنج 


بيرون مى افتاد و مردم آن را مى بردند . 


آنكاه كفت: من آنجه كردم از ناحيه خود نكردم, بلكه به امر خحدا بود و تاويلش هم همان بود كه برايت كفتم: اين بكفت و 


(2تا ا ل/كهف) 
بحث دوم - شخصيت حضرت خضر 


در قرآن كريم در باره حضرت خضر غير از همين داستان رفتن موسى به مجمع البحرين جيزى نيامده و از جوامع اوصافش 
خيرق ذ كر لكرده مكر هميق كه فرموذة: 


و فوجدا عبدا من عبادثا أثيناه رحمه من عندثا و علمتاه من لدثا علما 28()1/كهيق) 


از آنجه از روايات نبوى و ايا روايات وارده از طرق ائمه اهل بيت عليهم السلام 


ص:١١6‏ 
در داستان خضر رسيده جه مى توان فهميد ؟ 


از روايت محمد بن عماره كه از امام صادق عليه السلام نقل شده؛ جنين برمى آيد كه آن جناب ييغمبرى مرسل بوده كه خدا 
به سوى قومش مبعوثش فرموده بود واو مردم خود را به سوى توحيد و اقرار به انبياء و فرستادكان خدا و كتابهاى او دعوت 
مى كرده و معجزه اش اين بوده كه روى هيج جوب خشكى نمى نشست مكر آنكه سبز مى شد و بر هيج زمين بى علفى نمى 
نشست مكر آنكه سبز و خرم مى كشت و اككراو را خضر ناميدند به همين جهت بوده است و اين كلمه با اختلاف مختصرى 
در ح ركاتش در عربى به معناى سبزى است و كرنه اسم اصلى اش تالى بن ملكان بن عابر بن ارفخشد بن سام بن نوح است .. 
مؤيد اين حديث در وجه ناميدن او به خضر مطلبى است كه در الدر المنثور از عده اى از ارباب جوامع حديث از ابن عباس و 
ابى هريره از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم نقل شده كه فرمود: خضر را بدين جهت خضر ناميدند كه وقتى روى يوستى 


ودر بعضى از اخبار مانند روايت عياشى از بريد از يكى از دو امام باقر يا صادق عليهماالسلام آمده كه: خضر و ذو القرنين دو 
مرد عالم بودند نه ييغمبر و ليكن آيات نازله در داستان خضر و موسى خالى از اين ظهور نيست كه وى نبى بوده و جطور 
ممكن است بككُوييم نبوده در حالى كه در آن آيات آمده كه حكم براو نازل شده است . 


واز اخبار متفرقه اى كه از امامان اهل بيت عليهم السلام نقل شده برمى آيد كه او تاكنون زنده است و هنوز از دنيا نرفته و از 
قدرت خداى سبحان هيج دور نيست كه بعضى از بندكان خود را عمرى طولانى دهد و تا زمانى طولانى زنده نككهدارد. 
برهانى عقلى هم بر محال بودن آن نداريم و به همين جهت نمى توانيم انكارش كنيم. علاوه بر اينكه در بعضى روايات از 
طرق عامه سبب اين طول عمر هم ذكر شله: در روايتى كه الدر المنثور از دارقطنى و ابن عساكر از ابن عباس نقل كرده اند 
جنين آمده كه: او فرزند بلا فصل آدم است و خدا بدين جهت زنده اش نكّه داشته تا دجال را تكذيب كند. و در بعضى ديكر 


كه در الدر المنثور از ابن عساكر از ابن اسحاق روايت شده نقل كرديده كه آدم براى بقاى او تا روز قيامت دعا كرده است. 


ودر تعدادى از روايات كه از طرق شيعه و سنى رسيده آمده كه خضر از آب حيات كه واقع در ظلمات است نوشيده » جون 


وى در ييشاييش لشكر ذو القرنين كه در طلب آب حيات بود قرار داشت » خضر به آن رسيد و ذو القرنين نرسيد . 


اين روايات وامثال آن روايات آحادى است كه قطع به صدورش نداريم واز 


6١١:ص‎ 

قرآن كريم و سنت قطعى و عقل هم دليلى بر توجيه و تصحيح آنها نداريم . 

قصه ها و حكايات و همجنين روايات در باره حضرت خضر بسيار است و ليكن جيزهايى است كه هيج خردمندى به آن 
اعتماد نمى كند. مانند اينكه در روايت الدرالمنثور از ابن شاهين از خصيف آمده كه : جهار نفر از انبياء تاكنون زنده اند » دو 
نفر آنها يعنى عيسى و ادريس در آسمائئد و دو نفر ديكر يعنى خضر و الياس در زمينند » خضر در دريا و الياس در خشكى 
است و نيز مانند روايت الدرالمنثور از عقيلى از كعب كه كفته : خضر در ميان درياى بالا و درياى يائين بر روى منبرى قرار 
دارد » و جنبند كان دريا مامورند كه از او شنوايى داشته باشند و اطاعتش كنند و همه روزه صبح و شام ارواح بر وى عرضه مى 
شوند. و مانند روايت الدر المنثور ازابى الشيخ در كتاب العظمه و ابى نعيم در حليه از كعب الاحبار كه كفته : خضر يسر 
عاميل با جند نفر از رفقاى خود سوار شده به درياى هند رسيد - و درياى هند همان درياى جين است - در آنجا به رفقايش 
كفت: مرا به دريا آويزان كنيد» جند روز و شب آويزان بوده آنككاه صعود نمود كفتند: اى خضر جه ديدى؟ خدا عجب 
اكرامى از تو كرد كه در اين مدت در لجه دريا محفوظ ماندى! كفت: يكى از ملائكه به استقبالم آمده كفت: اى آدمى زاده 
خطاكار از كجا مى آيى و به كجا مى روى؟ كفتم: مى خواهم ته اين دريا را ببينم. كفت: جكونه مى توانى به ته آن برسى در 
حالى كه از زمان داود عليه السلام مردى به طرف قعر آن مى رود و تا به امروز نرسيده با اينكه از آن روز تا امروز سيصد سال 


مى ككذره . 

وازواباتى ذيكر ازايق قبيل زوايات كه مكهمل بر ثوادن داسكانها اسك! 
للك 

يهود در تاريخ 


بحث علمى و اخلاقى درباره:روحيات يهود 
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61١7١: ص‎ 


در قرآن از همه امتهاى كذشته بيشتر» داستانهاى بنى اسرائيل و نيز بطورى كه كفته اند از همه انبياء كذشته بيشتر» نام حضرت 
موسى عليه السلام آمده»ء جون مى بينيم نام آن جناب در صد و سى و شش جاى قرآن ذكر شده درست دو برابر نام ابراهيم 
عليه السلام» كه آن جناب هم از هر بيغمبر ديكرى نامش بيشتر آمده؛ يعنى باز بطورى كه كفته اند» نامش در شصت و نه 


مورد ذكر شده است. 


السلام تاسيس كرد و آنككّاه خداى سبحان آن را براى ييامبر كراميش محمد صلى الله عليه وآله وسلّم به اتمام رسانيد و فرمود: 


« مله ابيكم ابراهيم هو سماكم المسلمين من قبل - دين توحيدء دين يدرتان ابراهيم است»ء او شما را از بيش مسلمان ناميد!) 
(الالحج) 


بنى اسرائيل در يذيرفتن توحيد لجوج ترين امتها بودند وازهر امتى ديكر ببشتر با آن دشمنى كردند و دورتر از هر امت 
ديكرى از انقياد در برابر حق بودند» همجنان كه كفار عرب هم كه بيامبر اسلام كرفتار آنان شد دست كمى از بنى اسرائيل 
نداشتند و لجاجت و خصومت با حق را به جائى رساندند كه آيه:« ان الذين كفروا سواء عليهم ء أنذرتهم ام لم تنذرهم لا 
يؤمنون - كسانى كه كفر ورزيدند» جه انذارشان بكنى و جه نكنى ايمان نمى آورند!2(0/بقره) در حقشان نازل شد و هيج 
قساوت و جفا و هيج رذيله ديكر از رذائل» كه قرآن براى بنى اسرائيل ذكر مى كندء نيست مككر آن كه در كفار عرب نيز 
وجود داشت وبه هر حال اكر در قصه هاى بنى اسرائيل كه در قرآن آمده دقت كنى و در آنها باريكك شوى و به اسرار 


خلقيات آنان يى ببرى» خواهى ديد 


6١5: ص‎ 


كة مردمي فرؤ رفتة در مادياتيودتد وجز لذائد ماذى وصووئ» جيزق ديكرى سرشان تمى شذه امتى بؤدة اند كه جزدر 
برابر لذات و كمالات مادى تسليم نمى شدند و به هيج حقيقت از حقائق ماوراء حس ايمان نمى آوردند» همجنان كه امروز 


هم همين طورند! 


و همين خوى» باعث شده كه عقل و اراده شان در تحت فرمان و انقياد حس و ماده قرار كيرد و جز آنجه را كه حس و ماده 
تجويز كندء جائز ندانند و به غير آن را اراده نكنند و باز همين انقياد در برابر حسء باعث شده كه هيج سخنى را نيذيرند» مكر 


اكه حس انرا تضديق كند وا كر دست عد نه دين و تكدب أن نرنينة انر ااتبديرتة مرحتد كدق باهذ 


وبازاين تسليم شدنشان در برابر محسوساتء باعث شده كه هر جه را ماده يرستى صحيح بداند و بزركان يعنى آنها كه 
ماديات بيشتر دارند» آن را نيكو بشمارند» قبول كنند» هر جند كه حق نباشد! نتيجه اين يستى و كوتاه فكريشان هم اين شد كه: 
در كفتار و كردار خود دجار تناقض شونادء مثلا مى بينيم كه از يكك سو در غير محسوسات دنباله روى ديكران را تقليد 
كوركورانه خوانده» مذمت مى كنند» هر جند كه عمل عمل صحيح و سزاوارى باشد و از سوى ديكر همين دنباله روى را اكر 
در امور محسوس و مادى و سازكار با هوسرانى هايشان باشد» مى ستايند» هر جند كه عمل عملى زشت و خلاف باشد! 


يكى از عواملى كه اين روحيه را در يهود تقويت كردء زندكى طولانى آنان در مصر و در زير سلطه مصريان استء كه در اين 
مدت طولانى ايشان را ذليل و خوار كردند و برده خود كرفته» شكنجه دادند و بدترين عذابها را جشاندند» فرزندانشان را مى 


كشتند و زنانشان رازنده نكّه م داشتند» كه همدء خو د عذام دردناك بو دء كه خدا بدان ميتلاشان كرده بود. 
ور رادل مى همين حو بى در بو 1 9 بو 


ربانى خود ندهندء بااين كه آن دستورات واين فرامين» همه به سود معاش و معادشان بود ( براى اين كه كاملا به كفته ما 


مغرضان و كردن كشان خود رام و منقاد باشند و هر دستورى را از آنها اطاعت كنند. 


امروز هم حق و حقيقت در براير تمدن مادى كه ارمغان غربى ها است به همين بلا مبتلا شده»ء جون اساس تمدن نامبرده بر 


حس و ماده است وازادله اى كه 


6١6:ص‎ 


دور از حس اند. هيج دليلى را قبول نمى كند و در هر جيزى كه منافع و لذائذ حسى و مادى را تامين كندء از هيج دليلى سراغ 
نمى كيرد و همين باعث شده كه احكام غريزى انسان بكلى باطل شود و معارف عاليه و اخلاق فاضله از ميان ما رخت بربندد 
و انسانيت در خطر انهدام و جامعه بشر در خطر شديدترين فساد قرار كيرد» كه بزودى همه انسانها به اين خطر واقف خواهند 
شد و شرنكك تلخ اين تمدن را خواهند جشيد! در حالى كه بحث عميق در اخلاقيات خلاف اين را نتيجه مى دهد. آرى هر 


توضيح اين كه نوع بشر بدان جهت كه بشر است با افعال ارادى خود كه متوقف بر فكر و اراده او استء بسوى كمال زند كيش 
سير مى كندء افعالى كه تحققش بدون فكر محال است. 


يس فكر يككانه اساس و يايه اى است كه كمال وجودى و ضرورى انسان بر آن يايه بنا مى شود. يس انسان جاره اى جز اين 
ندارد كه در باره هر جيزى كه ارتباطى با كمال وجودى او دارد» جه ارتباط بدون واسطه.؛ و جه با واسطه» تصديق هائى عملى 
ويا نظرى داشته باشد و اين تصديقات همان مصالح كليه اى است كه ما افعال فردى و اجتماعى خود را با آنها تعليل مى كنيم 
ويا قبل از اين كه افعال را انجام دهيم» نخست افعال را با آن مصالح در ذهن مى سنجيم و آن كاه با خارجيت دادن به آن 


از سوى ديككر در نهاد انسان اين غريزه نهفته شده كه: همواره به هر حادثه بر مى خورد؛ از علل آن جستجو كند و نيز هر 
يديدهاى كه در ذهنش هجوم مى آورد علتش را بفهمد و تا نفهمد آن يديده ذهنى را در خارج تحقق ندهد» يس هر يديده 
ذهنى را وقتى تصميم مى كيرد در خارج ايجاد كند» كه علتش هم در ذهنش وجود داشته باشد و نيز در باره هيج مطلب علمى 
و تصديق نظرىء داورى ننموده و آن را نمى يذيرد؛ مككر وقتى كه علت آن را فهميده باشدء و به اتكاء آن علت مطلب نامبرده 


را بيذيرد. 


اين وضعى است كه انسان دارد و هركز از آن تخطى نمى كند و اكر هم به مواردى برخوريم كه بر حسب ظاهر بر خلاف اين 
كليت باشدء باز با دقت نظر و باريكك بينى شبهه ما از بين مى رود و بى مى بريم كه در آن مورد هم جستجوى از علت وجود 
داشته» جون اعتماد و طمانينه به علت امرى است فطرى و جيزى كه فطرى شدء ديكر اختلاف و تخلف نمى يذيرد! 


وهمين داعى فطرىء. انسان را به تلاشهائى فكرى و عملى وادار كرد كه مافوق 


6١2: ص‎ 


طاقتش بود جون احتياجات طبيعى او يكى دو تا نبود و يكك انسان به تنهائى نمى توانست همه حوائج خود را بر آورد» در 
همه آنها عمل فكرى انجام داده و به دنبالش عمل بدنى هم انجام دهد و در نتيجه همه حوائج خود را تامين كند» جون نيروى 
طبيعى شخص او وافى به اينكار نبود» لذا فطرتش راه جاره اى بيش يايش كذاشت و آن اين بود كه متوسل به زندكى 
اجتماعى شود و براى خود تمدنى بوجود آورد وحوائج زندكى را در ميان افراد اجتماع تقسيم كند و براى هر يكك از ابواب 
حاجات, طائفه اى را موكل سازد, عينا مانند يكك بدن زنده» كه هر عضو از اعضاء آن» يكك قسمت از حوائج بدن را بر مى 
آورد و حاصل كار هر يكك عايد همه مى شود . 


از سوى ديكرء حوائج بشر حد معينى ندارد» تا وقتى بدان رسيدء تمام شودء بلكه روز به روز بر كميت و كيفيت آنها افزوده 
مى كردد و در نتيجه فنون و صنعت ها و علوم؛ روز به روز انشعاب نوى به خود مى كيرد ناكزير براى هر شعبه از شعب علوم 
و صنايع» به متخصصين احتياج بيدا مى كند و در صدد تربيت افراد متخصص بر مى آيدء آرى اين علومى كه فعلا از حد شمار 
در آمده؛ بسيارى از آنها در سابق يكك علم شمرده مى شد و همجنين صنايع كونه كون امروزء كه هر جند تاى از آنء در سابق 
جزء يكك صنعت بود وايكك نفر متخصص در همه آنها بود» ولى امروز همان يكك علم و يكك صنعت ديروزء تجزيه شده» هر 
باب و فصل از آن علم و صنعتء علمى و صنعتى جداكانه شده؛ مانند علم طب» كه در قديم يكك علم بود و جزء يكى از فروع 
طبيعيات بشمار مى رفتء ولى امروز به جند علم جداكانه تقسيم شده؛ كه يكك فرد انسان ( هر قدر هم نابغه باشد) در بيشتر از 


يكى از آن علوم تخصص يبدا نمى كند . 


و جون جنين بودء باز انسان با الهام فطرتش ملهم شد به اين كه در آنجه كه خودش تخصص دارهد. به علم و آكهى خود عمل 


كند و در آنحه كه ديكران ذر آن تخصص دارئد» از آنان بيروىق تمودهء به تخصص و مهارت آثان اعتماد كند. 


اينجاست كه مى كوئيم: بناى عقلاى عالم بر اين است كه هر كس به اهل خبره در هر فن مراجعه نمايد و حقيقت و واقع اين 
مراجعه. همان تقليد اصطلاحى است كه معنايش اعتماد كردن به دليل اجمالى هر مسئله اى استء. كه دسترسى به دليل 


همجنان كه به حكم فطرتش خود را محكوم مى داندء به اين كه در آنجه كه در وسع و طاقت خودش است به تقليد از 


ديكران اكتفاء ننموده» خودش شخصا به بحث و جستجو يرداخته» دليل تفصيلى آن را بدست آورد. 


و ملاكك در هر دو باب اين است كه آدمى ييروى از غير علم نكند, اكر قدرت 


6١١/١: ص‎ 


بر اجتهاد دارد» به حكم فطرتش بايد به اجتهاد و تحصيل دليل تفصيلى و علت هر مسئله كه مورد ابتلاى او است بيردازد واكر 
قدرت بر آن ندارد از كسى كه علم به آن مسثله را دارد تقليد كند و از آنجائى كه محال است فردى از نوع انسانى يافت شود 
كه دن تعامى شئون تدك خض داشنه باشداو آن اضولى زا كه زد كيقن ممكن ببدانها اث 'ستتقلا اجتهاد و بروسى كندة 
قهرا محال خواهد بود كه انسانى يافت شود كه از تقليد و يبروى غيرء خالى باشد وهر كس خلاف اين معنا را ادعا كند ويا 
در باره خود يندارى غير اين داشته باشد» يعنى مى يندارد كه در هيج مسئله از مسائل زندكى تقليد نمى كند» در حقيقت سند 


سفاهت خود را دست داده است! 


بله» تقليد در آن مسائلى كه خود انسان مى تواند به دليل و علتش بى ببرد» تقليد كورانه و غلط است,ء همجنان كه اجتهاد در 
مسئله اى كه اهليت ورود بدان مسئله را ندارد» يكى از رذائل اخلاقى استء كه باعث هلاكت اجتماع مى كردد و مدينه فاضله 
بشرى رااز هم مى ياشدء يس افراد اجتماع» نمى توانند در همه مسائل مجتهد باشند و در هيج مسئله اى تقليد نكنند و نه مى 
توانند در تمامى مسائل زندكى مقلد باشند و سراسر زند كيشان ييروى محض باشد» جون جز از خداى سبحانء از هيج كس 
ديكر نبايد اين طور ييروى كردء يعنى ييرو محض بودء بلكه در برابر خداى سبحان بايد بيرو محض بود جون او يكانه سببى 


است كه ساير اسباب همه به او منتهى مى شود ! 
20 
بحث فلسفى و علمى درباره:دستكارى يهود در روايات اسلامى 


در تفسير الدرالمنثور است كه سعيد بن جرير و خطيبء در تاريخش از نافع روايت كرده كه كفت: من با يسر عمر مسافرتى 
رفتيم: همين كه اواخر شب شادء به من كفت اى نافع» نككاه كن ببين ستاره سرخ طلوع كرده؟ كفتم: نه بار ديكر يرسيد و به 
كمانم بار ديكر نيز يرسيدء تا آن كه كفتم: بله طلوع كرد كفت خوش قدم نباشد و خلاصه نه يادش بخير و نه جايش خالى: 


كفتم: سبحان الله ستاره اى است در تحت اطاعت خدا و كوش به فرمان او» جطور مى كوئى نه يادش بخير و نه جايش خالى؟ 


كفت من جز آنجه از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم شنيده ام نككفتم. رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم فرمود: ملائكه 


نه يرورد كار متعال عرضيه واشسسد: جرا 


7١6 : ص‎ ١ : الميزان ج‎ -١ 
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داشتند: اكر ما بجاى آنها بوديم هركز تو را نافرمانى نمى كرديم فرمود يس دو نفر از ميان خود انتخاب كنيد, ملائكه در 
انتخاب دو نفر كه از همه بهتر باشند» از هيج كوششى فر وكذار نكردند و سرانجام هاروت و ماروت را انتخاب نمودندء اين دو 


فرشته به زمين نازل شدند و خداوند شيق را بر آنان مسلط كردء من از يسر عمر يرسيدم: شق حت ؟ كفت: شهوت: 


يس زنى به نام زهره نزد آن دو آمد ودر دل آن دو فرشته جاى باز كرد ولى آن دو هر يكك عشق خود رااز رفيقش ينهان 
مى داشت تا آن كه يكى به ديكرى كفت: آيا اين زن همانطور كه در دل من جاى كرفته در دل تو نيز جا باز كرده؟ كفت 
آرى» يس هر دو او را به سوى خود دعوت كردند» زن كفت: من حاضر نمى شوم مكر آنكه آن اسمى را كه با آن به آسمان 
مى رويد و يائين مى آثيد به من بياموزيد. هاروت و ماروت حاضر نشدندء بار ديكر درخواست خود را تكرار كردند واوهم 
امتناع خود را تكرار كردء تا بالاخره آن دو تسليم شدند و نام خدا را به وى آموختند؛ همين كه زهره خواست با خواندن آن 
اسم يرواز كند» خداوند او را به صورت ستاره اى مسخ كرد و از آن دو ملكك هم بالهايشان را بريدء هاروت و ماروت از 
يرورد كار خود درخواست توبه كردند. خداى تعالى آن دو را مخير كرد بين اين كه به حال اول بركردند و در عوض وقتى 


قيافنة شد عذابشاك كد وامةنانق كه در همي دنا خدا عذايشان كد وروز قياف :نه همان تحال اول غود ير كروتل. 


يكى از آن دو به ديكرى كفت: عذاب دنيا بالادخره تمام شدنى است» بهتر آن است كه عذاب دنيا را اختيار كنيم او هم 
يذيرفت و خداى تعالى به ايشان وحى فرستاد كه به سرزمين بابل بيائيد» دو ملكك روانه آن سرزمين شدندء» در آنجا خداوند 


ايشان را خسف نموده؛ بين زمين و آسمان وارونه ساختء» كه تا روز قيامت در عذاب خواهنك بود.... 


مؤلف : قريب به اين معنا در بعضى از كتب شيعه نيز از امام باقر عليه السلام ( بدون ذكر همه سند.) روايت شده. سيوطى هم 
قريب به اين معنا را در باره هاروت و ماروت و زهره در طى نزديكك بيست و جند حديث آورده كه ناقلان آن تصريح كرده 
اند به اينكه سند بعضى از آنها صحيح است و در آخر سندهاى آنها عده اى از صحابه از قبيل ابن عباس و ابن مسعود و على 
بن ابيطالب و ابى درداء و عمر و عايشه و ابن عمر قرار دارند» ولى با همه اين احوال داستان» داستانى است خرافى» كه به 
ملائكه بزركوار خدا نسبت داده اند ملائكه اى كه خداى تعالى در قرآن تصريح كرده به 
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قداست ساحت و طهارت وجود آنان از شرك و معصيتء آن هم غليظترين شركك و زشت ترين معصيت! جون در بعضى از 
اين روايات نسبت يرستش بت و قتل نفس و زنا و شرب خمره به آن دو داده و به ستاره زهره نسبت مى دهد كه زنى زناكار 
بوده و مسخ شده كه اين خود مسخره اى خنده آور است جون زهره ستاره اى است آسمانىء كه در آفرينش و طلوعش ياكك 
است و خداى تعالى در آيه:؛ الجوار الكنس! به وجود او سوكند ياد كرده علاوه براين كه علم هيئت جديد هويت اين ستاره 
راواين كه از جند عنصرى تشكيل شده و حتى مساحت و كيفيت آن و سائر شئون آنرا كشف كرده است! 


يس اين قصه. بطورى كه كفته اند مطابق خرافاتى است كه يهود براى هاروت و ماروت ذكر كرده اند و باز شبيه به خرافاتى 


است كه يونانيان قديم در باره ستا ركان ثابت و سيار داشتند. 


يس از اينجا براى هر دانش يوه خرد بين روشن مى شود كه اين احاديث مانند احاديث ديككرى كه در مطاعن انبياء و 
لغزشهاى آنان وارد شده از دسيسه هاى يهود خالى نيست و كشف مى كند كه يهود تا جه يايه و با جه دقتى خود را در ميان 
اصحاب حديث در صدر اول جا زده اند» تا توانسته اند با روايات آنان به هر جور كه بخواهند بازى نموده و خلط و شبهه در 
آن بينذازند: البته ديكران نيز يهوديان را ذراين خياتتها كمكك كردتد. 


ولكن خداى تعالى با همه اين دشمنى ها كه در باره دينش كردند» كتاب خود را در محفظه الهى خود قرار داد و از دستبرد 
هوسهاى هوسرانان و دشمنان آن حفظش فرمود. بطورى كه هر بار كه شيطانى از شيطانهاى اعداء خواست ضربه اى بر آن 


وارد آورد با شهاب مبين خود او را دفع كردء همجنان كه خودش فرمود: 


« انا نحن نزلنا الذكر و انا له لحافظون - ما خود ذكر را نازل كرديم و ما خود مر آن را حفظ خواهيم كرد!» (9/حجر) و نيز 


فرموده: 


«وانه لكتاب عزيز لاياتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه تنزيل من حكيم حميد - بدرستى قرآن كتابى است عزيز» كه نه 
در عصر نزولش و نه بعد از آن هيجكاه باطل در آن راه نمى يابد» كتابى است كه از ناحيه خداى حكيم حميد نازل شده!!) 
(7/فصلت)»و نيز فرموده: 


« و ننزل من القرآن ما هو شفاء و رحمه للمؤمنين ولا يزيد الظالمين الا خسارا - ما از قرآن جيزها را نازل كرده ايم كه شفاء و 


رحمت مؤمنين است و براى يشمكران جز خسران بيشتر اثر ندارد!»)(87/اسرا) 


كه در آن شفاء و رحمت بودن قرآن را براى مؤمنين مطلق آورده و منحصر براى 


ص: 6٠١‏ 
يك عصر و دو عصر نكرده است . 


وضع او براى همه يرده بردارى مى كند و حتى نام رسواى او و رسوائيش را براى نسل هاى بعد نيز ضبط مى كند! 


و بيامبر كراميش به عموم مسلمانان معيارى دست مى دهدء كه با آن معيار و محكك كلىء معارفى كه به عنوان كلام او و يا 
يكى از اوصياء او برايشان روايت مى شودء بشناسند و بفهمند آيا ازدسيسه هاى دشمن است و يا براستى كلام رسول خدا 
صلى الله عليه وآله وسلّم و جانشينان او است و آن اين است كه: 


وهر حديثى را شنيديد» به كتاب خدا عرضه اش كنيدء اكر موافق با كتاب خدا بود آنرا بيذيريد و اكر مخالف بود رهايش 
كنيد!») 


كوتاه سخن آن كه نه تنها باطل در قرآن راه نمى يابد» بلكه بوسيله قرآن باطلهائى كه ممكن است اجانب در بين مسلمانان نشر 
دهند دفع مى شودء يس قرآن خودش از ساحت حق دفاع نموده و بطلان دسائس را روشن مى كند و شبهه آن رااز دلهاى 


زنده مى بردء همجنان كه از اعيان و عالم خارج از بين مى برد! 
همجنانكه فرمود: 

« بل نقذف بالحق على الباطل فيدمغه!18(0/انبيا) 

« بلكه حق را به جنكك باطل مى فرستيم» تا آنرا از بين ببرد!) 

و نيز فرموده: 

« و يريد الله ان يحق الحق بكلماته!)(7/انفال) 

« خدا خواسته است تا بوسيله كلماتش حق را محقق سازد!» 

و نيز فرموده: 

« ليحق الحق و يبطل الباطل» و لو كره المجرمون!)(8/انفال) 

« تا حق را محقق و باطل را ابطال كند. هر جند كه مجرمان نخواهند!» 


واحقاق حق و ابطال باطل معنا نذارد» جز بهاين كه ضفات آنها راأظاهر و براى.همه ووشن سازة. 


بعضى از مردم مخصوصا اهل عصر ما كه فرو رفته در مباحث و علوم مادى و مرعوب از تمدن جديد غربى هستندء از اين 
حقيقت كه ما براى شما بيان كرديم استفاده سوء كرده و به اصطلاح از آن طرف افتاده اند. به اين معنا كه روايات جعلى را 


بهانه قرار داده؛ بكلى آنجه به نام روايت و سنت رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم ناميده مى شود طرح كردند. 


در مقابل بعضى از اخباريين و اصحاب حديث و حرورى مذهبان و ديكران كه 
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در اين باره افراط نموده؛ از طرف ديككر افتاده اندء به اين معنا كه نام هر مطلبى كه حديث و روايت دارد» يذيرفته اند حال هر 


واين طائفه در خطا دست كمى از طائفه اول ندارند» براى اين كه همان طور كه طرح كلى روايات مستلزم تكذيب به موازينى 
است كه دين مبين اسلام براى تشخيص حتق از باطل قرار داده و نيز مستلزم نسبت دادن باطل و سخن لغو به ييامبر اسلام است و 
نيز باطل و لغو دانستن قرآن عزيزى است كه: لا ياتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه!)(7؟/فصلت) همجنين يذيرفتن تمامى 
احاديث و با جشم بسته همه را به شارع اسلام نسبت دادن» مستلزم همان تكذيب و همان نسبت است! 


جكونه ممكن استء مسلمان باشيم و در عين حال يكى از دو راه افراط و تفريط را برويم» با اين كه خداى جل و علا فرموده: 
« ما آتاكم الرسول فخذوه و ما نهيكم عنه فانتهوا !»(1لحشر) 
« آنجه رسول دستور مى دهد بككيريد واز آنجه نهى مى كند خوددارى كنيد!) 


به حكم اين آيه دسته اول نمى توانند سنت و دستورات رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم را بكلى دور بيندازند و نيز 
فرموده:« و ما ارسلنا من رسول الا ليطاع باذن الله - هيج رسولى نفرستاديمء مككر براى اين كه مردم او را به اذن خدا و براى 
رضاى او اطاعت كنند!)(86/نسا) كه به حكم اين آيه دسته دوم نمى توانند هر جه را كه نام حديث دارد هر جند مخالف قرآن 


يعنى مخالف اذن خدا و رضاى او باشد بيذيرند! 


آرى به دسته اول مى كوئيم: اككر كلام رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم براى معاصرينش و منقول آن براى ماء كه در آن 
عصر نبوده ايم» حجيت نداشته باشد در امر دين هيج سنكى روى سنكك قرار نمى كيرد و اصولا اعتماد به سخنانى كه براى 
انسان نقل مى شود و يذيرفتن آن در زندكى اجتماعى اجتناب نايذير و بلكه امرى است بديهى كه از فطرت بشريش سر جشمه 
من كرة تمن _توائق يدان اعصاد كيد 


واما بهانه اى كه دست كرفته اند» يعنى مسئله وقوع دسيسه و جعل در روايات دينى يكك مسئله نوظهور و مختص به مسائل 
دينى نيستء به شهادت اين كه مى بينيم آسياى اجتماع همواره بر اساس همين منقولات مخلوط از دروغ و راست مى جرخد 
جه اخبار عموميش و جه خصوصيش و به طور مسلم دروغها و جعليات در اخبار اجتماعى بيشتر است. جون دست سياست 
هاى كلى و شخصى بيشتر با آنها بازى مى كندء مع ذلك فطرت انسانى ما و هيج انسانى اجازه نمى دهد كه به صرف شنيدن 
خبرهائى كه در صحنه اجتماع براى ما نقل مى شود اكتفاء كنيم و اكتفاء هم نمى كنيم» بلكه يكى يكى آن اخبار را به 
موازينى كه ممكن است محكك شناختن 
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راست از دروغ باشد عرضه مى داريمء اكر با آن موافق بود و آن محكك آن را تصديق كرد مى يذيريم واكر مخالف با آن 
بود» تكذيبش نموده دورش مى افكنيم و به فرضى هم كه آن محكك از تشخيص راست و دروغ بودن خبر عاجز ماند» در باره 
آن خبر توقف مى كنيم» نه جشم بسته قبولش مى كنيم و نه انكارش مى نمائيم واين توقف ما نيز همان احتياطى است كه 


فطرت ما در اين كُونه موارد براى بر حذر بودن از شر و ضرر ييش ياى ما نهاده است! 


تازه همه اين سه مرحله رد و قبول و توقفء. بعد از عرضه خبر به موازين» در صورتى است كه ما خبرشناس و اهل خبره اين 
عقل بيش ياى ما كذاشته؛ اين است كه به اهل خبره در آن فن مراجعه نموده؛ هر جه آنان حكم كردند بيذيريم( دقت 


بفرمائيد!) 


اين» آن روشى است كه فطرت ما در اجتماع انسانى بنا بر آن نهاده و نيز ميزانى است كه دين خدا هم براى تشخيص حق از 
باطل نصب كرده و بناى دين هيج مغايرتى با بناى فطرت ندارد» بلكه عين همان استء جه» دستور دينى اين است كه يكك يكك 
اختبارىق كه يراق عسلماتاق تقل ى شوة ير كتات خداغرضه كعده» اكر صحتكن و يا سقمكن ووشن شده كه تكليف روشن 
است واكر به خاطر شبهه اى كه در خصوص يكك خبر استء نتوانستيم با مقايسه با كتاب خدا صحت و سقمش را دريابيم» 


بايد توقف كرد. 


اين دستور در روايات متواتره اى از رسولخدا صلى الله عليه وآله وسلّم و ائمه اهل بيتش عليهم السلام به ما رسيده البته اين 
دستور در خصوص مسائل غير فقهى استء» جون در مسائل فقهى معيار در تشخيص روايت درست از نادرست» بحث مفصل و 
جداكانه اى دارد. كه در اصول فقّه متعرض آن شده اند. 


00 
مسيح (ع) در تاريخ 


سركذشت حضرت مسيح و انجيل او 


7609 : ص‎ ١ : الميزان ج‎ -١ 


ص :077 


يهود نسبت به تاريخ قوميت خود و ضبط حوادثى كه در اعصار كذشته داشتند مقيد هستند و با اين حال اكر تمامى كتب دينى 
و تاريخى آنان را مورد تتبع و دقت قرار دهى » نامى از مسيح عيسى بن مريم نخواهى يافت » نه تنها تحريف شده اخبار آن 
جناب را نياورده اند » بلكه اصلا نام او و كيفيت ولادتش و ظهور دعوتش و سيره زند كيش و معجزاتى كه خداى تعالى به 
دست او ظاهر ساخت و خاتمه زند كيش كه جكونه بوده » آيا او را كشتند و يا به دار آويختند و يا طورى ديكر بوده » حتى 
يكك كلمه از اين مطالب را ذكر نكرده اند » بايد ديد جرا ذكر نكرده اند؟ و جه باعث شده كه س ركذشت آن جناب بر يهود 
مخفى بماند » آيا به راستى از وجود جنين ييامبرى اطلاع نيافته اند؟ و يا عمدا خواسته اند امر او را ينهان بدارند؟ قرآن كريم از 
يهوديان نقل كرده كه مريم را قذف كردند » يعنى او را در حامله شدنش به عيسى (العياذ بالله) نسبت زنا داده اند و نيز نقل 


كرده كه يهود ادعا دارد عيسى را كشته است: 
١و‏ بكفرهم و قولهم على مريم بهتانا عظيما! 


و قولهم انا قتلنا المسيح عيسى ابن مريم رسول الله و ما قتلوه و ما صلبوه و لكن شبه لهم و ان الذين اختلفوا فيه» لفى شكك منه ما 
لهم به من علم» الا اتباع الظن و ما قتلوه يقينا !)(05١تا/ا6١/نسا)‏ 


بادر نظر كرفتن اين آيه آيا ادعائى كه كرده اند كه ما او را كشتيم(با اينكه در كتبشان يكك كلمه از مسيح نيامده!) مستند به 
داستانى بوده كه سينه به سينه در بين آنان مى كشته و در داستانهاى قومى خود نقل مى كردند؟ نظير بسيارى از داستان هاى 
اقوام ديككر كه در كتب آنان نامى از آنها نيامده ولى بر سر زبان هايشان جارى است » كه البته به خاطر اينكه سند صحيحى 
ندارد از اعتبار خالى است و يا اينكه اين 


07١5: ص‎ 


سركذشت ها را از ييروان خود مسيح يعنى نصارا شنيده اند و جون در بين مسيحيان مسلم بوده و مكرر داستان آن جناب و 
ولادتش و ظهور دعوتش را شنيده بودند » هر جه در اين باره كفته اند در حقيقت در باره شنيده هاى خود كفته اند » از آن 
جمله به مريم عليهاالسلام تهمت زدند و نيز ادعا كردند كه مسيح را كشته اند و همانطور كه كفتيم هيج دليلى بر اين حرفهاى 
خود ندارند » اما قرآن به طورى كه با دقت در آيه قبلى به دست مى آيد , ازاين سخنان جيزى را صريحا به ايشان نسبت نداده 
» به جز اين ادعا را كه كفته اند : ما مسيح را كشته ايم و به دار نياويخته ايم و آنككاه فرموده كه يهوديان هيج مدرك علمى بر 


اين كفتار خود نداشته » بلكه خود در كفتار خويش ترديد دارند و خلاصه در بين آنها اختلاف هست . 


واما حقيقت آنجه از داستان مسيح و انجيل و بشارت در نزد نصارا ثابت استء اين است كه داستان مسيح عليه السلام و 
جزئيات آن از نظر مسيحيان به كتب مقدسه آنان يعنى انجيل هاى جهار كانه منتهى مى شود كه عبارتند از : انجيل متى و 
انجيل مرقس و انجيل لوقا و انجيل يوحنا و كتاب اعمال رسولان كه آن نيز نوشته لوقا است و عده اى از قبيل رساله هاى يولس 
» يطرس ». يعقوب » يوحنا و يهودا كه اعتبار همه آنها نيز به انجيل ها منتهى مى شود ء بنا براين لازم است به وضع همان جهار 


8 ميلادى بوده » بعضى ديكر آن را بين 2١‏ تا 80 دانسته اند » يس اين انجيل( كه از بقيه انجيل ها قديمى تر استء) به 
اعتراف خود مسيحيان بعد از مسيح نوشته شده » مدركك ما در اين مدعا كتاب قاموس الكتاب المقدس ماده متى تاليف مستر 


هاكس است . 


و محققين از قدما و متاخرين ايشان بر انند كه اين كتاب در اصل به زبان عبرانى نوشته شد و سيس به زبان يونانى و ساير زبان 
ها ترجمه شده است و تازه نسخه اصلى و عبرانى آن هم مفقود شده» يس آنجه ترجمه از آن به جاى مانده مجهول الحال 
است و معلوم نيست مترجم آن كيست ». مدركك ما در اين ادعا كتاب ميزان الحق است » البته صاحب قاموس الكتاب المقدس 


هم با ترديد به آن اعتراف نموده است . 


-"١‏ انجيل مرقس: اين شخص شاكرد بطرس بوده و خود از حواريين نبوده وجه بسا كه كفته اند وى انجيل خود را به اشاره 


بطرس و دستور وى نوشته و او معتقد به خدائى مسيح نبوده » و به همين جهات بعضى از ايشان كفته اند : مرقس انجيل 


ص :070 


خود را براى عشاير و دهاتيان نوشته و لذا مسيح را به عنوان رسولى الهى و مبلغى براى شرايع خدا معرفى كرده . در قاموس 
الكتاب المقدس اين مساله را آورده » مى كويد : كفتار بيشينيان به حد تواتر رسيده كه مرقس انجيل خود را به زبان رومى 
نوشته و آن را بعد از وفات بطرس و بولس منتشر كرده و ليكن آنطور كه بايد و شايد اعتبار ندارد » براى اينكه ظاهر انجيل 
وى اين است كه آن را براى اهل قبائل و دهاتيان نوشته نه براى شهرنشينان و مخصوصا روميان( خواننده عزيز در اين عبارت 


دقت فرمايد») و به هر حال مرقس . انجيل خود را در سال ١‏ ميلادى يعنى شصت و يكسال بعد از ميلاد مسيح نوشته است . 


"- انجيل لوقا: لوقا نيز از حواريين نبوده و اصلا مسيح را نديده و خودش كيش نصرانيت را به تلقين بولس يذيرفته و بولس 
خودش مردى يهودى و بر دشمنى با نصرانيت تعصب داشته و مؤمنين به مسيح را اذيت و امور را عليه آنان وازكونه مى كرده 
و ناكهان و به اصطلاح امروز ٠‏ درجه تغيير جهت داده وادعا كرده كه وقتى دجار غش شده , در حال غش مسيح او را 
لمس كرده و از در ملامت كفته است: جرا اينقدر بيروان مرا اذيت مى كنى و در همان حال به مسيح ايمان آورده و مسيح به 


وى ماموريت داده » تا مردم را به انجيلش بشارت دهد!!! 


مؤسس نصرانيت حاضر جنين كسى است » او است كه اركان مسيحيت حاضر را بنا نهاده » وى تعليم خود را بر اين اساس بنا 
نهاده كه ايمان آوردن به مسيح براى نجات كافى است و هيج احتياجى به عمل ندارد و خوردن كوشت مردار و كوشت 
خوك را بر مسيحيان حلالل و ختنه كردن و بسيارى از دستورات تورات را بر آنان تحريم نموده ء با اينكه انجيل نيامده بود 
مكر براى اينكه كتاب آسمانى قبل » يعنى تورات را تصديق كند و جز جند جيز معدود را كه در آن حرام بود حلال نكرد و 
كوتاه سخن اينكه عيسى عليه السلام آمده بود تا شريعت تورات را كه دجار سستى شده بود قوام بخشد و منحرفين و فاسقان از 


آن را به سوى آن بركرداند » نه اينكه عمل به تورات را باطل نموده » سعادت را منحصر در ايمان بدون عمل كند . 


و لوقا انجيل خود را بعد از انجيل مرقس نوشته واين بعد از مركك بطرس و بولس بود و جمعى تصريح كرده اند به اينكه 
انجيل لوقا ء مانند ساير انجيل ها الهامى نبوده » همجنانكه مطالب اول انجيل او نيز بر اين معنا دلالت دارد . 


در آنجا آمله: اى ثاوفيلاى عزيز» از آنجائى كه بسيارى از مردم كتب قصص را كه ما عارف بدان هستيم مورد اتهام قرار 
دادند و ما اخبارى را كه داريم از دست اولى ها كرفتيم كه خود ناظر حوادث بوده و خدام دين خدايند » لذا مصلحت ديدم 
كه 


67١2: ص‎ 


اينكه كتاب لوقا نظريه خود او است نه اينكه به او الهام شده باشد روشن است و اين معنا از رساله الهام تاليف مستركدل نيز 
نقل شده است . 


و جيروم تصريح كرده كه بعضى از يبشينيان در دو باب اول اين كتاب يعنى انجيل لوقا شكك كرهده اند » جون در نسخه اى كه 
در دست فرقه مارسيونى موجود است ء اين دو باب نوشته نشده و إكهارن هم در صفحه 90 از كتاب خود بطور جزم كفته : از 
صفحه "8 تا لا از باب 737 انجيل لوقا الحاقى است و باز اكهارن در صفحه 8١‏ از كتابش كفته : در معجزاتى كه لوقا در كتاب 
خود آورده»ء بيان واقعى و كذب روايتى با هم مخلوط شده و نويسنده دروغ و راست را به هم آميخته » تادر نقل مطالب 
مبالغات شاعرانه را بكار كرفته باشد و عيب اينجا است كه ديكر امروز تشخيص دروغ از راست كار بسيار دشوارى شده و 
آقاى كلى مى شيس كفته : انجيل متى و مرقس با هم اختلاف در نسخه دارند » ولى هر جائى كه سخن هر دو يكى باشدء 


قول آن دو بر قول لوقا ترجيح داده مى شود . 


؟- انجيل يوحنا: بسيارى از نصارا كفته اند » كه اين يوحنا همان يوحنا يسر زبدى شكارجى يكى از دوازده شاكرد مسيح است 
كه آنان را حواريين مى كويند واين همان كسى است كه در بين شاكردان مورد علاقه شديد مسيح قرار داشت( به كتاب 
قاموس الكتاب المقدس ماده يوحنا مراجعه فرمائيد.) 


ونيز كفته اند : كه شيرينطوس و ابيسون و مريدان اين دو » به خاطر اينكه معتقد بودند كه مسيح بيش از يكك انسان مخلوق 
تع .نه شهاداتك إننكة وسودق ير :وتحوى مادوش سوقت تداشيت ‏ لذا اسفن هاي اا و غير انشاق دوسال 4# يعد اكد 
مسيح نزد يوحنا جمع شدند و ازاو خواهش كردند برايشان انجيلى بنويسد و در آن مطالبى درج كند كه ديكران در انجيل 
هاى خود ننوشته اند و به نوعى خصوصى و بيانى مشخص و بدون ابهام ماهيت مسيح را بيان كند و يوحنا نتوانست خواهش 


آنان را رد نمايد . 


البته كلماتشان در تاريخ ترجمه ها و زبان هائى كه اين انجيل با آن زبان ها نوشته شده مختلف استء بعضى ها كفته اند : در 


سال هء ميلادى نوشته و بعضى تاريخ آن را سال 48 و بعضى سال 948 دانسته اند . 


و جمعى از ايشان كفته اند : اصلا اين انجيل به وسيله يوحناى شاكرد مسيح نوشته نشده عده اى كفته اند: نويسنده آن طلبه 


اى از طلاب مدرسه اسكندريه بوده( 


ص :071/7 


اين معنا را از جلد هفتم كتاب كاتلكك هرالد جاب سنه 18 ميلادى صفحه ٠١0‏ و او از استاد لن از كتاب قصص نقل كرده 


اند » در كتاب قاموس هم در ماده يوحنا به آن اشاره مده انك ) 


ميلادى نوشته و به دروغ به يوحنا نسبت داده اند تا مردم را بفريبند . 


بعضى ديكر معتقدند كه انجيل يوحنا در اصل بيست باب بوده و بعد از مركك يوحنا كليساى أفاس باب بيست و يكم رااز 


خودش به آن افزوده است : 


اين بود حال و وضع انجيل هاى جهار كانه و اكر بخواهيم از اين طرق و راويان قدر متيقن بككيريم » تمامى سندهاى اين انجيل 


١-متى "١‏ -مرقس " - لوقا ع - يوحنا 0 - بطرس ” - يولس 7 - يهودا 


و اعتماد همه به انجيل هاى جهاركانه اول است و اعتماد آن جهار انجيل هم به يكى است كه از همه قديم تر و سابق تر است 
وآن انجيل متى است كه در كذشته كفتيم اصلش مفقود شده و معلوم نيست ترجمه انجيل متاى فعلى از كيست؟ و آيا با اصل 
مطابق است يا نه؟ و اعتماد نويسنده آن به جه مدركى بوده؟ و اساس تعليمات دينى او بر جه عقيده اى بوده ؟ آيا قائل به 


رسالت مسيح بوده و يا به الوهيت او؟ 


در انجيلهاى موجود . شرح حالى آمده كه در بنى اسرائيل مردى ظهور كرد كه ادعا مى كرد: عيسى يسر يوسف نجار است و 


براى دعوت بسوى الله قيام كرد و او ادعا مى كرده كه يسر خداست و بدون داشتن يدرى» در جنس بشر متولد شد . 


و يدراوء وى را فرستاده تا با دار آويز شدنش و يا كشته شدنش » عوض كناهان مردم باشد . 
و نيز ادعا كرده كه مرده زنده مى كند و كور مادرزاد و برصى و ديوانكان را شفا داده» جن را از كالبد ديوانكان بيرون مى 
كند و او دوازده شاكرد داشته» كه يكى از آنان » متى صاحب انجيل بوده؛ كه خدا به آنان بركت داد و براى دعوت ارسالشان 


كرد » تا دين مسيح را تبليغ كنند و ... يس اين بود خلاصه همه سرو صداهاى دعوت مسيحيت كه بر يهناى شرق و غرب زمين 


يبجيده استث : 


و همانطور كه ديديد» تمامى حرفها به يكك خبر واحد منتهى شد كه صاحب آن خبر واحد هم معلوم نيست كه كيست؟ اسم و 


رسمش مجهول وعين وو صفش مبهم است . 


واابخ وهن وان بابكى عحيب كه دن اغال'ابن قضه امث بناعة:شده كه بعضئ ان 


ص :/67 


دانشمندان حر و آزاده ارويا ادعا كنند كه عيسى بن مريم اصلا يكك شخص خيالى است » كه دين تراشان بمنظور تحريكك 
مردم عليه حكومت ها و يا بنفع حكومتها در ذهن مردم ترسيم كرده اند . 


و اتفاقا اين معنا با يكك موضوع خرافى كه شباهت كاملى در همه شؤون با قصه عيسى داشته » تاييد شده و آن موضوع كرشنا 
بوده » كه بت يرستان قديم هند ادعا مى كرده اند يسر خدا بوده و از لاهوت خدا نازل شده و خود را محكوم بدار كرده و بدار 


آويخته شدهء تا فداى مردم و كفاره كناهان آنها باشد واز وزر و عذاب كناهانشان رهائى بخشد . 
درست مانند حرفهائى كه مسيحيان در باره مسيح مى كويند طابق النعل بالنعل كه ان شاء الله داستانش بزودى مى آيد. 


و نيز باعث آن شد كه جمعى از دانشمندان انتقادكر . بككويند در تاريخ دو نفر بنام مسيح بوده اند: يكى مسيحى كه بدار 
آويخته نشده و ديكرى مسيحى كه بدار آويخته شد و بين اين دو مسيح بيش از ينج قرن فاصله است و تاريخ ميلادى كه مبدأ 
تاريخ امروز ما يعنى سال 1988 استء با ظهور هيجيكك از اين دو مسيح تطبيق نمى شود. 


حون سبحى كة تدان اويخته تشدى دوست وايتجاه سال خلوتر اق ان وده و تخدوه شضت هال زندكئ كرذه است» 


و مسيح دوم كه بدار آويخته شده بيش از دويست و نود سال بعد ازاين مبدأ تاريخى بظهور رسيده واو سى وسه سال 


ويك كن كوك اميك 


و قدر متيقنى كه فعلا براى ما اهميت دارد » اين است كه اثبات كنيم » تاريخ ميلادى مسيحيت مبدأ درستى نداشته » بلكه( 


باعتراف خود مسيحيت») دستخوش اختلال است . 

علاوه براين » همانطور كه كفتيم » خود مسيحيت اقرار دارد كه تاريخ ميلاديش با ميلاد مسيح انطباق ندارد . 
واين خود يكك سكته تاريخى است . 

علاوه بر آنجه كذشت .ء امور ديكرى هم هست كه انسان رادر باره انجيلهاى مسيحيت دجار ترديد مى كند . 


مثلا كفته مى شود كه در دو قرن اول و دوم » انجيلهاى ديكرى وجود داشته كه بعضى آنها را تا صد و جند انجيل شمرده اند 


فرموديد. 


ص :614 
ازاين جهت باين جهار انجيل قانونيت دادند كه با تعليم كليسا موافقت داشته است . 


از آن جمله شيلسوس فيلسوف در قرن دوم » نصارا را در كتاب خود الخطاب الحقيقى ملامت كرده كه با انجيلها بازى كرده و 


آنجه ديروز در آن نوشته بودند امروز محو كرده اند » امروز مى نوشتند » فردا محو مى كردند . 


ودر سال 585" ميلا-دى بابا داماسيوس دستور داد . ترجمه جديدى از عهد قديم وجديد لا-تينى نوشته شود تادر همه 
كلشناعاق تنا فالونية ينذا كند #عوق ادها الرو توةوسيي) اذ :مخاصمات و يكرمكرهاى اسلقت غاادر باز مطالت 
انجيل هاى كوناكون به تنكك آمده بود واين ترجمه كه نامش فولكانا نهاده شد ء به اتمام رسيد كه ترجمه اى بود از خصوص 
انجيل هاى متى و مرقس و لوقا و يوحنا . 

و ترتيب دهنده اين جهار انجيل كفته بود : بعد از آنكه ما جند نسخه يونانى قديم را با هم مقابله كرديم » اين ترتيب را به آن 
داديم » باين معنا كه آنجه را كه بعد از تنقيح و بررسى مغاير با معنا تشخيص داديم حذف كرديم و بقيه را همانطور كه بود 


بحال خود باقى كذاشتيم . 


آنكاه همين ترجمه كه مجمع تريدنتينى آنرا در سال 1852 يعنى بعد از يازده قرن تثبيت كرده بود » در سال سيستوس 


ينجم آنرا تخطئه كرد و دستور داد نسخه هاى جديدى طبع شود . 


باز كليمنضوس هشتم اين نسخه را هم تخطئه نموده » دستور داد نسخه اى تنقيح شده كه امروز در دست مردم كاتوليك است 
واز جمله آن انجيل هائى كه نسخه هايش جمع آورى شد »ء انجيل برنابا است كه يكك نسخه از آن جند سال قبل كشف شد و 
به عربى و فارسى ترجمه شد و اين انجيلى است كه تمامى داستانهايش مطابق داستانى است كه قرآن كريم در باره مسيح , 
عيسى بن مريم آورده است واين انجيل به خط ايتاليائى بيدا شد و دكتر خليل سعاده آنرا در مصر ترجمه كرد . 


و دانشمند فاضل سردار كابلى آنرا در ايران به زبان فارسى بر كردانيد . 


و عجيب اينجاست كه مواد تاريخيه اى كه از غير يهود هم نقل شده ء از جزئياتى كه انجيل به دعوت مسيح نسبت مى دهد » از 


مورخ آمريكائى معروف » يعنى هندريكك ويلم وان لون در تاليف خود كه در باره تاريخ بشر نوشته ء از كتابى و نامه اى نام 
مى برد كه طبيب اسك و لابيوس كولتلوس 


67١ ص:‎ 


رومى در تاريخ "2 ميلادى به برادرش جلاديوس أنسا نوشته » كه مردى ارتشى بود و در ارتش روم در فلسطين خدمت مى 
» او مرا بسوى مسيحيت دعوت كرد و شمه اى از اخبار مسيح و دعوت او را برايم كفت ولى رابطه من با او قطع شد و ديككّر او 


را نديدم تا آنكه بعد از مدتى جستجو شنيدم » در أوستى بقتل رسيده است . 


اينكك از تو كه در فلسطين هستى مى خواهم از اخبار اين ييغمبر اسرائيلى كه بولس خبر داده بود واز خود بولس اطلاعاتى 


كسب كرهده ام » برايم بفرستى . 


جلاديوس أنسا بعد از شش هفته » نامه اى از اورشليم » از اردوكاه روم » به برادرش اسكولابيوس كولتلوس طبيب نوشت: كه 
من از عده اى از ييرمردان اين شهر و سالخورد كانش خبر عيسى مسيح را يرسيدم » ولى دريافتم كه دوست ندارند ياسخ سؤالم 


را بدهند. 
(واين در سال ”2 ميلادى بوده و قهرا افرادى كه وى از آنها سؤال مى كرده؛ بيرمرد بودند.) 


تا آنكه روزى به زيتون فروشى برخوردم » از او يرسيدم : جنين كسى را مى شناسى ؟ او در ياسخ » روى خوش نشان داد و مرا 
به مردى راهنمائى كرد بنام يوسف , و كفت كه اين مرد از ييروان و از دوستداران اوست و كاملا به اخبار مسيح بصير و آكاه 


أشنت البعة | كر محد ورف برانقن تباشد جوايك :درا فى :هد 


در همان روز به تفحص يرداختم و بعد از جند روز او را يافتم كه بيرمردى بسيار سالخورده بود و معلوم شد . در قديم وايام 


جوانيش در بعضى از درياجه هاى اين اطراف ماهى صيد مى كرده است . 


واين مرد با سن و سال زيادش » داراى مشاعرى صحيح و حافظه اى خوب بود و تمامى اخبار و قضايائى كه در عمرش ديده و 
در ايام اغتشاش و فتنه رخ داده بود برايم تعريف كرد از آن جمله. كفت: يكى از استانداران قيصر روم » يعنى تى بريوس در 
فلسطين حكمرانى مى كرد و سبب آمدنش به اورشليم اين شد كه در آن ايام » در اورشليم فتنه اى بياخاست و فونتيوس 
فيلا.اطوس بدانجا سفر كرد » تا آتش فتنه را خاموش كند و جريان فتنه اين بود كه مردى از اهل ناصره بنام ابن نجار مردم را 


عليه حكومت مى شوراند » ولى وقتى ماجراى ابن نجار متهم را تحقيق كردند معلوم شد كه وى جوانى است عاقل و متين . 


و هركز كار خلافى كه مستوجب سياست باشد نكرده و آنجه در باره اش 


ص : ١7م‏ 
كزاوئن ذاذه انك ضراق تهستة بوذه :و اب تهمث زا تهوديان بة وق زذنن: 


جون با او بسيار دشمن بودند و بهمين انككيزه به حاكم يعنى فيلاطوس اطلاع داده بودند كه اين جوان ناصرى مى كويد: هر 
كس بر مردم حكومت كند جه يونانى باشد و جه رومى و جه فلسطينى » اككر با عدالت و شفقت بر مردم حكم براند » نزد خدا 
مثل كسى خواهد بود كه عمر خود را در راه مطالعه كتاب خدا و تلاوت آيات آن سر كرده باشد . 


و كويااين سخنان در دل فيلا.طوس مؤثر افتاد و تير دشمنان به سنكك خورد ولى از سوى ديككّر يهوديان بر كشتن عيسى و 
اصحابش اصرار داشتند و در برابر معبد شورش بيا كردند كه بايد آنان را تكه تكه كنند لاجرم بنظرش رسيد » صلاح اين است 


كه اين جوان نجار را دستكير نموده » زندانى كند تا بدست مردم و در غوغاى آنان كشته نشود . 


فيلاطوس با همه كوششى كه كرد عاقبت نفهميد علت ناراحتى مردم از عيسى جيست؟ و هر وقت با مردم در باره او صحبت و 


او ملحد است » او خائن است . 


وبالاخره كوشكن لطر مر اجا الرفية خا قر اشر ران بان قراو كزقة كدعوو على فيحيت كتد :أو وا احفان كه 
و يرسيد كه مقصود تو جيست؟ و جه دينى را تبليغ مى كنى؟ عيسى ياسخ داد: من نه حكومت مى خواهم و نه كارى به كار 


سياست دارم » من تنها مى خواهم حيات معنوى و روحانيت را ترويج كنم . 
اهتمام من به امر حيات معنوى بيش از اهتمام به زندكى جسمانى است. 


و من معتقدم ء انسان بايد بيكديكر احسان كند و خداى يكانه را بيرستد » خدائيكه براى همه ارباب حيات از مخلوقات حكم 


يدر را دارد. 


فيلاطوس كه مردى دانشمند و آكاه بمذهب رواقيين و ساير فلاسفه بود ديد در سخنان عيسى جاى هيج اشكالى و انككشت 


نك كردن ننسبت:. 


وبه همين جهت براى بار دوم تصميم كرفت » اين ييامبر سليم و متين را از شر يهود نجات داده » حكم قتل او را به امروز و 
فردا واكذارد . 


امانيهود تحاف رتم ند ووضابة تمن واد كه عسى تحال خولافن واكذاو شود 


بلكه در بين مردم شايع كردند كه فيلاطوس هم فريب دروغهاى عيسى و سخنان يوج او را خورده و مى خواهد به قيصر خيانت 
كنك . 


ص : 077 
و شروع كردند استشهادى بر اين تهمت تهيه نموده و طومارهايى نوشتند و از قيصر خواستند تا او را از حكومت عزل كند . 


اتفاقا قبل از اين هم فتنه ها و انقلابهاى ديكر در فلسطين بيا شده بود و در دربار قيصر قواى با ايمان بسيار كم بود و آنطور كه 
بايد نمى توانستند مردم را ساكت كنند و قيصر از مدتها يبيش به تمامى حكام و ساير مامورين خود دستور داده بود كه با مردم 
طورى رفتار تكند كة ايشان نا كريرن'به شكابت شوند و از فيصر ناراضى كردتذد ندين جهت فبلاطوس جاه أى نديد :مكز 


اينكه جوان زندانى را فداى امنيت عمومى كند و خواسته مردم را عملى سازد . 


اما عيسى از كشته شدنش كمترين جزع و بى تابى نكرد » بلكه بخاطر شهامتى كه داشت با آغوش باز از آن استقبال نمود و 
قبل از م ركش از همه آنهائيكه در كشتنش دخالت داشتند » د ركذشت » آنكاه حكم اعدامش تنفيذ شد و بر بالاى دار جان 


سيرد » در حاليكه مردم مسخره اش مى كردند و سب و ناسزايش مى كفتند . 


مى كفت و مى كريست و وقتى خواست با من خدا حافظى كند » مقدارى سكه طلا تقديمش كردم ء اما او قبول نكرد و كفت 


: دراين حوالى كسانى هستند كه از من فقيرترند » به آنها بده . 


تنها جيزى كه در باره او كفت ء اين بود كه او مردى خيمه دوز بود ودر آخرازاين شغلش دست كشيد و به تبليغ اين مذهب 
جديد يرداخت » مذهب رب رؤوف و رحيم الهى كه بين او و بين( يهوه) معبود يهود كه بيوسته نامش را از علماى يهود مى 


شنويم » از زمين تا آسمان فرق هست . 


و ظاهرا يولس » نخست به آسياى صغير و سيس به يونان سفر كرده و همه جا به برد كان و غلامان و كنيزان مى كفته كه : همه 
شما فرزندان يدريد و يدر همه شما را دوست مى دارد و رأفت مى ورزد و سعادت به طبقه معينى از مردم اختصاص ندارد » 
بلكه شامل همه مردم مى شودء جه فقير و جه غنى به شرط اينكه اغنيا با مردم به برادرى رفتار نموده و با طهارت و صداقت 
فى كنك 

اين بود خلا-صه مطالبى كه مورخ آمريكائى( هندريكك ويلم وان لون) در تاليف خود (تاريخ بشر) از نامه نام برده » آورده 


است . 


البته نامه طولانى تر از اين بودء ما نقاط برجسته اى كه در فقره هاى اين نامه 


ص :077 


كه ظهور دعوت مسيحيت بعد از خود عيسى بوده » وو جز ظهور دعوت ييامبرى به رسالتى از ناحيه خداى تعالى جيزى نبوده و 
دراين دعوت سخنى از ظهور الهيت بظهور لاهوت و نازل شدن آن بر يهود و نجات دادن يهوديان بوسيله فداء » به جشم نمى 


خورد. 


ونيز بر فى" آي كة اعد هنائ: ان شاكروان فس .ويا مستسين دعس از فقيل بول ونا كردهاى شا كر وانكن عد ان داستان خار 


» به اقطار مختلف زمين يعنى هند و آفريقا و روم و ساير نقاط سفر كرده اندو دعوت مسيحيت را انتشار داده اند. 


وليكن از داستان دار فاصله زيادى نككذ شته بوده كه بين اين شاكردان در مسائل اصولى تعليم اختلاف افتاده » مسائلى از قبيل 
لاهوت مسيح و خدائى او و مساله كفايت ايمان به مسيح از عمل كردن به احكام شريعت موسى واينكه آيا دين مسيح دين 


اصيل و ناسخ دين موسى است و يا آنكه تابع شريعت تورات و مكمل آنست ؟ 


از همين جا اختلا.ف ها و فرقه فرقه شدن ها آغاز شده و كتاب اعمال رسولان و ساير رساله هاى بولس كه در اعتراض به 


نصارا نوشته » به اين حقيقت اشاره دارد . 


وآنجه واجب است كه مورد دقت قرار كيرد اين است كه امت هائى كه دعوت مسيحيت براى اولين بار در بين آنان راه يافته 
و ترش يبدا كرده از قبيل روم و هند و ... قبلا امتى وثنى صابئى » يا برهمائى و يا بودائى بودند و در آن مذاهب اصولى از 
در مظهر ناسوت ظهور كرده است . 


ونيز اصول عقايد مسيحيت يعنى سه كانه بودن واحد و نازل شدن لاهوت در لباس ناسوت واينكه لاهوت عذاب و بدار 
آويخته شدن را يذيرفت تا فدا و كفاره كناهان خلق شود » در بت يرستان قديم هند و جين و مصر و كلدان و آشور و فرس بر 
سر زبانها بوده و همجنين در بت يرستان قديمى غرب از قبيل روميان و اسكانديناويان و غير ايشان سابقه داشته و كتبى كه در 


اديان و مذاهب قديم نوشته شده از وجود جنين عقائدى خبر داده است . 


الآ جمله:دواق دن كنات ود( خخراقات تورات وادياتى ديكر نغون توزات) نوشتة اشبت# ايك نظرى به هند مى افكنيم و 


مى بينيم كه بزركترين و معروف ترين عبادت لاهوتيشان تثليث است و اين تعليم را به زبان بومى خود ترى مورتى 


واين نامى است مركب از دو كلمه به لغت سنسكريتى » يكى ترى يعنى سه تا و يكى مورتى يعنى هيات ها و اقنوم ها و اين 
سه اقنوم عبارتند از : ١‏ - برهما ؟ - فشنو 7 - سيفا كه در عين اينكه سه اقنومند » يكك جيزند و وحدت از آنها منفكك نيست و 


در نتيجه به عقيده آنان اين يكك جيز » معبود واحدى است . 
آنكاه مى كويد : برهما به عقيده آنان يدر و فشنو يسر و سيفا روح القدس است . 


(واين كرشنا» همان كرس - بزبان انككليسى به معناى مسيح مخلص - است.) يس فشنو » همان الهى است كه در ناسوت زمين 
ظهور كرده تا مردم را نجات دهد . 


يس او يكى از اقانيم سه كانه است كه روى هم اله واحدند . 


مستر فابر هم در كتاب خود ( اصل الوثنيه) مى كويد: ثالوث( سه تائى) را در بين هنديها نيز مى يابيم » آنها هم به اين عقيده 
معتقدند و خدا را مركب مى دانند از : برهما و فشنو و سيفا . 


جنسيت) مى كويند جيفاء مثلث اقانيم است . 


و سيس اضافه مى كند كه : جينى ها هم بوذه را عبادت مى كنند و آن را فو مى دانند و مى كويند: فو سه اقنوم است ء 
همانطور كه هنديها مى كفتند . 


دوان» در همان كتاب مى كويد: كشيشان كليساى منفيس مصر براى مبتدثينى كه تازه مى خواهند دروس دينى را بياموزند از 


الوث مقدس اينطور تعبير مى كنند كه اولى دومى را خلق كرد و دومى سومى راء آنكاه هر سه يكى شدند بنام ثالوث مقدس 


و روزى توليسوء يادشاه مصر از كاهن عصر خويش تنيشوكى خواهش كرد ء اكر كاهنى بز ركتر از خودش و قبل از خودش 
سراغ دارد بككويد و نيز يرسيد: آيا بعد ازاو كاهنى بزركتر ازاو خواهد بود؟ كاهن در ياسخ كفت: بله بيدا مى شود كسى كه 
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يزو كتر است :ؤااق خداست كاقبل از هر جر است, 
ويس ازاو كلمه است و با آندو روح القدس است . 
واين سه جيز يكك طبيعت دارند و در ذات واحدند . 
وازاين سه جيز » يكك جيز نيروى ابدى صادر شده . 
يس برو اى فانى » اى صاحب زندكى كوتاه . 


بونويكك هم در كتاب خود( عقائد قدماء المصريين) مى كويد: عجيب و غريب ترين حرفها كه در ديانت مصريها انتشار 
عمومى بيدا كرده. اين است كه معتقدند به لاهوت كلمه و اينكه هر جيزى و هر موجودى بواسطه كلمه آن موجود شده و 
كلمة ا السام سيد و دونه ان كسان انها سك 


اين بود عين كفتار بونويكك . كه انجيل يوحنا با آن آغاز شده است . 

هيجين هم در كتاب خود( انكلو ساكسون) مى كويد : فارسيان متروس راء كلمه و واسطه و نجات بخش ايرانيان مى دانستند . 
واز كتاب ساكنان اروياى قديم نقل مى كند كه نوشته است: وثنى هاى قديم معتقد بودند كه معبود » مثلث الاقانيم است . 

و ساده تر بككويم » خدا داراى سه اقنوم است . 

و باز از يونانيها و روميان و فنلانديها و اسكانديناويها نيز همان داستان ثالوث را نقل مى كند . 

و نيز اعتقاد به كلمه را از كلدانيها و آشوريها و فنيقى ها نقل كرده است . 


ودوان سابق الذكر در همان كتابش( خرافات تورات واديانى نظير آن) صفحه 18١‏ تا 1487 مطلبى نقل كرده كه خلاصه 
ترجمه اش اين است : اعتقاد و تصور اينكه يكى از آلهه و خدايان » وسيله نجات بشر شده ء به اينكه خود را بكشتن دهدء 


اعتقادق اسك سيان قدي در مبان هندوها ووثقى ملهبان وب كرات 


وى سيس شواهدى بر اين معنا نقل كرده است از آن جمله مى كويد : هندوان معتقدند كه كرشنا مولود بكر - كه نفس اله 


فشنوئى كه باعتقاد آنان نه ابتدا دارد و نه انتها . 


ازدر مهر و عطوفت حركتى كرد » تا زمين رااز سنكينى كناهانى كه تحمل كرده نجات دهد . 


ناكزير به زمين آمد و با دادن قربانى از ناحيه خود » انسان را نجات داد . 


ف لراش موتك مسن ةع كرشنا را در حالى كه بدار آويخته شده بود به همان شكلى كه در كتب هنود تصوير شده 


يعنى انسانى كه دو دست و دو يايش بدار 
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ميخكوب شده و بر روى ييراهنش عكس يك قلب وارونه اى از انسان تصوير شده كشيده است . 

ونيز نوشته كه عكس كرشنا بصورت انسانى آويخته شده بدار » در حالى كه تاجى از طلا بسر دارد » ديده شده است . 
واتفاقا نصارا در باره مسيح نيزء هم نوشته اند و هم معتقدند كه وقتى بدار آويخته شد » تاجى از خار بر سر داشت . 


شده و براى نجات انسان از خطاهايش » قربانى تقديم كرده اند . 


و نيز مى كويد: نويسنده كتاب هنود آقاى موريفورليمس در كتاب خود نوشته: هندوهاى بت يرست » معتقد به خطيئه اصلى 
هستند » از جمله شواهدى كه دلالت بر وجود جنين اعتقادى در ايشان دارد » اين است كه در مناجات ها و توسلاتى كه بعد از 
كياترى دارند » آمده كه اى معبود من » اينكك من كنه كار و مرتكب خطا شده ام » و طبيعتى شرير دارم » مادرم مرا به كناه 


حامله شد » يس مرا نجات بده » اى صاحب ديد كان حندقوقيه و خلاصى بخش خاطئين از كناهان و از آثار شوم آن. 


و كشيش جورج كوكس در كتاب خود ديانت هاى قديمى » آنجا كه سخن از هندوها دارد مى كويد : هندوها » خداى خود 
كرشنا را توصيف مى كنند به اينكه او شجاعى با شهامت و ذخيره اى براى بشر بود و ير بود از لاهوت » براى اينكه خود را 
ييشكش كرد »ء تا عوض باشد از كناه كنه كاران . 


هيجين هم از اولين فرد ارويائى كه يا به سرزمين نيال و تبت نهاد » يعنى آقاى اندارادا الكروزوبوس نقل كرده كه در باره اله 
اندرا كه او را مى يرستند كفته : او خون خود را به جوبه دار ريخت و ميخ دار دست و يايش را سوراخ كرد» تا بشر رااز 
كناهانش خلاصى ببخشد و هم اكنون عكس دار در كتب آنان موجود است . 


ودر كتاب جورجيوس راهب . عكس يعنى تصوير اله اندرا در حاليكه بر بالاى دار كشيده شده » موجود است . 
البته به شكل صليبى كه اضلاع آن از حيث عرض » متساوى و از حيث طول » مختلف است . 


ناي مغنا كه بالاى دار كوثاة تر از يائيخ 31 است:ودربالائ ذاز صورت سر و كردق اندرا كتيده شندذهو' اكر ضووت سيو 


كردن او نبود » هيج بيننده بذهنش نمى رسيد كه اين صورت شخص بدار آويخته شده است . 


ص :/077 


و اما آنجه از بودائيان در بوذه نقل شدهء از تمام جهات بيشتر از ساير مذاهب با معتقدات نصارا انطباق دارد » حتى بودائيان » 
بوداى خود را مسيح و مولود يككانه و خلاصى بخش عالم ناميده اند و مى كويند: بودا » انسانى كامل و در عين حال الهى 
كامل است كه در قالب ناسوت و جسميت درآ مده است تا خود را بدست ذبح بسيارد و قربانى شود و بدين وسيله كفاره 


كناهان بشر باشد و بشر را از كناهان خلاصى بخشد . 


ودر نتيجه آنها در برابر كناهانشان عقاب نشوند و علاوه بر آن » وارث ملكوت آسمانها كردند و اين معنا را بسيارى از علماى 


غرب آورده اند . 


از آن جمله بيل در كتاب خود و هوك در سفرنامه خود و موالر در كتاب ( تاريخ الاداب السنسكريتى) خود و غير ايشان است 


خواننده عزيز» اكر بخواهد » از همه منقولات اطلاع حاصل كند » به تفسير المنار جلد ششم » تفسير سوره نساء و به كتابهاى 
دائره المعارف و كتاب عقائد الوثنيه فى الديانه النصرانيه و غير اينها مراجعه نمايد اين بود جكيده و بلكه نمونه اى از عقيده 
تجسم لاهوت در قالب ناسوت و داستان بدار آويخته شدن براى فدا كشتن و كفاره كناهان خلق كرديدن » در ديانت هاى 
قديم » قبل از ظهور مسيحيت و كسترش يافتن آن در يهناى زمين . 


يس .ذكر جاى ترد ين براق خوانئده عزيز باقى تمائد كة قبل أن الكه مسبحيت دعوت خود را آغاز كند .و مبلغين آن در يهناى 
زمين راه يابند » اين عقايد در دل مردم دنيا رسوخ يافته بود و با مسلم شدن اين معناء بخاطر مداركى كه از نظر كذشت ء آيا 
اين احتمال را نمى دهيد كه داعيان و مبلغين مسيحيت( براى اينكه دعوت خود را بخورد مردم آن روز بدهند»») اصول و فروع 
مسيحيت را كرفته » در قالب وثنيت ريختند » تا دلهاى مردم را به خود متمايل كرده و بتوانند تعليمات خود را بخورد مردم 
بدهند و مردم بتوانند آن تعليمات را هضم كنند؟ اين احتمال را كلمات بولس و غير او نيز تاييد مى كنند » كه به حكما و 
فلاسفه حمله آورده و بطور كلى از طرق استدلالهاى عقلى غيبكوئى مى كنند و مى كويند : إله رب بلاهت ابلهان را بر تفكر 


واين نيست مككر بخاطر اينكه اين مبلغين با تعليمات( يوج و خرافى) خود در حقيقت در برابر عقل و مكاتب تعقل و استدلال 
صف آرائى كرده و به جنكك عقل برخاسته اند . 


و لذا اهل تعقل و استدلال اين دعوت را رد نموده اند به اينكه هيج راهى براى يذيرفتن آن و بلكه براى تصور صحيح آن 


نيست» تا جه رسد به اينكه بعد از تصور , 
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آنرا بيذيريم . 


( سه تا شدن يكى و يكى شدن سه تا قابل تصور نيست » تا جه برسد به قبول آن.) و لذا مبلغين مسيحيت جاره اى جز اين 


أرق مبلغين مسيحيت وق -ديدند كه نم توانتدايا عقول شرا به جك و ستين بيردازند ‏ همان كازئ را كزدند كمجاهلان از 


متصوفه كردند » يعنى طريقه اى را بدست كرفتند غير طريقه و روش عقل . 


علاوه براين بطوريكه كتاب( اعمال الرسل و التواريخ) حكايت مى كند » مبلغين مسيحيت رهبانيت و تركك دنيا را شعار خود 
نموده » از وطن خود جشم يوشيده » دوره كردى را كار خود كردند وازاين راه دعوت مسيحيت را كسترش دادند و در هر 
سرزمينى مورد استقبال عوام آن سرزمين قرار كرفتند و سر موفقيتشان و مخصوصا در امبراطورى روم» سرخوردكى مردم از 


وضع موجودشان بود. 


جون شيوع ظلم و تعدى و رواج احكام برده كيرى و استعباد بيجا ركان و فاصله غير قابل تحمل بين طبقه حاكمه و طبقه 
محكوم و بين آمر و مامور و نابرابرى عميق بين زندكى اغنياء و اهل عيش و نوش و زندكى فقرا و مساكين و بردكان زمينه را 
براى قبول اين دعوت فراهم كرده بود. مردم بجان آمده » دنبال راه نجاتى مى كشتند » هر جند كه به اصول آن راه نجات » بى 


نبرندك! 


و اتفاقا دعوت مسيحيت از اين جهت خواسته مردم را تامين مى كرد ء براى اينكه اولين دعوتى كه مبلغين مى كردند » دعوت 
به برادرى » دوستى » تساوى حقوق » معاشرت نيكو در بين مردم » تركك دنيا و زندكى مكدر و نايايدار آن و رو آوردن به 
زندكى ياكيزه و سعادتمندى بود كه در ملكوت آسمان دارئد . 


ودرست به همين جهت بود كه طبقه حاكم سلاطين و قيصرها آنطور كه بايد اعتنائى به مبلغين نمى كردند البته در صدد اذيت 


و سياست و طردشان هم بر نمى آمدند . 


همين وضع باعث شد كه بدون سر و صدا و دركيرى و تظاهرات » روز بروز عدد كروند كان به مسيحيت زياد شود و قوت و 
قدرت و شدت بيشترى يافته » تا آنجا كه دامنه اين دعوت به همه جاى امبراطورى روم و به آفريقا وبه هند و ديكر بلا.د 
كشيده شد » جمعيت انبوهى باين دين در آمدند و كليساها بريا شد » در كليساها بروى مردم باز شد و با باز شدن هر كليسا » 


درى از يكك بتكده بسته كرديد و مبلغين مسيحيت هيجكاه متعرض و مزاحم رؤساى وثنيت و هدم اساس اين مرام نمى شدند و 
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نيز هركز ينجه به روى يادشاهان زمان و حكام ستمكر نمى كشيدند واز كرنش در برابر آنها نيز ابائى نداشتند » احكام و 


دستورات آنان را مخالفت نمى كردند و جه بسا مى شد كه همين رفتار منجر به هلاكت و قتل و حبس و عذابشان مى شد . 
بيوسته طايفه اى كشته و طايفه اى ديكر زندانى مى شد و طايفه سوم تبعيد و آواره مى كشت . 


افرديه هديق منؤال م كناشة دنا اوان اميراطورى اكسعاقيق رسيةة اوه كيقن مسحت ابمان اورة و انماة ككرداؤا وبين 
ملت اعلا-م كرد و بلكه مسيحيت را دين رسمى اعلا-م نمود و در روم و كشورهاى تابع روم » كليساها ساخت واين در نيمه 
آخر قرن جهارم ميلادى بود . 


و نصرانيت در كليساى روم تمركز يافت و از آنجا كشيش ها به اطراف و اكناف زمين اعزام مى شدند تا در همه جا كليساها و 


ديرها و مدرسه ها بسازند و انجيل را به مردم تعليم دهند . 


آنجه لازم است مورد توجه و دقت قرار كيرد » اين است كه مبلغين اساس دعوت خود را اصول مسلمه انجيل مثلا مساله يدر 
يسرى و روح القدس و مساله دار و فداء و غير ذلك قرار داده » آنها را اصل مسلم و غير قابل بحث معرفى نموده » هر حرف 


فيكر زادين اماف > اموه عم رحس قرا دادس 


وهمين خود اولين اشكال و اولين ضعفى است كه متوجه بحثهاى دينى آنان مى شود و اولين دليل بر سستى اين تعليمات است 


براى اينكه استحكام هر بنائى به استحكام بنيان آنست و كرنه خود بنا و لو به هر جا كه رسيده باشد » همجنين و لو دانه دانه 


هاى خشتش از سرب ريخته شده باشد . 


ساخته شده » يعنى يايه تثليث( يكى بودن سه تا و سه بودن يكى) و مساله دار و فداء شدن را معقول نمى سازد . 


عده اى از دانشمندان مسيحى مذهب هم به اين معنا اعتراف نموده اند كه امرى غير معقول است. ولى در آخر آن را اينطور 
توجيه كرده اند كه مسائل دينى را بايد تعبدا قبول كرد واين اختصاص به مسائل نامبرده در مسيحيت ندارد » جه بسا از مسائل 


ساير اديان نيز هست كه عقل آنها را محال مى داند و در عين حال مردم به آنها معتقدند . 


ليكن اين توجيه » يندار فاسدى است كه باز از همان اصل فاسد منشا كرفته » 


65١ ص:‎ 


جكونه تصور مى شود كه يكك دين باحق باشد و در عين حال اساس و يايه اش باطل و محال باشد؟ ما و هر عاقل ديكر اكر 
دينى را مى يذيريم و تشخيص مى دهيم كه دين حق استء با عقل خود تشخيص مى دهيم و عقل اين معنا را ممكن نمى داند 
كه عقيده اى حق باشد و در عين حال اصول آن باطل و محال باشد و اين خود تناقضى است صريح كه از محالات اوليه عقل 


است . 


بلى » ممكن است دينى مشتمل بر امرى باشد ممكن و غير عادى » يعنى خارق العاده و خارج از سنت طبيعى و اما اشتمال آن 


بر محال ذاتى به هيج وجه ممكن نيست . 


و همين طريقه بحثى كه ذكر كرديم باعث شد كه از همان اوائل انتشار دعوت نصرانيت و رو آوردن محصلين به ابحاث دينى 
در مدارس روم و اسكندريه و ساير مدارس مسيحيت » دركيرى و مشاجره رخ دهد » كليسا روز بروز مراقبت خود را در 
جلو كيرى از اين دركيريها و حفظ وحدت كلمه بيشتر نمود و مجمعى تشكيل داد كه تا هر وقت از ناحيه بطريق و يا اسقفى 
حرف تازه و ناسازكارى يبدا شود و در آن مجمع » يا آن بطريق و اسقف را قانع سازد و يا با جماق تكفير و تبعيد و حتى قتل ) 


او را سر جاى خود بنشاند و به ديككران بفهماند كه فضولى كردن در دين جه عواقبى را در بر دارد! 


اولين مجمعى كه باين منظور تشكيل شدء انجمن نيقيه بود كه عليه اريوس تشكيل كرديد او كفته بود: اقنوم يسر ممكن نيست 
مساوى با اقنوم يدر باشد . 


بلكه اقنوم يدر - يعنى الله تعالى - قديم است و - مسيح - اقنوم يسر مخلوق و حادث است .» لذا براى سركوب كردن او و 
سخنانش سيصد و سيزده بطريق و اسقف در قسطنطنيه كرد هم جمع شده و در حضور قيصر آنروز يعنى كنستانتين به عقائد 
خود اعتراف نموده به كلمه واحده كفتند: ما ايمان داريم به خداى واحد يدر كه مالكك همه جيز و صانع ديدنيها و نديدنيها 
است و به يسر واحد يسوع مسيح يسر الله واحد » بكر همه خلائق » يسرى كه مصنوع نيست بلكه اله حقى است از اله حق ديكر 
»از جوهر يدرش » آن كسى كه به دست او همه عوالم و همه موجودات متقن شد » آن كسى كه بخاطر ما و بخاطر خلاصى 
مااز آسمان آمد واز روح القدس مجسم شد و از مريم بتول - بكر - زائيده شد و در ايام فيلاطوس بدار آويخته و سيس دفن 


شد و بعد از سه روز از قبر در آمد و به آسمان صعود نموده » در طرف راست يدرش نشست . 


واو آماذه است تا بار.ديكر يزفيق نانك ونين مرد كان و زند كان داؤرى كبنذ 
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ونيز ايمان داريم به روح القدس واحدء روح حقى كه از يدرش خارج مى شود وايمان داريم به معموديه واحده( يعنى 
طهارت وقداست باطن) براى آمرزش خطايا و ايمان داريم به جماعت واحده قدسيه مسيحيتء جاثليقيه و نيز ايمان داريم به 


اينكه بدنهاى ما بعد از مردن دوباره برمى خيزد و حيات ابدى مى يابد. 


اين اولين انجمنى بود كه براى اين منظور تشكيل دادند و بعد از آن انجمنهاى بسيارى به منظور تبرى و سركوبى مذاهب ديكر 
مسيحيت از قبيل نسطوريه و يعقوبيه و اليانيه و اليليارسيه» مقدانوسيه, سباليوسيه. نوئتوسيه. بولسيه و غير اينها تشكيل يافت . 


و كليسا همجنان به تفتيش عقايد ادامه مى داد و هركز در اين كار خستكى و در دعوت خود سستى بخرج نداد » بلكه روز 
بروز بقوت و سيطره خود مى افزود» تا آنجا كه در سال 588 ميلاادى موفق شدء ساير دول ارويا از قبيل فرانسه؛ انكليس» 
اتريكن» يورساء اسباتياء يرتغال: بلذركة هلبد.و غير آل زاسوق تصرائيت حجن كنذ الا روسيه كة بعدها نه ابن ديق كرويك: 


ازيك سو دائما كليسا رو به يبشرفت و تقدم بود واز سوى ديكّر اميراطورى روم مورد حمله امتهاى شمالى و عشاير 
صحرانشين ارويا قرار كرفت و جنككهاى بى در بى و فتنه ها اين امبراطورى را تضعيف مى كرد تا آنجا كه بوميان روم و اقوام 
حمله ور كه بر روم استيلاء يافته بودند » بر اين معنا توافق كردند كه كليسا را بر خود حكومت داده » زمام امور دنيا را هم براو 


بسيارند » همانطور كه زمام امور دين را در دست داشت . 
در نتيجه كليسا هم داراى سلطنت روحانى و دينى شد و هم سلطنت دنيايى و جسمانى . 


و در آن ايام يعنى سال 840 ميلادى » رياست كليسا بدست ياب كريكواكر بود كه باز در نتيجه كليساى روم رياست مطلقه بر 
همه عالم مسيحيت يافت( و نه تنها كليساهاى روم بلكه تمامى كليساهاى دنيا از كليساى روم الهام مى كرفت.) 


جيزى كه هست جندى طول نكشيد كه امبراطورى روم به دو اميراطورى منشعب شد ء امبراطورى روم غربى كه يايتخت آن 
روم بود و اميراطورى روم شرقى كه يايتخت آن قسطنطنيه( استانبول) بود و قيصرهاى روم شرقى» خود را رؤساى دينى مملكت 
مى دانستند» ولى كليساى روم زير باراين حرف نرفت و همين مبدأ ييدايش انشعاب مسيحيت به دو مذهب كاتوليككث( ييروان 
كليساى روم) و ارتودوكس ( ييروان كليساى استانبول) كرديد . 
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امر به همين منوال كذشت,ء تا آنكه قسطنطنيه بدست آل عثمان فتح كرديد و قيصر روم بالى اولوكوس از آخرين قيصرهاى 
روم شرقى و نيز كشيش آن روز در كليساى اياصوفيه كشته شدند . 


و بعد از كشته شدن قيصر روم اين منصب دينى » يعنى رياست كنيسه را قيصرهاى روسيه ادعا نموده » كفتند ما آنرا از 
قيصرهاى روم به ارث مى بريم » براى اينكه با آنها خويشاوندى سببى داريم » دختر به آنها داده و از آنها دختر كرفته ايم و در 


اين ايام كه قرن دهم ميلادى بود . روس ها هم مسيحى شده بودند . 


و در نتيجه يادشاهان روسيه سمت كشيشى كليساهاى سرزمين خود را بدست آورهه » تا از تبعيت كليساى روم در آمدند و اين 


در سال ١283‏ ميلادى بوده اعت ٠.‏ 


جريان تا حدود ه قرن بهمين حال باقى ماند تا آنكه تزارنيكولا كشته شد واو آخرين قيصر روسيه بود كه خودش و تمامى 
خانواده اش در سال ١918‏ ميلادى بدست كمونيستها بقتل رسيدند در نتيجه كليساى روم تقريبا بحال اولش يعنى قبل از 


انشعابش ب ركشت( و دوباره به همه كليساهاى روم غربى و شرقى مسلط شد.) 


ليكن از سوى ديككر دجار تيره روزى شد و آن اين بود كه كليسا در بحبوحه ترقى و اوج قدرتش( در قرون وسطى) بر تمامى 
جهات زندكى مردم دست انداخته بود» و مردم بدون اجازه كليسا هيج كارى نمى توانستند بكنند . 


كليسا شورش كردند و خواستار آزادى شده » در آخر از ييروى رؤساى كليسا و ياب ها درآمده. تعاليم انجيلى را طبق آنجه 


مجامعشان مى فهميدند و علماء و كشيش ها در فهم آن اتفاق داشتند » اطاعت مى كردند » اين طائفه را ارتدوكس خواندند . 


طائفه اى ديكر نه تنها از اطاعت رؤسا و ياب ها درآمدندء بلكه در تعليم انجيلى بكلى از اطاعت كليساى روم سر باز زده » 
اعتنائى به دستورات صادره از آنان نكردندء اينها را يروتستان ناميدند » در نتيجه » عالم مسيحيت در آنروزها به سه شاخه 


عدي 
١-كاتوليكك‏ كه يبرو كليساى روم و تعليمات آنهايند . 


؟-ارتدوكس كه تابع تعليمات كليساى نام برده بودند » اما خود كليسا را فرمان نمى بردند كه قبلا كفتيم اين شاخه بعد از 


انقراض اميراطورى روم و مخصوصا بعد از انتقال كليساى قسطنطنيه از روم شرقى به مسكو بيدا شد. 
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“ا-يروتستانت كه بكلى از يبروى وهم تعليم كليسا سر باز زد و طريقه اى مخصوص به خود بيش كرفت و در قرن يانزدهم 


ميلادى موجوديت خود را اعلام نمود . 


دارند » مى دانند كه منظور ما از نقل اين مطالب » قصه سرائى نبود » بلكه جند نكته در نظر داشتيم: 


اول اينكه خواننده عزيز اين كتاب نسبت به تحولاءت تاريخى كه در مذهب مسيحيان رخ داده آشنا باشد و خودش بتواند 
حدس يزند كه فلان عقيده اى كه در آغاز مسيحيت » در اين دين وجود نداشته » از كجا بسوى آن راه يافته؟ آيا از اين راه 
بوده كه اشخاصى كه دنبال دعوت كشيشها به دين مسيح در مى آمدند » قبلا داراى مثلا عقيده تثليث يا فداء و امثال آن بوده 
اند؟ و در كيش مسيحيت هم همجنان آن عقايد را حفظ كرده اند؟ و خلاصه عامل وراثت آنها را بداخل تعليمات انجيل ها 
راه داده؟ و يا از خارج مسيحيت بداخل آن سرايت كرده؟ ويا در اثر معاشرت و خلط مسيحى با غير مسيحى و يا در اثر اينكه 
يكك مبلغ مسيحيت نمى خواهد كسى را از خود برنجاند » قهرا و بطور عادى با عقايد يكك وثنى مذهب هم موافقت مى كند و 


يا اينكه داعيان مسيحيت ديده اند» جز با قبول آن عقايد نمى توانند دعوت مسيحيت را ييش ببرند؟ 


دوم اينكه قدرت نمائى كليسا و مخصوصا كليساى روم در قرون وسطاى ميلادى به نهايت درجه اش رسيد بطوريكه هم بر 
امور دين مردم سيطره داشتند و هم بر امور دنياى آنان» آنهم سيطره اى كه تخت هاى سالطنتى ارويا به اشاره كليسا اداره مى 


قن كاذ تعس من كزدتك واشاه ديكن] عرزل من 'تمووتك: 


مى كويند ياب بزركك »ء آنقدر قدرت يافته بود كه وقتى يكى از يادشاهان نزدش آمده بود تا وى از كناهش بكذرد(جون 


يكى از كارهاى كليسا كناه بخشيدن است!) او با ياى خود تاج آن يادشاه را يرت كرد . 


وباز همان كتاب مى نويسد: وقتى اميراطورى آلمان خطائى كرده بود و ياب براى اينكه او را بيامرزد » دستور داد سه روز ياى 
برهنه در جلو قصرش بايستد » با اينكه » فصل » فصل زمستان بود . 


حكومت كليسا مسلمانان را طورى براى مريدان خود توصيف و معرفى كرده بودند كه بطور جدى معتقد شده بودند كه دين 


اسلام دين بت يرستى است . اين معنا از شعارهاى جنككهاى صليبى و اشعارى كه در آن جنكك براى شوراندن نصارا عليه 
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مسلمانان مى سرودند . كاملا بجشم مى خورد . 


آرى در طول اين جنكك » كه سالهاى متمادى ادامه داشت » كليسا شعراى مود را وادار مى كرد » براى به هيجان آوردن 


سربازان خود عليه مسلمانان اشعارى مبنى بر اينكه مسلمانان جنين و جنانند و بت مى يرستند » بسرايند . 


هنرى د وكاسترى در كتاب خوده الديانت الاسلاميه» در فصل اولش مى نويسد : مسلمانان بت مى يرستند و خود داراى سه اله 
اند كه اسامى آنها بترتيب: ماهوم است كه بافوميد و ماهومند نيز ناميده مى شود و اين اولين الهه ايشان است كه همان محمد 


است. در رتبه دوم اله ايلين است كه خداى دوم ايشان است و در رتبه سوم اله ترفاجان خداى سوم است . 


و جه بسا از كلمات بعضى مسلمانان استفاده شود كه غير اين سه خدا دو خداى ديكر به نام هاى مارتبان و جوبين دارند ليكن 
اين دو خدا در رتبه اى يائين تر از آن سه خخحدا قرار دارند و مسلمانان خودشان مى كويندء كه محمد دعوت خود را بر دعوى 


الوهيت خود بنا نهاده و جه بسا كفته اند : او براى خود » صنمى و بتى از طلا دارد . 


ودر اشعارى كه ريشار براى تحريكك سربازان مسيحى فرانسه عليه مسلمين سروده » آمده : قيام كنيد و ماهومند و ترفاجان را 


سرنكوق ساعية ودار اتقن اندازيك نا ذن تا ركاه خخدائ غود تقرف حوفد:: 


ودر اشعار رولان در تعريف ماهوم خداى مسلمانان آمده: در ساختن اين خدا دقت كاملى بكار رفته » اولا آنرا از طلا و نقره 
ساخته اند و ثانيا آنقدر زيبا ساخته اند كه اكر آنرا بيينى يقين مى كنى كه هيج صنعتكرى ممكن نيست صورتى زيباتر از آن 
در خيال خود تصور كند ء تا جه رسد به اينكه از عالم خيال و تصور بخارجش بياورد و جنين جثه اى عظيم و صنعتى زيبا را 
كه در سيمايش آثار جلالت هويدا باشد» بسازد. آرى ماهوم از طلا و نقره ريخته شده و آنقدر شفاف است كه برقش جشم را 
مى زند. آنككاه اين خدا را بر بالاى فيلى نهاده اند كه از جواهرات ساخته شده » آنهم از زيباترين مصنوعات است » بطوريكه 
داخل شكمش از ظاهر بيداست مثل اينكه بيننده از باطن آن فيل » نور و روشنائى احساس مى كند و تازه همين فيل كذائى را 
جواهرنشان نيز كرده اند بطوريكه هر يكك از جواهرات » لمعان خاص بخود را دارد » آن جواهرات هم آنقدر شفاف است كه 


و جون اين خدايان مسلمين در مواقع سختى و جنكك بايشان وحى مى فرستدء لذا در بعضى از جنككها كه مسلمانان فرار كردند 


» فرمانده نيروى دشمن 
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بعضى از كسانى كه شاهد اين تعقيب بوده » مى كويد : اله مسلمانان( يعنى محمد) به نزد مسلمين آمدء در حالى كه جمعيتى 
انبوه از ييروانش» بيرامونش را كرفته بودند و طبل و شييور و بوق و سرنا مى نواختند » بوق و سرنائى كه همه از نقره بود » آواز 
مى خواندند و مى رقصيدند» تا او را با سرور و خوشحالى به لشك ركاه آوردند » و خليفه اش در لشكركاه منتظر او بود. 


همينكه او را ديد بزانو ايستاد و شروع كرد به عبادت او و خضوع و خشوع در برابرش . 


و نيز همين ريشار در وصف اله ماهوم كه وصفش را آورديم » مى كويد: ساحران يكى از افراد جن را مسخر خود كرده» او 
رادر شكم اين بت جاى دادند و آن جن » اول نعره مى زند و عربده مى كشد و بعد از آن با مسلمانان سخن مى كويد و 
مسلمين هم سرايا كوش مى شوند . 


امثال اين اتهامات در كتب كليسا . در ايامى كه تنور جنككهاى صليبى داغ بود و حتى كتابهائى كه بعد از آن جنككها تاريخ آنها 
را نوشته بسيار است » هر جند كه آنقدر دروغهايشان شاخدار است كه خواننده را هم به شكك و شكفتى وا مى دارد ‏ 
بطوريكه غالبا صحت آن مطالب را باور نمى كندء براى اينكه جيزهايى در آن كتابها مى خواند كه هيج مسلمانى خوابش را 


هم نديده. تا جه رسد به اينكه در بيدارى ديده باشد. 


سوم اينكه خواننده متفكر , متوجه شود كه تطورات حككونه بر دعوت مسيح مستولى كرديد واين دعوت در مسيرش در خلال 
قرون كذشته نا به امروز جه د كركونيهايى بخود كرفته و جككونه ملعبه هوسبازان شده و بفهمد كه عقايد بت يرستى را بطورى 
مرموز و ماهرانه وارد در دعوت مسيحيت كردند, اولا در حق مسيح . غلو نموده؛ او را موجودى لاهوتى معرفى نمودند و بعدا 


بتدريج سر از تثليث و سه خدائى در آوردند . 


خداى يسر و يدر و روح ودر آخر مساله صليب وفدا را هم ضميمه كردند» تا در سايه آن عمل به شريعت را تعطيل نموده ‏ 
به صرف اعتقاد اكتفا كنند. 


همه اينها در آغاز بصورت دين و دستورات دينى صادر مى شد و زمام تصميم كيرى در آنها بدست كليسا بود . 


كليسا بود كه تصميم مى كرفتء براى مردم نماز و روزه و غسل تعميد درست كند و مردم هم به آن عمل مى كردند ولى بى 


دينى و الحاد. همواره رو به قوت بود » 


ص :652 


جون وقتى قرار شد عمل به شرايع لازم نباشد » روح ماديت بر جامعه حكم فرما مى شود كه شد و به انشعابها منجر كرديد تا 
آنكه فتنه يروتستانها بيا شد . 


و بجاى احكام و شرايع دينى كه هيج ضابطه اى نداشت و هرج و مرج در آن حكمفرما بود قوانين رسمى و بشرى كه اساس 
آنرا حريت در غير مواد قانون تشكيل مى داد » جانشين احكام كليسا شد و قرار شدء مردم تنها رعايت قوانين كشورى را بكنند 
ودر غير موارد قانون» آزاد آزاد باشند و اين باعث شد كه تعليمات مسيحيت روز بروز اثر خود رااز دست بدهد و در نتيجه 


بتدريج اركان اخلاق و فضائل انسانيت متزلزل كردد . 


در اثر كسترش يافتن روح ماده يرستى و آزادى حيوانى » مساله شيوعيت و اشتراكك بيدا شد و فلسفه ماترياليسم ديالكتيكك - 
يعنى ماديكرى بدليل منطق تحول - از راه رسيد و با جماق سفسطه خود » خدا و اخلاءق فاضله و اعمال دينى را بكلى از 
زد كن شغر نيوو زاتد و انتشاتت معتوى حا يود زا ب#خنواقية مادع داد كه خوين است تركية شده انورتد رز 


جرندكى و دنيا هم با كامهائى بلند به سوى اين تازه از راه رسيده بشتافت . 
خواهيد يرسيد » يس اين همه نهضت هاى دينى كه همه جاى دنيا را فرا كرفته جيست؟ 


در ياسخ مى كوئيم : همه اينها بازيهايى است » سياسى كه بدست رجال سياست راه مى افتد » تا آنها به اهداف و آرزوهاى 


خود برسند » جون امروز مثل قديم كشو ركشائى با شمشير انجام نمى شود » امروز فن و دانشى روى كار آمده بنام سياست. 
يس يكك سياستمدار حلقه هر درى را مى كوبد و به هر سوراخ و يناهكاهى دست مى اندازد . 


دكتر زوزف شيتلر استاد علوم دينى در دانشكاه لوتران شيكاكو مى كويد: نهضت دينى كه اخيرا در آمريكا بيدا شده » جيزى 
جز تطبيق دين بر مظاهر تمدن جديد نيست » اين سياستمداران هستند كه اين نهضت را از يشت يرده هدايت و اداره مى كنند 


و مى خواهند به مردم بفهمانند و بقبولانند كه تمدن جديد هيج تضادى با دين ندارد . 


جون احساس خطر كرده اند كه اكر اين معنا را با تلقين و بصورت يكك نهضت دينى به مردم بقبولانند فرداست كه خود مردم 


متدين به دين واقعى( اككر فرضا روزى فرصت بيدا كنند!) عليه اين تمدن قيام مى كنند . 


ص :/61 


وامااكراين نهضت دروغى و قلابى درست انجام شود و فرضا روزى در كوشه اى از كشورء زمزمه نهضتى براه بيفتد» ديكر 


مردم به آن زمزمه اعتنائى نمى كنند» جون خودشان نهضت كرده اند و دين خود را با تمدن روز تطبيق نموده اند. 


دكتر جرج فلوروفسكى بزركترين مدافع روسى كليساى اورتودوكس هم در آمريكا كفته بود: تعليمات دينى در آمريكاء 


دليلش هم اين است كه اكر براستى نهضت حقيقى دين بود » بايد متكى بر تعليمات عميق و واقعى مى بود . 
يس خواننده عزيز » بايد متوجه باشد كه كاروان دين از كجا سر برآ ورد و در كجا بياده شد . 


در آغاز بنام احياى دين( عقيده و اخلاق و اعمال) و يا به تعبير ديكر( معارف و اخلاقيات و شرايع) سر برآورد ودر بى دينى و 


لا مذهبى و لغو شدن تمامى احكام دين و روى آورى به ماديات و حيوانيت خاتمه يافت . 


واين تطور و تحول نبود, مكّر بخاطر اولين انحرافى كه از يولس سر زد . كسى كه مردم قديسش مى خوانند » يا يولس 
حوازكن هن كويتد ارق #اكر مسيحياة ابن تمدن عضن ناض وا كيه اضتراق دثيا اساتبت زا به تابودى تهد يد مى كد 
تمدن يولسى نام بككذارند » شايسته تر است و بهتر مى توان تصديقش كرد ء تا اينكه مسيح را قائد و رهبر اين تمدن بشمارند و 


آن جناب را يرجمدار جنين تمدنى بدانند! 

لك 

ذوالقرنين در قرآن 

كفتارى قرآنى و تاريخى در جند مبحث ببرامون داستان ذو القرذين 


بحث اول - داستان ذو القرنين در قرآن 


588 : الميزان ج : 7" ص‎ -١ 


ص :/605 


قرآن كريم متعرض اسم او و تاريخ زندكى و ولادت و نسب و ساير مشخصاتش نشده است. البته اين رسم قرآن كريم در همه 
موارد است كه در هيج يكك از قصص كذشتكان به جزئيات نمى بردازد. در خصوص ذو القرنين هم اكتفا به ذكر سفرهاى سه 
كانه او كرده » اول رحلتش به مغرب تا آنجا كه به محل فرو رفتن خورشيد رسيده و ديده است كه آفتاب در عين حمئه و يا 


حاميه فرو مى رود و در آن محل به قومى برخورده است . 


و رحلت دومش از مغرب به طرف مشرق بوده » تا آنجا كه به محل طلوع خورشيد رسيده و در آنجا به قومى برخورده كه 


خداوند ميان آنان و آفتاب ساتر و حاجبى قرار نداده . 


و رحلت سومش تابه موضع بين السدين بوده ودر آنجا به مردمى برخورده كه به هيج وجه حرف و كلام نمى فهميدند و 
جون از شر ياجوج و ماجوج شكايت كردند » و بيشنهاد كردند كه هزينه اى در اختيارش بككذارند و او بر ايشان ديوارى بكشد 
» تا مانع نفوذ ياجوج و ماجوج در بلاد آنان باشد او نيز يذيرفته و وعده داده سدى بسازد كه ما فوق آنجه آنها آرزويش را مى 


كنند بوده باشد » ولى از قبول هزينه خوددارى كرده است و تنها از ايشان نيروى انسانى خواسته است . 


آنكاه از همه خصوصيات بناى سد تنها اشاره اى به رجال و قطعه هاى آهن و دمهاى كوره و قطر نموده است . 


ص :60594 
اين آن جيزى است كه قرآن كريم از اين داستان آورده واز آنجه آورده جند خصوصيت و جهت جوهرى داستان استفاده مى 
شود: 


اول اينكه صاحب اين داستان قبل از اينكه داستانش در قرآن نازل شود بلكه حتى در زمان زندكى اش ذو القرنين ناميده مى 
شده واين نكته از سياق داستان يعنى جمله:« يسئلونكك عن ذى القرنين!)(87//كهف) و ١‏ قلنا يا ذا القرنين!» (85/كفن» و « قالوا 
باذ الفرقن [6(1اةركيق) بد كر انادة يق شود ( ار مله اول برمى آيد كه در عصر رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم 
قبل از نزول اين قصه جنين اسمى بر سر زبانها بوده » كه از آنجناب داستانش را يرسيده اند. از دو جمله بعدى به خوبى معلوم 
مى شود كه اسمش همين بوده كه با آن خطابيش كرده اند.) 

دوم: خصوصيت دوم اينكه او مردى مؤمن به خدا و روز جزاء و متدين به دين حق بوده كه بنا بر نقل قرآن كريم كفته است: 


« هذا رحمه من ربى فاذا جاء وعد ربى جعله دكاء و كان وعد ربى حقا!)» (/4/كهةه ) ونيز كفته: 


« اما من ظلم فسوف نعذبه ثم يرد الى ربه فيعذبه عذابا نكرا و اما من آمن و عمل صالحا ...!»(100//كهف) 


كذشته از اينكه آيه:ه قلنا يا ذا القرنين اما ان تعذب و اما ان تتخذ فيهم حسنا!)(8/كهن) كه خداوند اختيار تام به او مى دهد» 
خود شاهد بر مزيد كرامت و مقام دينى او مى باشد و مى فهماند كه او به وحى و يا الهام و يا به وسيله ييغمبرى از ييغمبران 


تاييد مى شده و او را كمكك مى كرده . 
سوم: خصوصيت سوم اينكه او از كسانى بوده كه خداوند خير دنيا و آخرت را برايش جمع كرده بود: 


اما خير دنيا » براى اينكه سلطنتى به او داده بود كه توانست با آن به مغرب و مشرق آفتاب برود و هيج جيز جلو كيرش نشود 


بلكه تمامى اسباب مسخر و زبون او باشند . 


و اما آخرت ء براى اينكه او بسط عدالت و اقامه حق در بشر نموده به صلح و عفو و رفق و كرامت نفس و كستردن خير و دفع 
ش ىضاق قر ستل ركه كرد كه سه اتنها آل آنه:إنا "مكنا لهف الارض :و اقيتاه من كل شن ع سبال( #(كوقك) استفاده مى 


شود. علاوه بر آنجه كه از سياق داستان بر مى آيد كه حككونه خداوند نيروى جسمانى و روحانى به او ارزانى داشته است: 


جهارم: جهت جهارم اينكه به جماعتى ستمكار در مغرب برخورد و آنان را عذاب نمود . 


660٠ ص:‎ 


ينجم: جهت ينجم اينكه سدى كه بنا كرده در غير مغرب و مشرق آفتاب بوده » جون بعد از آنكه به مشرق آفتاب رسيده 
بيروى سببى كرده تا به ميان دو كوه رسيده است و از مشخصات سد او علاوه بر اينكه كفتيم در مشرق و مغرب عالم نبوده اين 
است كه ميان دو كوه ساخته شده واين دو كوه را كه جون دو ديوار بوده اند به صورت يكك ديوار ممتد در آورده است. در 
سدى كه ساخته ياره هاى آهن و قطر به كار رفته و قطعا در تنككنائى بوده كه آن تنككنا رابط ميان دو قسمت مسكونى زمين 


بوده است . 


بحث دوم - داستان ذو القرنين و سد و ياجوج و ماجوج از نظر تاريخ 


قدماى از مورخين هيج يكك در اخبار خود يادشاهى را كه نامش ذو القرنين و يا شبيه به آن باشد اسم نبرده اند و نيز اقوامى به 


نام ياجوج و ماجوج و سدى كه منسوب به ذو القرنين باشد نام نبرده اند . 


بله به بعضى از يادشاهان حمير از اهل يمن اشعارى نسبت داده اند كه به عنوان مباهات نسبت خود را ذكر كرده و يكى از 
يدران خود را كه سمت يادشاهى تبع داشته را به نام ذو القرنين اسم برده و در سروده هايش اين را نيز سروده كه او به مغرب و 


مشرق عالم سفر كرد و سد ياجوج و ماجوج را بنا نمود. 


ونيز ذكر ياجوج و ماجوج در مواضعى از كتب عهد عتيق آمده؛ از آن جمله در اصحاح دهم از سفر تكوين تورات: اينان 
فرزندان دودمان نوح اند: سام و حام و يافث كه بعد از طوفان براى هر يكك فرزندانى شدء فرزندان يافث عبارت بودند از جومر 


و ماجوج و ماداى و باوان و نوبال و ماشكك و نبراس . 


ودر كتاب حزقيال اصحاح سى و هشتم آمده : خطاب كلام رب به من شد كه مى كفت: اى فرزند آدم روى خود متوجه 
جوج سرزمين ماجوج رئيس روش ماشكك و نوبال» كن! و نبوت خود را اعلام بدار و بكو آقا و سيد ورب اين جنين كفته: اى 
جوج رئيس روش ماشكك و نوبالء عليه تو برخاستم » تو را برمى كردانم و دهنه هائى در دو فكك تو مى كنم و تو و همه 
لشكّرت را جه بياده و جه سواره بيرون مى سازم » در حالى كه همه آنان فاخرترين لباس بر تن داشته باشند و جماعتى عظيم و 
با سير باشند همه شان شمشيرها به دست داشته باشند » فارس و كوش و فوط با ايشان باشد كه همه با سير و كلاهخود باشند و 


جومر و همه لشكرش و خانواده نوجرمه از اواخر شمال با همه لشكرش شعبه هاى كثيرى با تو باشند . 


مى كويد : به همين جهت اى يسر آدم بايد ادعاى بيغمبرى كنى و به جوج 


660١ ص:‎ 


كوق :سيدرت امروز دز ترديكى سكتنائ شعه اشرائيل در الى كدر امن متشيل جين كنته: ابانين ذانى و از سحلت اذ 


ودر اصحاح سى و نهم داستان سابق را دنبال نموده مى كويد: و تواى يسر آدم براى جوج ادعاى بيغمبرى كن و بكو سيد 
رب اينجنين كفته: اينكك من عليه توام اى جوج اى رئيس روش ماشكك و نوبال واردكك و اقودك و تو رااز بالاهاى شمال 
بالا مى برم و به كوه هاى اسرائيل مى آورم و كمانت رااز دست جيت و تيرهايت را از دست راستت مى زنم » كه بر كوههاى 
اسرائيل بيفتى و همه لشكريان و شعوبى كه با تو هستند بيفتند » آيا مى خواهى خوراك مرغان كاشر از هر نوع و وحشى هاى 
بيابان شوى؟ بر روى زمين بيفتى؟ جون من به كلام سيد رب سخن كفتم و آتشى بر ماجوج و بر ساكنين در جزائر ايمن مى 


ودر خواب يوحنا در اصحاح بيستم مى كويد: فرشته اى ديدم كه از آسمان نازل مى شد و با او است كليد جهنم و سلسله و 
زنجير بزركى بردست دارد » يس مى كيرد ازدهاى زنده قديمى را كه همان ابليس و شيطان باشد و او را هزار سال زنجير مى 
كند و به جهنمش مى اندازد و درب جهنم را به رويش بسته قفل مى كند » تا ديكر امتهاى بعدى را كمراه نكند و بعد از تمام 
شدن هزار سال البته بايد آزاد شود و مدت اندكى رها كردد . 


آنكاه مى كويد : يس وقتى هزار سال تمام شد شيطان از زندانش آزاد كشته بيرون مى شود تا امتها را كه در جهار كوشه 
شوند و لشك ركاه قديسين را احاطه كنند و نيز مدينه محبوبه را محاصره نمايند » آن وقت آتشى از ناحيه خدا از آسمان نازل 
شود و همه شان را بخورد و ابليس هم كه كمراهشان مى كرد در درياجه آتش و كبريت بيفتد و با وحشى و ييغمبر دروغكو 


بباشد » و به زودى شب و روز عذاب شود تا ابد الآبدين . 


ازاين قسمت كه نقل شده استفاده مى شود كه ماجوج و يا جوج و ماجوج امتى و يا امتهائى عظيم بوده اند و در قسمت هاى 


بالاى شمال آسيا از آبادى هاى آن روز زمين مى زيسته اند و مردمانى جنكجو و معروف به جنكك وغارت بوده اند . 


ابحفاست قهدذهن ادس هدس قربي فى زتندو اناابخ امت كه ذو الفرنين يكن ال ملو كم زر كف رراهد كه رآه اير انث 
امتهاى مفسد در زمين سد كرده است و حتما بايد سدى كه او زده فاصل ميان دو منطقه شمالى و جنوبى آسيا باشدء مانند 


ديوار جين و يا سد باب الابواب و يا سد داريال و يا غير آنها . 


ص :7ه 


تاريخ اهم آنا رو جهان هم اتفاق دارد بر ابنكه ناحيه: شمال شرقى از آسيا كه ناحيه اتحداب و يلنديهاى شمالا جين باشد 
موطن و محل زندكى امتى بسيار بزركك و وحشى بوده امتى كه مدام رو به زيادى نهاده جمعيتشان فشرده تر مى شد و اين 
امت همواره بر امتهاى مجاور خود مانند جين حمله مى بردند و جه بسا در همانجا زاد و ولد كرده به سوى بلاد آسياى وسطى 


بعضى از ايشان طوائفى بودند كه در همان سرزمين هائى كه غارت كردند سكونت نموده متوطن مى شدند» كه اغلب سكنه 


اروياى شمالى از آنهايند و در آنجا تمدنى به وجود آورده و به زراعت و صنعت مى يرداختند . 

و بعضى ديكر بركشته به همان غارتكرى خود ادامه مى دادند . 

بعضى از مورخين كفته اند كه ياجوج و ماجوج امتهائى بوده اند كه در قسمت شمالى آسيا از تبت و جين كرفته تا اقيانوس 
منجمد شمالى واز ناحيه غرب تا بلاد تركستان زندكّى مى كردند اين قول را از كتاب فاكهه الخلفاء و تهذيب الاخلاق ابن 
مسكويه و رسائل اخوان الصفاء » نقل كرده اند . 


وهمين خود مؤيد آن احتمالى است كه قبلا تقويتش كرديم » كه سد مورد بحث يكى از سدهاى موجود در شمال آسيا فاصل 


بحث سوم - ذو القرنين كيست و سدش كجا است ؟ 
مورخين و ارباب تفسير در اين باره اقوالى بر حسب اختلاف نظريه شان در تطبيق داستان دارند: 


جين و مغولستان حائل شده و يكى از يادشاهان جين به نام شين هوانكك تى آن را بنا نهاده » تا جلو هجومهاى مغول را به جين 
كبرق طول ابن كيزؤار سه هران كتلوفه واعرض أن هر و ارشاعسن _بانوده مير اث كد همه با سكم هيده شه ند شال 


*18 قبل از ميلاد شروع و يس از ده ويا بيست سال خاتمه يافته است . يس ذو القرنين همين يادشاه بوده . 


و ليكن اين مورخين توجه نكرده اند كه اوصاف و مشخصاتى كه قرآن براى ذو القرنين ذكر كرده و سدى كه قرآن بنايش را 
به او نسبت داده با اين يادشاه و اين ديوار جين تطبيق نمى كند». جون در باره اين يادشاه نيامده كه به مغرب اقصى سفر كرده 
باشد و سدى كه قرآن ذكر كرده ميان دو كوه واقع شده و در آن قطعه هاى آهن 
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و قطرء يعنى مس مذاب به كار رفته و ديوار بزركك جين كه سه هزار كيلومتر است از كوه و زمين همينطورء هر دو مى كذرد 


و ميان دو كوه واقع نشده است و ديوار جين با سنكك ساخته شده و در آن آهن و قطرى به كارى نرفته . 


ب - به بعضى ديكرى از مورخين نسبت داده اند كه كفته اند : آنكه سد مذكور را ساخته يككى از ملوكك آشور بوده كه در 
حوالى قرن هفتم قبل از ميلا.د مورد هجوم اقوام سيت قرار مى كرفته و اين اقوام از تنككناى كوههاى قفقاز تا ارمنستان آنكاه 
ناحيه غربى ايران هجوم مى آوردند و جه بسا به خود آشور و يايتختش نينوا هم مى رسيدند و آن را محاصره نموده دست به 
قتل و غارت و برده كيرى مى زدند»ء بناجار يادشاه آن ديار براى جل و كيرى از آنها سدى ساخت كه كويا مراد از آن سد باب 


ان كفقه أن #مورحين اسيث و ليكن همة كفتكر در ايق اسك كه اناتاقران:مطاق ات با غير ؟ 


يادشاه ييشدادى ايران زمين بوده و يادشاهى عادل و مطيع خدا بوده . 


ودر كتاب صور الاقاليم ابى زيد بلخى آمده كه او مؤيد به وحى بوده و در عموم تواريخ آمده كه او همه زمين را به تصرف 
در آورده ميان فرزندانش تقسيم كرد » قسمتى را به ايرج داد و آن عراق و هند و حجاز بود و همو او را صاحب تاج سلطنت 
كرد » قسمت ديككر زمين يعنى روم و ديار مصر و مغرب را به يسر ديكرش سلم داد » و جين و ترك و شرق را به يسر سومش 
تور بخشيد و براى هر يكك قانونى وضع كرد كه با آن حكم براند و اين قوانين سه كانه را به زبان عربى سياست ناميدند » جون 


اصلش سى ايسا يعنى سه قانون بوده . 


و وجه تسميه اش به ذو القرنين صاحب دو قرن اين بوده كه او دو طرف دنيا را مالكك شد و يا در طول ايام سلطنت خود مالكك 
آن كرديد » جون سلطنت او به طورى كه در روضه الصفا آمده يانصد سال طول كشيد و يا ازاين جهت بوده كه شجاعت و 


قهر او همه ملوكك دنيا را تحت الشعاع قرار داد . 
اشكال اين كفتار اين است كه تاريخ بدان اعتراف ندارد . 


د - بعضى ديكر كفته اند: ذو القرنين همان اسكندر مقدونى است كه در زبانها مشهور است و سد اسكندر هم نظير يكك مثلى 


شده» كه هميشه بر سر زبانها هست. 


و براين معنا رواياتى هم آمده. مانند روايتى كه در قرب الاسناد از موسى بن 
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جعفر عليه السلام نقل شده و روايت عقبه بن عامر از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم؛ و روايت وهب بن منبه كه هر دو در 
الدر المنثور نقل شده . 


و بعضى از قدماى مفسرين از صحابه و تابعين» مانند معاذ بن جبل - به نقل مجمع البيان - و قتاده - به نقل الدر المنثور نيز 
همين قول را اختيار كرده اند. 


و بوعلى سينا هم وقتى اسكندر مقدونى را وصف مى كند او را به نام اسكندر ذو القرنين مى نامد» فخر رازى هم در تفسير 


كبير خود بر اين نظريه اصرار و يافشارى دارد . 


جهت شمال كسترش يافته و اين درحقيقت همان معموره آن روز زمين است و مثل جنين يادشاهى بايد نامش جاودانه در 


زمين بماند و يادشاهى كه جنين سهمى از شهرت دارا باشد همان اسكندر است و بس . 


جون او بعد از مركك يدرش همه ملوك روم و مغرب را برجيده و بر همه آن سرزمينها مسلط شد و تا آنجا ييشروى كرد كه 
درياى سبز و سيس مصر را هم بكرفت. آنكاه در مصر به بناى شهر اسكندريه يرداخت» يس وارد شام شد و از آنجا به قصد 
سركوبى بنى اسرائيل به طرف بيت المقدس رفت و در قربانكاه( مذبح) آنجا قربانى كرد » يس متوجه جانب ارمينيه و باب 
الابواب كرديدء عراقيها و قطبى ها و بربر خاضعش شدند و برايران مستولى كرديد و قصد هند و جين نموده با امتهاى خيلى 
دور جنكك كرد. سيس به سوى خراسان بازكشت و شهرهاى بسيارى ساخت » سيس به عراق بازكشته در شهر زور و يا روميه 


مدائن از دنيا برفت و مدت سلطنتش دوازده سال بود . 


خوب » وقتى در قرآن ثابت شده كه ذو القرنين بيشتر آبادى هاى زمين را مالكك شد و در تاريخ هم به ثبوت رسيد كه كسى 
كه جنين نشانه اى داشته باشد اسكندر بوده » ديكر جاى شكك باقى نمى ماند كه ذو القرنين همان اسكندر مقدونى است . 


اشكالى كه در اين قول است اين است كه: 


اولا: اينكه كفت يادشاهى كه بيشتر آبادى هاى زمين را مالكك شده باشد تنها اسكندر مقدونى است قبول نداريم » زيرا جنين 
ادعائى در تاريخ مسلم نيست . زيرا تاريخ » سلاطين ديككرى را سراغ مى دهد كه ملكش اكر بيشتر از ملكك مقدونى نبوده 
كمتر هم نبوده است . 
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و ثانيا: اوصافى كه قرآن براى ذو القرنين برشمرده تاريخ براى اسكندر مسلم نمى داند و بلكه آنها را انكار مى كند . 


مثلا قرآن كريم جنين مى فرمايد كه ذو القرنين مردى مؤمن به خدا و روز جزا بوده و خلاصه دين توحيد داشته در حالى كه 


اسكندر مردى وثنى واز صابئى ها بوده » همجنان كه قربانى كردنش براى مشترى » خود شاهد آن است . 


ونيز قرآن كريم فرموده ذو القرنين يكى از بندكان صالح خدا بوده و به عدل و رفق مدارا مى كرده و تاريخ براى اسكندر 


و ثالثا: در هيج يكك از تواريخ آنان نيامده كه اسكندر مقدونى سدى به نام سد ياجوج و ماجوج به آن اوصافى كه قرآن ذكر 


فرموده ساخته باشد . 


ودر كتاب البدايه و النهايه در باره ذو القرنين كفته: اسحاق بن بشر از سعيد بن بشير از قتاده نقل كرده كه اسكندر همان ذو 
القرنين است و يدرش اولين قيصر روم بوده و از دودمان سام بن نوح بوده است و اما ذو القرنين دوم اسكندر يسر فيليس بوده 
است. (آنككاه نسب او را به عيص بن اسحاق بن ابراهيم مى رساند و مى كويد:) او مقدونى يونانى مصرى بوده و آن كسى 
بوده كه شهر اسكندريه را ساخته و تاريخ بنايش تاريخ رايج روم كشته و از اسكندر ذو القرنين به مدت بس طولانى متاخر 
بوده و دومى نزديكك سيصد سال قبل از مسيح بوده و ارسطاطاليس حكيم وزيرش بوده و همان كسى بوده كه دارا يسر دارا را 
كشته و ملوكك فارس را ذليل و سرزمينشان را لكدكوب نموده است . 


در دنباله كلامش مى كويد: اين مطالب را بدان جهت خاطرنشان كرديم كه بيشتر مردم كمان كرده اند كه اين دو اسم يكك 


مسمى داشته و ذو القرنين و مقدونى يكى بوده و همان كه قرآن اسم مى برد همان كسى بوده كه ارسطاطاليس وزارتش را 


داشته است و از همين راه به خطاهاى بسيارى دجار شده اند . 


آرى اسكندر اول» مردى مؤمن و صالح و يادشاهى عادل بوده و وزيرش حضرت خضر بوده استء كه به طورى كه قبلا بيان 
كرديم خود يكى از انبياء بوده واما دومى مردى مشرك و وزيرش مردى فيلسوف بوده و ميان دو عصر آنها نزديك دو هزار 
سال فاصله بوده است » يس اين كجا و آن كجا؟ نه بهم شبيهند و نه با هم برابر» مككر كسى بسيار كودن باشد كه ميان اين دو 
اشتباه كند . 


در اين كلاسم به كلا-مى كه سابقا از فخر رازى نقل كرديم كنايه مى زند و ليكن خواننده عزيز اكر در آن كلام دقت نمايد 
سيس به كتاب او آنجا كه سركذشت ذو القرنين را بيان مى كند مراجعه نمايدء خواهد ديد كه اين آقا هم خطائى كه مرتكب 
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شده كمتر از خطاى فخر رازى نيست » براى اينكه در تاريخ اثرى از يادشاهى ديده نمى شود كه دو هزار سال قبل از مسيح 
بوده و سيصد سال در زمين و در اقصى نقاط مغرب تا اقصاى مشرق و جهت شمال سلطنت كرده باشد و سدى ساخته باشد و 
مردى مؤمن صالح و بلكه ييغمبر بوده و وزيرش خضر بوده باشد و در طلب آب حيات به ظلمات رفته باشد » حال جه اينكه 


اسمش اسكندر باشد و يا غير آن . 


ه - جمعى از مورخين از قبيل اصمعى در تاريخ عرب قبل از اسلام و ابن هشام در كتاب سيره و تيجان و ابو ريحان بيرونى در 
آثار الباقيه و نشوان بن سعيد در كتاب شمس العلوم و ... - به طورى كه از آنها نقل شده - كفته اند كه ذو القرنين يكى از 
تبابعه اذواى يمن و يكى از ملوكك حمير بوده كه در يمن سلطنت مى كرده. آنككاه در اسم او اختلاف كرده اند » يكى كفته : 
مصعب بن عبد الله بوده و يكى كفته صعب بن ذى المرائد اول تبابعه اش دانسته و اين همان كسى بوده كه در محلى به نام بثر 
يكى ديكر كفته : تبع الاقرن و اسمش حسان بوده . 

اصمعى كفته وى اسعد الكامل جهارمين تبايعه و فرزند حسان الاقرن » ملقب به ملكى كرب دوم بوده و او فرزند ملكث تبع اول 
بوده است . 


بعضى هم كفته اند نامش شمر يرعش بوده است . 


النه ون يضق )1ن اموا دوف ها اشفين لاطي اف غات انين ااز لذو لايم تنعت اذ يكن قافن دهان أن 
جمله در كتاب البدايه و النهايه نقل شده كه ابن هشام اين شعر اعشى را خوانده و انشاد كرده است: 


-و الصعب ذو القرنين اصبح ثاويا بالجنوفى جدث اشم مقيما! 
عثمان بن ابى الحاضر براى ابن عباس اين اشعار را انشاد كرد: 
-قد كان ذو القرنين جدى مسلما ملكا تدين له الملوكك و تحشد! 
و دوانيت دكن 


مقريزى در كتاب الخطط خود مى كويد : بدان كه تحقيق علماى اخبار به اينجا منتهى شده كه ذو القرنين كه قرآن كريم 
نامش را برده و فرموده:« و يسالونكك عن ذى القرنين ...87(01/كهئ) مردى عرب بوده كه در اشعار عرب نامش بسيار آمده 
است و اسم اصلى اش صعب بن ذى مرائد فرزند حارث رائش » فرزند همال ذى سدد » فرزند عاد ذى منح » فرزند عار ملطاط 
» فرزند سكسكك » فرزند وائل » فرزند حمير » فرزند سبا » فرزند يشجب » فرزند يعرب » فرزند قحطان » فرزند هود » فرزند عابر 


» فرزند شالح » فرزند أرفخشد , فرزند سام » فرزند نوح بوده است . 
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واو يادشاهى از ملوك حمير است كه همه از عرب عاربه بودند و عرب عرباء هم ناميده شده اند . 


وذو القرنين تبعى بوده صاحب تاج و جون به سلطنت رسيد نخست تجبر بيشه كرده و سرانجام براى خدا تواضع كرده با خضر 


رفيق شد . 


و كسى كه خيال كرده ذو القرنين همان اسكندر يسر فيليس است اشتباه كرده » براى اينكه كلمه ذو عربى است و ذو القرنين از 


لقب هاى عرب يراى يادشاهان يمن است و اسكندر لفظى است رومى و يونانى . 


ابو جعفر طبرى كفته : خضر در ايام فريدون يسر ضحاكك بوده البته اين نظريه عموم علماى اهل كتاب است » ولى بعضى كفته 
اند در ايام موسى بن عمران و بعضى ديكر كفته اند در مقدمه لشكر ذو القرنين بزركك كه در زمان ابراهيم خليل عليه السلام 
بوده قرار داشته است و اين خضر در سفرهايش با ذو القرنين به جشمه حيات برخورده واز آن نوشيده است و به ذو القرنين 
اطلاع نداده؛ از همراهان ذو القرنين نيز كسى خبردار نشد, در نتيجه تنها خضر جاودان شد و او به عقيده علماى اهل كتاب 


فسن الآنااسن ننه است: 


ولى ديكران كفته اند: ذو القرنينى كه در عهد ابراهيم عليه السلام بوده همان فريدون يسر ضحاك بوده و خضر در مقدمه 


لكأو بوده ايت 


است: وى تبعى بوده داراى تاج. در آغاز سلطنت ستمكرى كرد و در آخر تواضع بيشه كرفت و در بيت المقدس به خضر 
برخورده با او به مشارق زمين و مغارب آن سفر كرد و همانطور كه خداى تعالى فرموده همه رقم اسباب سلطنت برايش فراهم 


شد و سد ياجوج و ماجوج را بنا نهاد و در آخر در عراق از دنيا رفت. 


واما اسكندر » يونانى بوده و او را اسكندر مقدونى مى كفتند و مجدونى اش نيز خوانده اند» از ابن عباس يرسيدند ذو القرنين 
ازاجنه نواد وات حشاكى بودة؟ كفت :اذ حمين بود و نامقن ضعت بخ تذقن مراكك بودة و أو.همان:امبث كه حدايكن كر زمين 


مكنت داده و از هر سببى به وى ارزانى داشت و او به دو قرن آفتاب و به رأس زمين رسيد و سدى بر ياجوج و ماجوج ساخت 


بعضى به او كفتند: يس اسكندر جه كسى بوده؟ كفت: او مردى حكيم و صالح از اهل روم بود كه بر ساحل دريا در آفريقا 


منارى ساخت و سرزمين رومه را كرفته به درياى عرب آمد و در آن ديار آثار بسيارى از كاركاه ها و شهرها بنا نهاد . 
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از كعب الاحبار يرسيدند كه ذو القرنين كه بوده؟ كفت: قول صحيح نزد ما كه از احبار و اسلاف خود شنيده ايم اين است كه 
وى از قبيله و ناد حمير بوده و نامش صعب بن ذى مرائد بوده و اما اسكندر از يونان واز دودمان عيصو فرزند اسحاق بن 
ابراهيم خليل عليه السلام بوده و رجال اسكندرء زمان مسيح را دركك كردند كه از جمله ايشان جالينوس و ارسطاطاليس بوده 


انك. 


همدانى در كتاب انساب كفته: كهلان بن سبا صاحب فرزندى شد به نام زيد و زيد يدر عريب و مالكك و غالب و عميكرب 
بوده است. هيثم كفته: عميكرب فرزند سبا برادر حمير و كهلا-ن بود. عميكرب صاحب دو فرزند به نام ابو مالكك فدرحا و 
مهيليل كرديد و غالب داراى فرزندى به نام جناده بن غالب شد كه بعد از مهيليل بن عميكرب بن سبا سلطنت يافت و عريب 
صاحب فرزندى به نام عمرو شد و عمرو هم داراى زيد و هميسع كشت كه ابا الصعب كنيه داشت و اين ابا الصعب همان ذو 


القرنين اول است » و همو است مساح و بناء كه در فن مساحت و بنائى استاد بود و نعمان بن بشير در باره او مى كويد: 

- فمن ذا يعادونا من الناس معشرا كراما فذو القرنين منا و حاتم! 

وان دو ابن ماوة امنة. كه جازت: من كوبن: 

- سموا لنا واحدا منكم فنعرفه فى الجاهليه لاسم الملك محتملا كالتبعين و ذى القرنين يقبله اهل الحجى فاحق القول ما قبلا! 
و دراين باره ابن ابى ذئب خزاعى مى كويد: 


- و منا الذى بالخافقين تغربا و اصعد فى كل البلاد و صوبا فقد نال قرن الشمس شرقا و مغربا و فى ردم ياجوج بنى ثم نصبا و 
ذلكك ذو القرنين تفخر حمير بعكسر قيل ليس يحصى فيحسبا! 


همدانى سيس مى كويد: علماى همدان مى كويند: ذو القرنين اسمش صعب بن مالكك بن حارث الاعلى فرزند ربيعه بن الحيار 
بن مالكك » و در باره ذو القرنين كفته هاى زيادى هست و اين كلامى است جامع و از آن استفاده مى شود كه اولا لقب ذو 
القرنين مختص به شخص مورد بحث نبوده بلكه يادشاهانى جند از ملوكك حمير به اين نام ملقب بوده اند ذو القرنين اول و ذو 
القرنين هاى ديكر و ثانيا ذوالقرنين اول آن كسى بوده كه سد ياجوج و ماجوج را قبل از اسكندر مقدونى به جند قرن بنا نهاده 
و معاصر با ابراهيم خليل عليه السلام و يا بعد از او بوده - و مقتضاى آنجه ابن هشام آورده كه وى خضر را در بيت المقدس 
زيارت كرده همين است كه وى بعد از او بود ء جون بيت المقدس جند قرن بعد از حضرت ابراهيم عليه السلام و در زمان 


داوود و 
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سليمان ساخته شد - يس به هر حال ذو القرنين هم قبل از اسكندر بوده . 
علاوه براينكه تاريخ حمير تاريخى مبهم است . 

بنا بر آنجه مقريزى آورده كفتار در دو جهت باقى مى ماند . 

يكى اينكه اين ذو القرنين كه تبع حميرى است سدى كه ساخته در كجا است ؟ 


دوم اينكه آن امت مفسد در زمين كه سد براى جلوكيرى از فساد آنها ساخته شده جه امتى بوده اند ؟ و آيا اين سد يكى از 
همان سدهاى ساخته شده در يمن و يا ييرامون يمن » از قبيل سد مارب است يا نه ؟ جون سدهايى كه در آن نواحى ساخته 


شدة بهمتظلور دخيره ساخيو الجنرواق اشاميدة :ونا ؤراعت وده است #اتدارراف لو ميو ار كس . 


علاوه بر اينكه در هيج يكك آنها قطعه هاى آهن و مس كداخته به كار نرفته » در حالى كه قرآن سد ذو القرنين را اينجنين 
معرفن المودة: 
و آيا در يمن و حوالى آن امتى بوده كه بر مردم هجوم برده باشند » با اينكه همسايكان يمن غير از امثال قبط و آشور و كلدان 


و... كسى نبوده و آنها نيز همه ملتهايى متمدن بوده اند ؟ 


يكى از بز ركان و محققين معاصر ما اين قول را تاييد كرده . و آن را جنين توجيه مى كند: ذو القرنين مذكور در قرآن صدها 
سال قبل از اسكندر مقدونى بوده » يس او اين نيست » بلكه اين يكى از ملوكك صالح » از ييروان اذواء از ملوكك يمن بوده » و 
از عادت اين قوم اين بوده كه خود را با كلمه ذى لقب مى دادند , مثلا مى كفتند : ذى همدان ويا ذى غمدان ويا ذى المنار 
و ذى الاذغار و ذى يزن وامثال آن واين ذو القرنين مردى مسلمان » موحد ء عادل » نيكو سيرت », قوى و داراى هيبت و 
شوكت بوده و با لشكرى بسيار انبوه به طرف مغرب رفته » نخست بر مصر و سيس بر ما بعد آن مستولى شده و آنككّاه همجنان 
در كناره درياى سفيد به سير خود ادامه داده تا به ساحل اقيانوس غربى رسيده و در آنجا آفتاب را ديده كه در عينى حمثه و يا 
حاميه فرو مى رودء سيس از آنجا رو به مشرق نهاده و در مسير خود آفريقا را بنا نهاده» مردى بوده بسيار حريص و خبره در 
بنائى و عمارت . 


وهمجنان سير خود را ادامه داده تا به شبه جزيره و صحراهاى آسياى وسطى رسيده واز آنجا به تركستان و ديوار جين 


برخورده ودر آنجا قومى را يافته كه خدا ميان آنان و آفتاب ساترى قرار نداده بود . 


سيس به طرف شمال متمايل و منحرف كشته » تا به مدار السرطان رسيده و 
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شالك هنداتها ناشلد كدد رد شن وناتها افعادى كقروق بل اظلياة رام ناه اسك > 


اهل اين ديار از وى درخواست كرده اند كه برايشان سدى بسازد تااز رخنه ياجوج و ماجوج در بلادشان ايمن شوند» جون 


يمنى ها - و مخصوصا ذو القرنين - معروف به تخصص در ساختن سد بوده اند » لذا ذو القرنين براى آنان سدى بنا نهاده است 


حال اكر محل اين سد همان محل ديوار جين باشد » كه فاصله ميان جين و مغول است » ناكزير بايد بككوئيم قسمتى از آن 
ديوار بوده كه خراب شده و وى آن را ساخته است و اكر اصل ديوار جنين نباشد » جون اصل آن را بعضى از ملوكك جين قبل 
اين تاريخ ساخته بوده اند كه ديكر اشكالى باقى نمى ماند . 


و به طورى كه مى كويند از جمله بناهايى كه ذو القرنين كه اسم اصليش شمر يرعش بود ساخته شهر سمرقند بوده است . 


اين احتمال كه وى يادشاهى عربى زبان بوده تاييد شده به اينكه مى بينيم اعراب از رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم از وى 
يرسش نموده و قرآن كريم » داستانش را براى تذكر و عبرت كيرى آورده است » زيرا اككر از نؤاد عرب نبود جهت نداشت از 
ميان همه ملوكك عالم تنها او را ذكر كند . 


يس جون اعراب نسبت به نزاد خود تعصب مى ورزيدند سركذشت او در آنان مؤثرتر بوده » جون ملوكك روم و عجم و جين 
از امتهاى دورى بوده اند كه اعراب خيلى به شنيدن تاريخشان و عبرت كيرى از س ركذ شتشان علاقمند نبودند » به همين جهت 


مى بينيم كه در سراسر قرآن اسمى از آن ملوكك به ميان نيامده است . 

اين بود خلاصه كلام شهرستانى. 

اشكالى كدائة كقعد وق باقن هئ ماتد ايق'است كة.دبواوجية: تمى تؤاتد شتف ذو القزتين ياشك برا افكه ذو الفرنين .به 
اعتراف خود او قرنها قبل از اسكندر بوده و ديوار جين در حدود نيم قرن بعد از اسكندر ساخته شده و اما سدهاى ديكرى كه 
غير از ديوار بزركك جين در آن نواحى هست هيج يكك از آهن و مس ساخته نشده وهمه با سنكك است . 

صاحب تفسير جواهر بعد از ذكر مقدمه اى بيانى آورده كه خلاصه اش اين است كه: با كمكك سنكنبشته ها و آثار باستانى از 


خرابه هاى يمن به دست آمده كه در اين سرزمين سه دولت حكومت كرده است: يكى دولت معين بود كه يايتختش قرناء 
بوده و علماء تخمين زده اند كه آثار اين دولت از قرن جهاردهم قبل از ميلاد آغاز و در 
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قرن هفتم و يا هشتم قبل از ميلاد خاتمه يافته است و از ملوكك اين دولت به شانزده يادشاه مثل اب يدع و أب يدع ينيع دست 


يافته اند . 


دولت سبا كه از قحطانيان بوده اول اذواء بوده و سيس اقيال و از همه برجسته تر سبا بوده كه صاحب قصر صرواح در قسمت 
شرقى صنعا است » كه بر همه ملوكك اين دولت غلبه يافته است . 


اين سلسله از سال 880 ق م تا سال ١١0‏ ق م در آن نواحى سلطنت داشته اند و معروف از ملوكك آنان بيست و هفت يادشاه 
بوده كه يانزده نفر آنان لقب مكرب داشته اند مانند مكرب يثعمر و مكرب ذمرعلى و دوازده نفر ايشان تنها لقب ملكك داشته 


و سوم سلسله حميريها كه دو طبقه بوده اند اول ملوكك سبا و ريدان كه از سال ١١8‏ ق م تا سال 71/8 ب م سلطنت كرده اند. 
اينها تنها ملوكك بوده اند. طبقه دوم ملوكك سبا و ريدان و حضرموت و غير آن كه جهارده نفر از اين سلسله سلطنت كرده اند و 
بيشترشان تبع بوده اند اول آنان شمر يرعش و دوم ذو القرنين و سوم عمرو شوهر بلقيس بود كه آخرشان منتهى به ذى ججدن 
مى شود و آغاز سلطنت اين سلسله از سال 710 م شروع شده در سال 8750 خاتمه يافته است . 


آنكاه صاحب جواهر مى كويد: بيشوند ذى در لقب ملوك يمن اضافه شده » و هيج ملوك ديكرى از قبيل ملوك روم سراغ 
نداريم كه اين كلمه در لقبشان اضافه شده باشد ء به همين دليل است كه مى كوئيم ذو القرنين از ملوكك يمن بوده و قبل از 
شخص مورد بحث اشخاص ديكرئ نيز در يمن ملقب به ذو القرنين بوده اند و ليكن آيا اين همان ذو القرنين مذكور در قرآن 


ناش اانه فا نز يحمت اسيث : 


اعطن] ه. :ف :| ند للدت كاركقه رع الى كسار كك وين فين الددة نان وده انتل وان نوكا تحن فاط اك قل افده بكرو 
رواياتى كه نقالهاى قهوه خانه با آنها سر و كار دارند » مثل اينكه شمر يرعش به بلاد عراق و فارس و خراسان و صغد سفر 
كرده و شهرى به نام سمرقند بنا نهاده كه اصلش شم ركند بوده و اسعد ابو كرب در آذربايجان جنكك كرده و حسان يسرش را 
به صغد فرستاده و يعفر يسر ديكرش را به روم و برادر زاده اش را به فارس روانه ساخته و اينكه بعد از جنكك او با جين از 


حميريها عده اى در جين باقى ماندند كه هم اكنون در آنجا هستند . 


ابن خلدون و ديكران اين اخبار را تككذيب كرده اند و آن را مبالغه دانسته و با ادله جغرافيائى و تاريخى رد نموده اند» يبس مى 


توان كفت كه ذو القرنين ازامت عرب بوده و ليكن در تاريخى قبل از تاريخ معروف مى زيسته است . 
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وبعضى ديكر كفته اند: ذو القرنين همان كورش يكى از ملوك هخامنشى در فارس است كه در سالهاى - :02 ق م مى 
زيسته و همو بوده كه اميراطورى ايرانى را تاسيس و ميان دو مملكت فارس و ماد را جمع نمود. بابل را مسخر كرد و به يهود 
اجازه مراجعت از بابل به اورشليم را صادر كرد و در بناى هيكل كمكك ها كرد و مصر را به تسخير خود درآورد» آنككاه به 
سوى يونان حركت نموده بر مردم آنجا نيز مسلط شد و به طرف مغرب رهسيار كرديده آنككاه رو به سوى مشرق نهاد و تا 


اقصى نقطه مشرق ييش رفت . 
اين قول را يكى از علماى نزديكك به عصر ما ذكر كرده و يكى از محققين هند در ايضاح و تقريب آن سخت كوشيده است . 


اجمال مطلب اينكه : آنجه قرآن از وصف ذو القرنين آورده با اين يادشاه عظيم تطبيق مى شود » زيرا اكر ذو القرنين مذ كور 
در قرآن مردى مؤمن به خدا و به دين توحيد بوده كورش نيز بوده و اكر او يادشاهى عادل و رعيت يرور و داراى سيره رفق و 
رأفة :إن اسان وده ايخ تيز وده و'اكر ا سيت يه سسكران و#دشينان مردى سباستمدار نوذة امن تيز يوادم نو ا كر ديه اواق 
هر جيزى سببى داده به اين نيز داده و اكر ميان دين و عقل و فضائل اخلاقى وعده و عده و ثروت و شوكت و انقياد اسباب 


براى او جمع كرده براى اين نيز جمع كرده بود . 


و همانطور كه قرآن كريم فرموده كورش نيز سفرى به سوى مغرب كرده حتى بر ليديا و بيرامون آن نيز مستولى شده و بار 
ديكر به سوى مشرق سفر كرده تا به مطلع آفتاب برسيد و در آنجا مردمى ديد صحرانشين و وحشى كه در بيابانها زندكى مى 


كردند . 


و بز :مين كوؤرش سنداق ينا كرده كدابة ظورق كه شواهد تشان مى:دهد سك ينا شذه دراتكه ذاريال نان كوههاق قفقاز و 


ترد د يكيهاى شهر :ة تفليس است . 
اين اجمال آن جيزى است كه مولانا ابو الكلام آزاد كفته است كه اينكك تفصيل آن از نظر شما خواننده مى كذرد: 


اما مساله ايمانش به خدا و روز جزا : دليل براين معنا كتاب عزرا( اصحاح ) و كتاب دانيال( اصحاح ©) و كتاب اشعياء ( 
اصحاح 568 و 658) از كتب عهد عتيق است كه در آنها از كورش تجليل و تقديس كرده و حتى در كتاب اشعياء او را راعى 
رب ( رعيت دار خدا ) ناميده و در اصحاح جهل و ينج جنين كفته است: 


- برورد كار به مسيح خود در باره كورش جنين مى كويد: آن كسى است كه 
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من دستش را كرفتم تا كم ركاه دشمن را خرد كند تا برابر او درب هاى دو لنككه اى را باز خواهم كرد كه دروازه ها بسته 
نكردد» من يبشاييشت رفته يشته ها را هموار مى سازم و دربهاى برنجى را شكسته و بندهاى آهنين را ياره ياره مى نمايم ) 
خزينه هاى ظلمت و دفينه هاى مستور را به تومى دهم تا بدانى من كه تو را به اسمت مى خوانم خداوند اسرائيلم به تو لقب 


دادم و تو مرا نمى شناسى . 


واككر هم از وحى بودن اين نوشته ها صرفنظر كنيم بارى يهود با آن تعصبى كه به مذهب خود دارد هركز يكك مرد مشركك 
مجوسى ويا وثنى را ( اكر كورش يكى از دو مذهب را داشته») مسيح يرورد كار و هدايت شده او و مؤيد به تاييد او و راعى 


رب نمى خواند . 


علاوه بر اينكه نقوش و نوشته هاى با خط ميخى كه از عهد داريوش كبير به دست آمده كه هشت سال بعد از او نوشته شده - 
كوياى اين حقيقت است كه او مردى موحد بوده و نه مشرك و معقول نيست در اين مدت كوتاه وضع كورش د كر كونه 
ضبط شود . 


و اما فضائل نفسانى او : كذشته از ايمانش به خداء كافى است باز هم به آنجه از اخبار و سيره او و به اخبار و سيره طاغيان 
جبار كه با او به جنكك برخاسته اند مراجعه كنيم و ببينيم وقتى بر ملوكك ماد و ليديا و بابل و مصر و ياغيان بدوى در اطراف 
بكتريا كه همان بلخ باشد و غير ايشان ظفر مى يافته با آنان جه معامله مى كرده » در اين صورت خواهيم ديد كه بر هر قومى 
ظفر يبدا مى كرده از مجرمين ايشان كذشت و عفو مى نموده و بزركان و كريمان هر قومى را اكرام و ضعفاى ايشان را ترحم 


مى نموده و مفسدين و خائنين آنان را سياست مى نموده . 


كتب عهد قديم و يهود هم كه او را به نهايت درجه تعظيم نموده بدين جهت بوده كه ايشان را از اسارت حكومت بابل نجات 
داده و به بلادشان بركردانيده و براى تجديد بناى هيكل هزينه كافى در اختيارشان كذاشته و نفائس كرانبهايى كه از هيكل به 
غارت برده بودند و در خزينه هاى ملوك بابل نككتهدارى مى شله به ايشان بركردانيده و همين خود مؤيد ديكرى است براى 
نه اال كد كوو مننان دو التقهن تاشداه زات اكه امار وق كل اناو سياديف من دهده يري :كله كان أذ رريتو لهذا 


صلى الله عليه وآله وسلّم از داستان ذو القرنين يهود بوده اند . 


علاوه بر اين مورخين قديم يونان مانند هردوت و ديكران نيز جز به مروت و فتوت و سخاوت و كرم و ككذشت وقلت حرص و 


داشتن رحمت و رأفت » او را نستوده اند و او را به بهترين وجهى ثنا و ستايش كرده اند . 
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واما اينكه جرا كورش را ذو القرنين كفته اند: هر جند تواريخ از دليلى كه جوابكوى اين سؤال باشد خالى است ليكن مجسمه 
سنككى كه اخيرا در مشهد مرغاب در جنوب ايران از او كشف شده جاى هيج ترديدى نمى كذارد كه همو ذو القرنين بوده و 
وجه تسميه اش اين است كه در اين مجسمه ها دو شاخ ديده مى شود كه هر دو در وسط سر او در آمده يكى از آندو به 
طرف جلو و يكى ديككر به طرف عقب خم شده واين با كفتار قدماى مورخين كه در وجه تسميه او به اين اسم كفته اند تاج و 
يا كلاه خودى داشته كه داراى دو شاخ بوده درست تطبيق مى كند . 


در كتاب دانيال هم خوابى كه وى براى كورش نقل كرده را به صورت قوجى كه دو شاخ داشته ديده است . 


در آن كتاب جنين آمده : در سال سوم از سلطنت بيلشاصر يادشاه » براى من كه دانيال هستم بعد از آن رؤيا كه بار اول ديدم 
رؤيايى دست داد كه كويا من در شوشن هستم يعنى در آن قصرى كه در ولايت عيلام است مى باشم و در خواب مى بينم كه 
من در كنار نهر اولاى هستم جشم خود را به طرف بالا كشودم ناكهان قوجى ديدم كه دو شاخ دارد و در كنار نهر ايستاده و 
دو شاخش بلند است اما يكى از ديكرى بلندتر است كه در عقب قرار دارد . 


قوج را ديدم به طرف مغرب و شمال و جنوب حمله مى كند و هيج حيوانى در برابرش مقاومت نمى آورد و راه فرارى از 


دشت اواتدافتة واو هر عه لقن من جواهد فى كدودر كثامى هوف 


دراين بين كه من مشغول فكر بودم ديدم نر بزى از طرف مغرب نمايان شد همه ناحيه مغرب را يشت سر كذاشت و ياهايش 


از زمين بريده است و اين حيوان تنها يكك شاخ دارد كه ميان دو جشمش قرار دارد . 


آمد تا رسيد به قوجى كه كفتم دو شاخ داشت ودر كنار نهر بود سبس با شدت و نيروى هر جه بيشتر دويده » خود را به قوج 
رسانيد با او در آويخت واو را زد وهر دو شاخش را شكست و ديككر تاب و توانى براى قوج نماند » بى اختيار در برابر نر بز 
ايستاد . 


نر بززقوج را به زمين زد و او را لككدمال كرد و آن حيوان نمى توانست از دست او بككريزد و نر بز بسيار بزركك شد . 


آنكاه مى كويد: جبرئيل را ديدم و او رؤياى مرا تعبير كرده به طورى كه قوج داراى دو شاخ با كورش و دو شاخش با دو 
مملكت فارس و ماد منطبق شد و نر بز كه داراى يكك شاخ بود با اسكندر مقدونى منطبق شد . 
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واما سير كورش به طرف مغرب و مشرق : اما سيرش به طرف مغرب همان سفرى بود كه براى سركوبى و دفع ليديا كرد كه با 


لشكرش به طرف كورش مى آمد و آمدنش به ظلم و طغيان و بدون هيج عذر و مجوزى بود . 


كورش به طرف او لشكّر كشيد و او را فرارى داد و تا يايتخت كشورش تعقيبش كرد و يايتختش را فتح نموده او را اسير نمود 
ودر آخراو و ساير ياورانش را عفو نموده اكرام و احسانشان كرد با اينكه حق داشت كه سياستشان كند و به كلى نابودشان 


سازد. 


و انطباق اين داستان با آيه شريفه:« حتى اذا بلغ مغرب الشمس وجدها تغرب فى عين حمئه - كه شايد ساحل غربى آسياى 
صغير باشد - و وجد عندها قوما قلنا يا ذا القرنين اما ان تعذب و اما ان تتخذ فيهم حسنا!» (85/كهف)از اين رواست كه كفتيم 
حمله ليديا تنها از باب فساد و ظلم بوده» آنكاه به طرف صحراى كبير مشرق » يعنى اطراف بكتريا عزيمت نمود » تا غائله قبائل 
وحشى و صحرانشين آنجا را خاموش كند » جون آنها هميشه در كمين مى نشستند تا به اطراف خود هجوم آورده فساد راه 


بيندازند و انطباق آيه:« حتى اذا بلغ مطلع الشمس وجدها تطلع على قوم لم نجعل لهم من دونها سترا!»(90/كهف) روشن است . 


و اما سد سازى كورش: بايد دانست سد موجود در تنككّه كوههاى قفقاز » يعنى سلسله كوههائى كه از درياى خزر شروع شده 
وتادرياى سياه امتداد دارد و آن تنككه را تنككّه داريال مى نامند كه بعيد نيست تحريف شده از داريول باشد» كه در زبان 
ترك به.معنائ تنكة اسث به لغت محلى ناسل :راسد «دميرقايويعتى :دروازة افتى فى نافد و.منان دو شهر تفليس .و:ولادئ 
كيوكز واقع شده سدى است كه در تنككه اى واقع در ميان دو كوه خيلى بلند ساخته شده و جهت شمالى آن كوه را به جهت 
جنوبى اش متصل كرده است » به طورى كه اكر اين سد ساخته نمى شد تنها دهانه اى كه راه ميان جنوب و شمال آسيا بود 


با ساختن آن اين سلسله جبال به ضميمه درياى خزر و درياى سياه يكك حاجز و مانع طبيعى به طول هزارها كيلومتر ميان شمال 


و جنوب آسيا شده . 


و كلده » حمله مى آوردند و مردم اين سرزمينها را غارت مى كردند . 


ودر حدود سده هفتم قبل از ميلا-د حمله عظيمى كردند » به طورى كه دست جياول و قتل و برده كيريشان عموم بلاند را 
كرفت تا آنجا كه به يايتخت آشور 
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يعنى شهر نينوا هم رسيدند » و اين زمان تقريبا همان زمان كورش است . 


مورخان قديم - نظير هردوت يونانى - سير كورش را به طرف شمال ايران براى خاموش كردن آتش فتنه اى كه در آن نواحى 


شعله ور شده بود آورده اند . 


و على الظاهر جنين به نظر مى رسد كه در همين سفر سد مزبور را در تنككه داريال و با استدعاى اهالى آن مرز و بوم و 
تظلمشان از فتنه اقوام شرور بنا نهاده و آن را با سنكك و آهن ساخته است و تنها سدى كه در دنيا در ساختمانش آهن به كار 
رفته همين سد است و انطباق آيه:( فاعينونى بقوه اجعل بينكم و بينهم ردما! أتونى زير الحديد 0 2 كهف) براين سد 


روشن است . 


وال له تواهدى كهابى ستهاوا تابد هى كت وجوه ري است هو انرو يكن اربق سد كه 31 راائهر سابروس :فى كويتك و 


را يوسف » مورخ يهودى در آنجا كه سركذشت سياحت خود را در شمال قفقاز مى آورد ذكر كرده است . 


واكر سد مورد بحث كه كورش ساخته عبارت از ديوار باب الابواب باشد كه در كنار بحر خزر واقع است نبايد يوسف مورخ 
آن رادر تاريخ خود بياورد » زيرا در روزكار او هنوز ديوار باب الا-بواب ساخته نشده بود » جون اين ديوار را به كسرى 


الوشيرواة تسبث من دهيد و يوست قبل اق كسرى.مى زيسته ويه:طورئ كه كفته اند در قرن اول مبلادى بؤده سث:. 

علاوه براين كه سد باب الابواب قطعا غير سد ذو القرنينى است كه در قرآن آمده ء براى اينكه در ديوار باب الابواب آهن به 
كار نرفته است. 

بحث جهارم : ياجوج و ماجوج 


بحث از تطورات حاكم بر لغات و سيرى كه زبانها در طول تاريخ كرده ما را بدين معنا رهنمون مى شود كه ياجوج و ماجوج 
همان مغوليان بوده اند » جون اين دو كلمه به زبان جينى منككوك ويا منجوك است .ء و معلوم مى شود كه دو كلمه مذكور به 
زبان عبرانى نقل شده و ياجوج و ماجوج خوانده شده است و در ترجمه هائى كه به زبان يونانى براى اين دو كلمه كرده اند 
كوك و ماكوك مى شود و شباهت تامى كه ما بين ماكوك و منككوك هست حكم مى كند بر اينكه كلمه مزبور همان 


مذكر كك جينى است همجنانكه منغول و مغول نيز از آن مشتق و نظائر اين تطورات در الفاظ آنقدر هست كه نمى توان شمرد . 


يس ياجوج و ماجوج مغول هستند و مغول امتى است كه در شمال شرقى 
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آسيا زندكى مى كنند ودر اعصار قديم امت بزركى بودند كه مدتى به طرف جين حمله ور مى شدند و مدتى از طريق 
داريال قفقاز به سرزمين ارمنستان و شمال ايران و ديكر نواحى سرازير مى شدند و مدتى ديكر يعنى بعد از آنكه سد ساخته 
شداية.سمنت شمال ازويا حمله مى ةنو ازوياثيان آنها زاسيت مى. كفيند.: 


وازاين نزاد كروهى به روم حمله ور شدند كه دراين حمله دولت روم سقوط كرد . 
در سابق كفتيم كه از كتب عهد عتيق هم استفاده مى شود كه اين امت مفسد از سكنه اقصاى شمال بودند . 


اين بود خلا-صه اى از كلام ابو الكلام » كه هر جند بعضى از جوانبش خالى از اعتراضاتى نيست .ء ليكن از هر كفتار ديكرى 


انطباقش با آيات قرآنى روشن تر و قابل قبول تراست . 


ز - از جمله حرفهائى كه در باره ذو القرنين زده شده مطلبى است كه من از يكى از مشايخم شنيده ام كه مى كفت : ذو 
لوقنو ار اتساترداي افوا شلى اأقنان تود اف معدو شيلو كر تب لكل انه شر سلله اسع راون امن رفيا وااخا رس )ا كه 
در عجائب حالات ذو القرنين هست تصحيح كند . مانند جند بار مردن و زنده شدن و به آسمان رفتن و به زمين بركشتن و 


مسخر شدن ابرها و نور و ظلمت و رعد و برق براى او وبا ابر به مشرق و مغرب عالم سير كردن . 


و معلوم است كه تاريخ اين دوره از بشريت كه دوره ما است هيج يكك از مطالب مزبور را تصديق نمى كند » و جون در حسن 
ظن به اخبار مذكور مبالغه دارد » لذا ناكزير شده آن را به ادوار قبلى بشريت حمل كند . 


مفسرين و مورخين در بحث بيرامون اين داستان دقت و كنكاش زيادى كرده و سخن در اطراف آن به تمام كفته اند » و 
بيشترشان برآنند كه ياجوج و ماجوج امتى بسيار بزركك بوده اند كه در شمال آسيا زندكى مى كرده اند و جمعى از ايشان 
اخبار وارد در قرآن كريم را كه در آخر الزمان خروج مى كنند ودر زمين افساد مى كنند » بر هجوم تاتار در نصف اول از 
قرن هفتم هجرى بر مغرب آسيا تطبيق كرده اند » زيرا همين امت در آن زمان خروج نموده در خون ريزى و ويرانكرى زرع و 


نسل و شهرها و نابود كردن نفوس وغارت اموال و فجايع افراطى نمودند كه تاريخ بشريت نظير آن را سراغ ندارد . 


مغولها اول سرزمين جين را در نورديده آنكاه به تركستان و ايران و عراق و شام و قفقاز تا آسياى صغير روى آورده آنجه آثار 


تمدن سر راه خود ديدند ويران 
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كردند و آنجه شهر و قلعه در مقابلشان قرار مى كرفت نابود مى ساختند » از آن جمله سمرقند و بخارا و خوارزم و مرو و 
نيشابور و رى و غيره بود » در شهرهائى كه صدها هزار نفوس داشت در عرض يكك روز يكك نفر نفس كش را باقى نكذاشتند 
واز ساختمانهايش اثرى نماند حتى سنكّى روى سنكك باقى نماند . 


بعد از ويرانكرى اين شهرها به بلاد خود بركشتند و يس از جندى دوباره به راه افتاده اهل بولونيا و بلاد مجر را نابود كردند و 
به روم حمله ور شده و آنها را ناكزير به دادن جزيه كردند فجايعى كه اين قوم مرتكب شدند از حوصله شرح و تفصيل بيرون 


است. مفسرين و مورخين كه كفتيم اين حوادث را تحرير نموده اند از قضيه سد به كلى سكوت كرده اند. 


در حقيقت به خاطر اينكه مساله سد يكك مساله ييجيده اى بوده لذا از زير بار تحقيق آن شانه خالى كرده اند » زيرا ظاهر آيه:١‏ 
فنا الطاعو) اث يظهووه ونا القطاعرا لنكقيا! فال هذا رركي من ري اذاجاء وعة ون عله كدرو كان وعد ور سفاايو تر عا 
بعضهم يومئذ يموج فى بعض ...49191()1/كهف) به طورى كه خود ايشان تفسير كرده اند اين است كه اين امت مفسد و 
خونخوار يس از بناى سد در يشت آن محبوس شده اند و ديككر نمى توانند تااين سد ياى بر جاست از سرزمين خود بيرون 
شوند تا وعده خداى سبحان بيايد كه وقتى آمد آن را منهدم و متلاشى مى كند و باز اقوام نامبرده خونريزيهاى خود رااز سر 
مى كيرند و مردم آسيا را هلاكك و اين قسمت از آبادى را زير و رو مى كنند واين تفسير با ظهور مغول در قرن هفتم درست 


در نمى آيد. 


لذا ناكزير بايد اوصاف سد مزبور را بر طبق آنجه قرآن فرموده حفظ كنند و در باره آن اقوام بحث كنند كه جه قومى بوده اند 
» اككر همان تاتار و مغول بوده باشند كه از شمال جين به طرف ايران و عراق و شام و قفقاز كرفته تا آسياى صغير را لكدمال 


كرقة باشد يمن ان سد كجا بوده و يكوه توالسنته الك اذ آنا غوو'تموذه وند سا بر ثلاة بريز تك ف انها زا"ز يورو كتين ؟ 


واين قوم مزبور اكر تاتار و يا غير آن از امت هاى مهاجم در طول تاريخ بشريت نبوده اند يس اين سد در كجا بوده و سدى 
آهنى و جنان محكم كه از خواصش اين بوده كه امتى بزركك را هزاران سال از هجوم به اقطار زمين حبس كرده باشد به 
طورى كه نتوانند از آن عبور كنند كجا است ؟ و جرا در اين عصر كه تمامى دنيا به وسيله خطوط هوايى و دريايى و زمينى به 


هم مربوط شده و به هيج مانعى جه طبيعى از قبيل كوه و دريا ويا مصنوعى مانند سد و يا ديوار ويا خندق برنمى خوريم 
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كه از ربط امتى با امت ديكر جلو كيرى كند؟ و با اين حال جه معنا دارد كه با كشيدن سدى داراى اين صفات و يا هر صفتى 
كه فرض شود رابطه اش با امت هاى ديكر قطع شود؟ ليكن در دفع اين اشكال آنجه به نظر من مى رسد اين است كه كلمه 
دكاء از دكك به معناى ذلت باشد . همجنان كه در لسان العرب كفته : جبل دكك يعنى كوهى كه ذليل شود . 

و آن وقت مراد ازدك كردن سد اين باشد كه آن را از اهميت واز خاصيت بيندازد به خاطر اتساع طرق ارتباطى و تنوع 
وسائل مشر كك بو اتفال دمي هويا ى و هوا ديكراعطا بي شاك أن شود 

يس در حقيقت معناى اين وعده الهى وعده به ترقى مجتمع بشرى در تمدن و نزديكك شدن امتهاى مختلف است به يكديكر» 


به طورى كه ديككر هيج سدى و مانعى و ديوارى جلو انتقال آنان رااز هر طرف دنيا به هر طرف ديكر نكتيرد و به هر قومى 


ياجوج و ماجوج مى دهد و اسمى از سد نمى برد . 


البته كلمه دكك يكك معناى ديكر نيز دارد و آن عبارت از دفن است كه در صحاح كفته : دككت الركى اين است كه من جاه 
را با خاكك دفن كردم . 


و باز معناى ديكرى دارد و آن اين است كه كوه به صورت تلهاى خاك در آيدء كه باز در صحاح كفته: تدكدكت الجبال 


يعنى كوهها تلهائى از خاكك شدند و مفرد آن دكاء مى آيد . 


بنا بر اين ممكن است احتمال دهيم كه سد ذو القرنين كه از بناهاى عهد قديم است به وسيله بادهاى شديد در زمين دفن شده 
باشد و يا سيلهاى مهيب آب رفتهائى جديد يديد آورده و باعث وسعت درياها شده در نتيجه سد مزبور غرق شده باشد كه 
براى بدست آوردن اينككونه حوادث جوى بايد به علم زُئولوزى مراجعه كرد. يس ديكر جاى اشكالى باقى نمى ماند و ليكن با 


همه اين احوال وجه قبلى موجه تراست - و خدا بهتر مى داند! 
الف 
حكمت لقمان در قرآن 


كفتارى در داستان لقمان و كلمات حكمت آميزش 


077 : ص‎ ١" : الميزان ج‎ -١ 


ص: ١٠م‏ 
٠و‏ إِذْ قَالَ لقن لاثنه وَ هُوَ يَعظه تبني لا تُشرك بِاللّهِ إِنَّ الشوكك لَظلْمٌ عَظِيمٌ...!» 


و آن دم كه لقمان به يسر خويش كه يندش مى داد كفت: اى يسرك من! به خدا شرك ميار كه شرك ستمى است بزركك!!) 
(١/لقمان)‏ 


فصل اول: 


نام لقمان در كلام خداى تعالى جز در سوره لقمان نيامده و از داستانهاى او جز آن مقدار كه در آيات :« و لقد آتينا لقمن 
الحكمه ان اشكر لله ...!» (؟7١/لقمان)‏ آمده . سخنى نرفته است » ولى در داستانهاى او و كلمات حكمت آميزش روايات بسيار 
مختلف رسيده ‏ كه ما بعضى از آنها را كه با عقل و اعتبار سا زكارتر است نقل مى كنيم . 


در كافى از بعضى راويان اماميه و سيس بعد از حذف بقيه سند » از هشام بن حكم روايت كرده كه كفت: ابو الحسن موسى 
بن جعفر عليه السلام به من فرمود: اى هشام خداى تعالى كه فرموده: و لقد آتينا لقمن الحكمه ...!» منظور از حكمت فهم و 


عقل است . 


و در مجمع البيان كفته: نافع از ابن عمر روايت كرده كه كفت : از رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلم شنيدم مى فرمود: به 
حق مى كويم كه لقمان بيغمبر نبود » و ليكن بنده اى بود كه بسيار فكر مى كرد و يقين خوبى داشت» خدا را دوست مى 


داشت و خدا هم او را دوست بداشت و به دادن حكمت به او منت نهاد . 


روزى در وسط روز خوابيده بود كه ناكهان ندايى شنيد : اى لقمان ! آيا مى خواهى خدا تو را خليفه خود در زمين كند » تا 
بين مردم به حق حكم كنى؟ لقمان صدا را 


ص: ١/اة‏ 


ياسخ داد كه : اكر يروردكارم مرا مخير كند , عافيت را مى خواهم و بلاء را نمى يذيرم» ولى اككر او اراده كرده مرا خليفه كند 
سمعا و طاعتا ء براى اينكه ايمان و يقين دارم كه اكر او جنين اراده اى كرده باشد . خودش ياريم نموده واز خطا نككهم مى 


دارد. 


ملائكه - به طورى كه لقمان ايشان را نمى ديد - يرسيدند : اى لقمان جرا ؟ كفت : براى اينكه هيج تكليفى دشوارتر از 
قضاوت و داورى نيست و ظلم آن را از هر سو احاطه مى كند » اككر در داورى راه صواب رود اميد نجات دارد » نه يقين به آن 
» ولى اككر راه خطا رود راه بهشت را عوضى رفته است و اككر انسان در دنيا ذليل و بى اسم و رسم باشد» ولى در آخرت 
شريف و آبرومند » بهتر است از اينكه در دنيا شريف و صاحب مقام باشد » ولى در آخرت ذليل و بى مقدار و كسى كه دنيا را 


بر آخرت ترجيح دهد » دنيايش از دست مى رود وو به آخرت هم نمى رسد . 


ملائكه از منطق نيكوى او تعجب كردند » لقمان به خواب رفت و در خواب حكمت به او داده شد و جون از خواب برخاست 
به حكمت سخن مى كفت واو با حكمت خود براى داوود وزارت مى كرد » روزى داوود به او ككفت: اى لقمان خوشا به 


حالت كه حكمت به تو داده شد و بلاى نبوت هم از تو كردانده شد . 


و در الدر المنثور است كه ابن مردويه از ابو هريره روايت كرده كه كفت : رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم فرمود: آيا مى 


دانيد لقمان جه بوده ؟ كفتند : خدا و رسولش داناتر است فرمود : حبشى بود . 
فصل دوم: 


در تفسير قمى به سند خود از حماد روايت كرده كه كفت : از امام صادق عليه السلام از لقمان سراغ كرفتم » كه جه كسى 
بود؟ وحكمتى كه مدا به او ارزانى داشت حجكونه بود؟ فرمود آ كاه باش كه به خدا سوكند حكمت رابه لقمان به خاطر 
حسب و دودمان و مال وفرزندان ويا درشتى در جسم و زيبايى رخسار ندادند و ليكن او مردى بود كه در برابر امر خدا 
سخت نيرومندى به خرج مى داد و به خاطر خدا از آنجه خدا راضى نبود دورى مى كرد » مردى ساكت و فقير احوال بود ء 
نظرى عميق و فكرى طولا-نى و نظرى تيز داشت » همواره مى خواست تا از عبرت ها غنى باشد و هركز در روز نخوابيد و 
هركز كسى او را در حال بول و يا غايط ويا غسل نديد» بس كه در خوديوشى مراقبت داشت و نظرش بلند و عميق بود و 
مواظب حركات و سكنات خويش بود » هركز از ديدن يا شنيدن جيزى نخنديد » جون مى ترسيد كناه باشد و هر كز خشمكين 
نشد و با كسى مزاح نكرد و جون جيزى از منافع دنيا عايدش مى شد اظهار شادمانى نمى كرد و اكر از دست مى داد اظهار 


اندوه نمى نمود » زنانى 


ص : لاه 


ستيان كرفة: دا فرزتداى شيان بهاو مرتحمت مودو ليكن وشتر ا لفو تدان را از:دست :ذاه و بر مر كف اجدى از انشان 


. خ 
درست : 


لقمان هركز از دو نفر كه نزاع ويا كتكك كارى داشتند نككذشت » مكر آنكه بين آن دو را اصلاح كرد واز آن دو عبور نكرد 
#مكروقي كه دوستدان يكديكر شذتل وهركر سكن تيكو ان اشداى نشنيد + مكر انكة تفسيرشن را برسيد و برسين كلايخ 
سخن رااز كه شنيده اى؟ لقمان بسيار با فقهاء و حكما نشست و برخاست مى كرد و به ديدن قاضيان و يادشاهان و صاحبان 
منصب مى رفت » قاضيان را تسليت مى كفت و برايشان نوحه سرايى مى كرد كه خدا به جنين كارى مبتلايشان كرده و براى 
سلاطين و ملوك اظهار دلسوزى و ترحم مى نمود» كه جككونه به ملك و سلطنت دل بسته واز خدا بى خبر شده اند » لقمان 
بسيار عبرت مى كرفت و طريقه غلبه بر هواى نفس را از ديكران مى يرسيد و ياد مى كرفت و با آن طريقه همواره با هواى 
نفس در جنكك بود واز شيطان احتراز مى جست و قلب خود را با فكر و نفس خويش را با عبرت» مداوا مى كرد؛ ه ركز سفر 
تمى كرة ا مكزيه ا جايق كه بزائكن اعميث داشقه ناميه ادن جهات زد كنسهدا حكمتشن يذاة )و عضهقن اززاى داشت 


و خداى تبارك و تعالى دستور داد به طوائفى از فرشتككان كه در نيمه روزى كه مردم به خواب قيلوله رفته بودند » لقمان را ندا 
دهند - به طورى كه صداى ايشان را بشنود » ولى اشخاص ايشان را نبيند - كه: اى لقمان آيا مى خواهى خدا تو را خليفه خود 
در زمين كند؟ تا فرمانفرماى مردم باشى ؟ لقمان كفت : اكر خدا بدين شغل فرمانم دهد كه سمعا و طاعتا» جون اكر او اينكار 
رااز من خواسته باشد» خودش ياريم مى كند وراه نجاتم مى آموزد وازخطا نككهم مى دارد ولى اكر مرا مخير كند من 
عافيت را اختيار مى كنم . 


ملاائكه كفتند: اى لقمان جرا؟ كفت براى اينكه داورى بين مردم در دشوارترين موقعيت ها براى حفظ عصمت است و فتنه و 
آزمايشش از هر جاى ديكر سخت تر و بيشتر است و آدمى بيجاره مى ماند و كسى هم كمكش نمى كند » ظلم از جهار سو 
احاطه اش نموده » كارش به يكى از دو احتمال مى انجامد » يا اين است كه در داورى اش رأى و نظريه اش مطابق حق و واقع 
مى شود » كه در اين صورت جا دارد كه سالم باشد و احتمال آن هست ويا اين است كه راه را عوضى مى رود كه در اين 
صورت راه بهشت را عوضى مى رود و هلاكتش قطعى است و اكر آدمى در دنيا ذليل و ضعيف باشد آسان تر است تا آنكه 
در دنيا رئيس و آبرومند بوده ولى در آخرت ذليل و ضعيف باشدء از سوى ديكر كسى كه دنيا را بر آخرت ترجيح دهد هم 


در دنيا خاسر و 


ص : 0/7 
زيانكار است و هم در آخرت » جون دنيايش تمام مى شود و به آخرت هم نمى رسد . 


ملائكه از حكمت او به شكفت آمده» خحداى رحمان نيز منطق او را نيكو دانست » يس همين كه شام شد و در بستر خوابش 
آرميد » خدا حكمت را بر او نازل كرد » به طورى كه از فرق سر تا قدمش را ير كرد واو خود در خواب بود كه خدا يرده و 


جامعه اى از حكمت بر سراسر وجود او بيوشانيد . 


حكمت خود را در بين مردم منتشر مى ساخت . 


سيس امام صادق عليه السلام فرمود: بعد از آنكه فرمان خلافت به او داده شد و او نيذيرفت » خداى عز و جل ملائكه را فرمود 
تا داوود را به خلافت ندا دهند », داوود يذيرفت بدون اينكه شرطى را كه لقمان كرده بود به زبان آورد يس خداى عز و جل 


خلانفت دززمين: انه اواداد و حتد مرثبه ميثلا به آزمايشن شد :ودزهر دفعه يباين بطرف خخطا لغؤيك:و مدا او را تكهنذارئ 


01 


م 


نموده واز آن انحرافش در شسث . 


لقمان بسيار بديدن داوود مى رفت و او را اندرز مى داد و مواعظ و حكمت ها و علوم بسيار در اختيارش مى كذاشت و داوود 
همواره به او مى كفت: خوشا به حالت اى لقمان » كه حكمت به تو داده شد و به بلاى خلافت هم كرفتار نككشتى و به داوود 
خلافت داده شد و به حكم و فتنه كرفتار آمد . 


آن كاه امام صادق عليه السلام در ذيل آيه: و اذ قال لقمن لابنه و هو يعظه : يا بنى لا تشركك بالله » ان الشركك لظلم عظيم!!) 


مى كرفت. 


اى حماد از جمله مواعظى كه به فرزندش كرد يكى اين بود كه : اى يسرم! تواز آن روزى كه به دنيا افتادى » يشت به دنيا و 
روبه آخرت كردى و خانه اى كه دارى به طرف آن مى روى نزديكك تر به تواستء از خانه اى كه از آن دور مى شوى » 
يسرم همواره با علما بنشين و با دو زانوى خود مزاحمشان شوء ولى با آنان مجادله مكن , كه اككر جنين كنى از تعليم تو دريغ 
مى ورزند واز دنيا بقدر بلاغ و رفع حاجت بككير و يكك باره ترك آن مككوى و كر نه سربار جامعه خواهى شد ودر دنيا آن 
جنان داخل مشو كه به آخرتت ضرر رساند؛ آن قدر روزه بككير كه از شهوتت جلو كيرى كند و آن قدر روزه مككير كه از نماز 


بازت داردء زيرا نماز نزد خدا محبوبتر از روزه است . 


يسرم دنيا دريايى است عميق » كه دانشمندانى بسيار در آن هلاكك شدند و 


ص : ؟/م 


جون جنين است تو كشتى خود را در اين دريا از ايمان بساز و بادبان آن را از توكل قرار ده و آذوقه اى از تقواى خدا در آن 
ذخيره كن » اكر نجات يافتى » به رحمت خدا يافته اى و اكر هلاكك شدى به كناهانت شده اى . 


يسرم اكر طفل صغيرى را در كودكى ادب كنى » تو را در بزركى سود مى رسائد و تواز آن بهرمند شوى و معلوم است كسى 
كه براى ادب ارزشى قائل است, نسبت به آن اهتمام مى ورزد و كسى كه بدان اهتمام بورزد نخست راه بكاربستنش را مى 
آموزد و كسى كه مى خواهد راه تاديب را بياموزد » سعى و كوشش بسيار مى شود و كسى كه سعى و كوشش رادر طلب آن 


بسيار كرد قدم قدم به نفع آن بر مى خورد » و آن راعادت خود قرار مى دهد . 


آرى خواهى ديد كه تو خود جانشين كذشتكان خود شده اى واز جانشين خودت سود مى برى وهر صاحب رغبتى به تو 


اميد مى بندد » كه از اديت جيزى بياموزد و هر ترسنده اى از صولتت هراسناكك مى شود . 


زنهارء كه به خاطر بدست آوردن و طلب غير علم و ادب » در طلب ادب دجار كسالت نشوى و اككر در امر دنيا شكست 
خوردى » زنهار كه در امر آخرت مغلوب نشوى و بدان كه اكر طلب علم از تو فوت شود » در امر آخرتت شكست خورده اى 
و در روزها و شبها و ساعتهايت بهره اى بككذار براى طلب علم » براى اينكه عمر كرانمايه را هيج جيز جون تركك علم ضايع 


و مبادا كه هركز با اشخاص لجوج در افتى و هركز با مردى فقيه جدال مكن و هركز با صاحب سلطنتى دشمنى مورز و با هيج 
ستمكرى سا زكارى و دوستى مكن و با هيج فاسقى برادرى مورز و با هيج متهمى رفاقت مكن و علم خود را مانند يولت 
كتحته كن ودههر كس او اكين غرضيه دار ! 


يسرم از خداى عز و جل آنجنان بترس كه اككر در قيامت نيكيهاى همه نيكان جن و انس را داشته باشى باز ترس آن داشته 
باشى كه عذابت كند و از خدا اميد رحمت داشته باش آنجنان كه اكر در روز قيامت تمامى كناهان جن و انس را داشته باشى 


» باز احتمال و اميد اينكه خدا تو را بيامرزد داشته باشى . 


يسرش به او كفت : يدر جان جطور جنين جيزى ممكن است » كه در عين داشتن جنان خوفى » اين جنين اميدى هم داشته 
باشم و اين دو حالت متضاد در يكك دل جككونه جمع مى شود؟ لقمان كفت : يسرم اكر قلب مؤمن را بيرون آرند » در آن دو 
نور يافت مى شود ء نورى براى خوف و نورى براى رجاء واكر آن دو رابا مقياسى بسنجند , برابر همند » هيج يكك از ديكرى 
حتى به سنككينى يكك ذره ببشتر 


ص :ه/اه 


نيست و كسى كه به خدا ايمان دارد » به كفته او نيز ايمان دارد و كسى كه به كفته او ايمان داشته باشد », به فرمان او عمل مى 
كبد و كسئ كدابه فرماق ا عمل تكند: كفتارناؤ :زا تصطلاق تكردة.: يس اين خخالات دل هر يك كواه ذ ركرى اسبت :يسن 
كسى كه به راستى ايمان به خدا داشته باشد. براى خدا عمل را خالص و خيرخواهانه انجام مى دهد و كسى كه براى خدا عمل 
را خالص و خيرخواهانه انجام دهد . براستى ايمان به خدا دارد و كسى كه خدا را اطاعت مى كند » از او هراسناكك نيز هست و 
كسى كه از خدا هراسناكك باشد او را دوست هم دارد و كسى كه او را دوست بدارد » اوامرش را بيروى مى كند و كسى كه 
يبرو اوامر خخدا باشد » مستوجب بهشت و رضوان او مى شود و كسى كه ييروى خشنودى خدا نكند » از غضب او هيج باكى 


ندارد و يناه مى بريم به خدا از غضب او . 


يسرم به دنيا ركون و اعتماد مكن و دلت را مشغول بدان مدارء جون خداى تعالى هيج خلقى را خوارتر از دنيا نيافريده » آيا 


نمى بينى كه نعيم دنيا را مزد و ياداش مطيعان نكرده و آيا نمى بينى كه بلاى دنيا را عقوبت كنه كاران قرار نداده؟ 


ودر كتاب قرب الاسناد » هارون » از ابن صدقه . از جعفر بن محمد از يدرش عليهماالسلام روايت كرده كه فرمود: شخصى از 
لقمان يرسيد: آن جه دستورى است كه جامع همه حكمتهاى تو باشد ؟ كفت : اينكه خود را در باره جيزى كه برايم ضمانت 
كرده اند به زحمت نيندازم و آنجه را كه به خود من واكذار نموده اند ضايع نكنم( يعنى عمر خود را صرف رزقى كه ضامن 
آن شده اند نسازم و در باره سعادت آخرتم كه به خود من واككذار نموده اند اهمال نكنم!) 


ودر بحار از قصص الانبياء به سند خود از جاير از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: از جمله نصايحى كه لقمان به 
فرزندش كرد » يكى اين است كه : يسرم اككر در باره مردن شكك دارى . خواب را از خودت بردار و هركز نمى توانى جنين 


كنى واكر در باره قيامت شكك دارى » بيدارى را از خودت بردار و هركز نمى توانى . 


براى اينكه اكر در اين اندرز من دقت كنى خواهى ديد كه نفس تو به دست ديكرى اداره مى شود و نيز خواهى دانست كه 


خواب به منزله مركك و بيدارى بعد از خواب به منزله بعث بعد از مردن است . 


ونيز فرمود: لقمان به فرزندش كفت: يسرم زياد نزديكش مشوء كه از آن دور خواهى ماند و زياد هم دور مشو كه خوار 
خؤافى كفت (انعتن نان طلث :تنا فاته وق يائن1) 


و نيز فرموده : يسرم هر جنبنده اى مثل خود را دوست مى دارد » مكر فرزند 


ص :01/2 


آدم كه هم افق خود را - در مزيتى از مزايا - دوست نمى دارد و متاعى كه دارى نزد خواهان آن عرضه بدار( و كر نه بازارش 
كساد خواهد شد!) همانطور كه بين كركك و كوسفند هركز دوستى برقرار نمى كردد » همجنين بين نيك وكار و فاجر دوستى 
برقرار نمى شود! يسرم! هر كه با قير سر و كار بيدا كند ء سرانجام به قير آلوده مى شود » آميزش با فاجران نيز جنين است » 
عاقبت از او ياد مى كيرد( جون نفس انسان خود يذير است! يسرم! هر كس سر و كله زدن و مجادله را دوست بدارد » عاقبت 
زبانش به فحاشى باز خواهد شد و هر كس به جايى ناباب قدم نهد . عاقبت متهم مى شود و كسى كه همنشينى با بدان كند , 
سالم نمى ماند و كسى كه اختيار زبان خود را در كف ندارد » سرانجام يشيمان مى شود . 


ونيز در اندرز فرزندش فرمود : يسرم صد دوست بكّير» ولى يكك دشمن مكّير» يسرم وظيفه اى نسبت به خلاق خود دارى و 


باش خلقت را مبغوض و منفور مردم مسازى و به همين منظور محاسن اخلاق را ياد بكير . 


يسرم بنده اخيار باش » ولى فرزند اشرار مباش » فرزندم امانت را بيرداز » تا دنيا و آخرتت سالم بماند و امين باش كه خدا 


و در كافى به سند خود از يحيى بن عقبه از درى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه كفت : از جمله مواعظى كه لقمان 
به فرزندش كرد اين بود كه : يسرم مردم قبل از زمان تو براى فرزندان خود جمع كردند و الآن تو مى بينى كه نه آنجه جمع 
كرده بودند مانده است و نه آن فرزندان كه برايشان جمع كردند » آخر مككر نه اين است كه تو بنده اى اجير هستى كه مامور 
شده اى كارى را انجام دهى و وعده ات دادند كه در مقابل مزدت بدهند ؟ يس عملت را مستوفى و كامل انجام بده » تا 


اجرت را كامل دهند . 


و دراين دنيا جون كوسفندى مباش كه در زراعتى سبز و خرم بيفتد و بجرد تا جاق شود جون آن حيوان هر جه زودتر جاق 
شودء به كارد قصاب نزديكك تر شده اسث و ليكن دنيا را به منزله يلى بكير » كه بر روى نهرى زده باشند » كه تو از آن 
بكدزئ و وفاكن كت وشركز فا اندج سيوس نزركر د شن انك ان را زات كت ونه ابكة تعمين سان حون 2 


و نيز بدان كه تووبه زودى و در فردايى نزديكك وقتى ييش خداى عز و جل 


ص :/ا/اه 


بايستى » از جهار جيز بازخواست خواهى شدء از جوانى ات كه در جه راهى تباه كردى واز عمرت كه در جه فانى اش ساختى 
واز مالت كهاز كجا آوردى و در كجا مصرف نمودى . يس خود را آماده كن و جوابى مهيا بساز و از آنجه از دنيا از كفت 
رفته غم مخور , جون اندكك دنيا دوام و بقاء ندارد و بسيارش از كزند بلاء ايمن نيست » يس حواست را جمع كن و سخت در 
كار خويش بكوش و يرده از روى خود كنار زن و متعرض رحمت يروردكارت شو و در دلت همواره توبه را تجديد كن ودر 
زمان فراغتت در عمل شتاب كن قبل از آن كه مرضها و بلاها به سوى تو روى آورند و قبل از آنكه ايامت به سر آ يد و مركك 


بين تو و خواسته هايت حائل شود. 


ودر بحار از قصص نقل كرده كه به سند خود از حماد از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه كفت : لقمان به يسرش 
كفت : يسر جان ! زنهار از كسالت و بد خلقى و كم صبرى» كه با داشتن اين جند عيب هيج دوستى با تو دوام نمى آورد و 
همواره در امور خود ملا-زم وقار و سكينت باش و نفس خود را بر تحمل زحمات برادران صابر كن و با همه مردم خوش خلق 


باش . 


يسرم اكر مال دنيايى نداشتى كه با آن صله رحم كنى و بر برادران تفضل نمايى » حسن خلق و روى خوش داشته باش » جون 
كسى كه حسن خلق دارد اخيار او را دوست مى دارند و فجار از او دورى مى نمايند » يسر جان! به آنجه خدا قسمت تو كرده 
قانع باش تا زندكّى تو با صفا شود » يس اككر خواستى عزت دنيا برايت جمع شودء طمعت را از آنجه در دست مردم است ببر» 
جون انبياء و صديقين اكر رسيدند به آنجه كه رسيدند به سبب قطع طمعشان بود . 


مؤلف: اخبار در مواعظ لقمان بسيار زياد است . ما به منظور اختصار به همين مقدار اكتفاء كرديم . 
0ك 
تاريخ جاهليت» بستر ظهور اسلام 


كفتارى بيرامون جاهليت اولى 


77١ : ص‎ ١8 : الميزان ج‎ -١ 


ص ://اة 


قرآن كريم روزكار عرب قبل از اسلام و متصل به ظهور اسلام را روزكار جاهليت ناميده واين نام كزارى علتى جز اين 
نداشته است كه اشاره كند به اينكه حاكم در زندكى عرب آن روز» تنها و تنها جهل بوده » نه علم و در تمامى امورشان باطل 


وسفاهت بر آنان مسلط بوده است نه حق و استدلال . 

عرب جاهليت به طورى كه قرآن كريم حكايت مى كند جنين وصفى داشتند كه : 
« يظنون بالله غير الحق ظن الجاهليه!)(0١/ال‏ عمران) 

)هدئام/8١()!نوغبي فحكم الجاهليه‎ ١١ 

« اذ جعل الذين كفروا فى قلوبهم الحميه حميه الجاهليه!» 

دولا تبرجن تبرج الجاهليه الاولى !0)("/احزاب) 


عرب در آن ايام در سمت جنوب . مجاور با حبشه بود كه مذهب نصرانيت داشتند و در سمت مغرب » مجاور بود با 
امبراطورى روم كه او نيز نصرانى بود و در شمالش مجاور بود با امبراطورى فرس كه مذهب مجوس داشت و در غير اين جند 
سمت عرب هند و مصر قرار داشت كه داراى كيش وثنيت بودند ودر داخل سرزمينشان طوايفى از يهود بودند و خود عرب 
داراى كيش وثنيت بود و بيشترشان زندكى قبيله اى داشتند و همه اينها كه كفته شد ء يكك اجتماع صحرائى و تاثير يذير 
برايشان يديد آورده بود . اجتماعى كه هم از رسوم يهوديت در آن ديده مى شد وهم از رسوم نصرانيت و مجوسيت و در 


عين حال مردمى سر مست از جهالت خود بودند» همجنانكه قرآن كريم در باره آنان فرموده: 


«وان تطع اكثر من فى الارض يضلوكك عن سبيل الله ان يتبعون الا الظن و 


ص 0١/4:‏ 
ان هم الا يخرصون!)(2١‏ ١/انعام)‏ 


ازاين جهت كه بككذريم عشاير عرب كه مردمى صحرانشين بودند علانوه بر زندكى يستى كه داشتند » اساس زندكى 
اقتصاديشان را جنكك و غارت تشكيل مى داد» ناكهان اين قبيله بر سر آن قبيله مى تاخت و دار و ندار او را مى ربود و به مال و 
عرض او تجاوز مى كرد » در نتيجه امنيتى و امانتى و سلمى و سلامتى در بين آنان وجود نداشت . منافع از آن كسى بود كه 


زورش بيشتر بود و قدرت و سلطنت هم از آن كسى كه آن را به دست مى آورد . 


٠. 2 5 09 .6 ٠.‏ 07 00 2 . حَ 
اما مردان عرب » فضيلت و برترى در بين آنان در خونريزى وحميت جاهليه و كبر وغرور و ييروى ستمكّران واز بين بردن 


حقوق مظلومان و دشمتى وستيز با ذيكران ؤاقماز شوزات» زثاء خوردذن ميتة ع خون: و خرفاى كتذ يده وافاشد بود : 


و اما زنان از تمامى مزاياى مجتمع بشرى محروم بودند » نه مالك اراده خود بودند و نه مالك عملى از اعمال خود و نه مالكك 
ارثى از يدر و مادر و برادر » مردان با آنان ازدواج مى كردند . اما ازدواجى بدون هيج حد و قيدى » همجنانكه در يهود و 
بعضى از وثنى ها ازدواج به اين صورت بوده و بااين حال زنان به اين كار افتخار مى كردند و هر كسى را كه دوست مى 
داشتند به سوى خود دعوت مى كردند در نتيجه عمل زنا و ازدواجهاى نامشروع از قبيل ازدواج زنان شوهردار بين آنان شايع 
شد واز عجايب زنان آن روز اين بود كه جه بسا لخت و مادر زاد به زيارت خانه كعبه مى آمدند. 


واما فرزندان عرب جاهليت تنها ملحق به يدران بودند واككر در خردسالى يدر را از دست مى دادند » ارث نمى بردند و ارث 
خاص فرزندان كبير بود واز جمله جيزهائى كه به ارث برده مى شد همسر متوفا بود و زنان وفرزندان خردسال جه يسر و جه 


دختر از ارث محروم بودند . 


البته اككر فرزندان كبيرى در بين نبود » اولاد صغار ارث مى بردند و ليكن باز خويشاوندان نيرومند » ولى يتيم مى شدند و اموال 
او را مى خوردند واككر يتيم دختر مى بود با او ازدواج مى كردند تا اموالش را ببلعند » بعد از آنكه همه اموالش را مى 
خوردند آن وقت طلاقش مى دادند » در آن حال نه مالى داشت تا قوت لايموتى براى خود فراهم كند و نه ديككر كسى رغبت 
مى كرد با او ازدواج نمايد و شكمش را سير سازد و ابتلاى به امر ايتام از هر حادثه ديكرى در بين عرب بيشتر مايه نابسامانى 


بود براى اينكه در اثر جنكك هاى بى در بى و غارتكريها » طبعا آدم كشى شايع بود كه در نتيجه يتيم عرب هم زياد مى شله . 


6/٠١ ص:‎ 


ويكى از بدبختى ها كه كريبانكير اولاد عرب بوده » اين بود كه به دست يدر خود كشته مى شدء زيرا بلاد عرب خخراب و 
اراضى آن خشكك و باير بود » زراعتى نداشتند و بيشتر اوقات مردمش كرفتار قحطى و كرانى مى شدند به اين جهت يدران از 
ترس تهق دستى 4 فرؤتذان خودازا فى كشتند! و دختران را زنذه نه كوز مى كردتك و بتريق خبر ووحشت زاترية شازت ابخ 


نوف كددرة إن كو جتن السك ور ووذ امت 


اما وضع حكومت در ميان عرب: در اطراف شبه جزيره عربستان غالبا ملوكى تحت حمايت قويترين امبراطوريهاى همجوار و يا 


نزديكك ترين آنها يعنى ايران در طرف شمال و روم در سمت غرب و حبشه در طرف شرق » حكومت مى كردند . 


و اما اواسط اين سرزمين از قبيل مكه و يثرب و طائف و غيره در وضعى نظير جمهوريت زندكّى مى كردند كه البته جمهوريت 


نبود» عشاير صحرانشين در صحرا و حتى در داخل شهرها و قراء با حكومت رئيس قبيله و شيوخ اداره مى شد و جه بسا كه 
وضع آنان به سلطنت هم كشيده مى شد . 


اين وضعء هرج و مرج عجيبى به وجود آورده بود كه در هر ععده وطايفه اى از عرب به شكلى و به رنككى ظاهر مى شد وهر 


ناحيه از نواحى شبه جزيره به شكلى از رسوم عجيب و غريب و اعتقادات خرافى جلوه مى كرد . 


بر همه اين عوامل بدبختى و شقاوت .» اين درد بى درمان را نيز اضافه كن كه حتى در شهرهاى اين سرزمين سواد و دانش 
وجود نداشت,ء تا جه رسد به قبيله ها و عشاير. 


بعد از كفتكو ييرامون همه اين مطالب - كه در باره احوال » اعمال » عادات و رسوم حاكم در بين عرب بود - امور ديكرى از 
سياق آيات قرآنى و خطابهائى كه در آن به عرب شده » به طور واضح استفاده مى شود » لذا خوانند كان را توصيه مى كنم كه 
اين آيات و خطابها را و بياناتى را كه قرآن كريم در مكه و سيس در مدينه و بعد از شوكت يافتن اسلام به عرب كرده و به 
اوصافى كه در آن آيات » عرب را به آن توصيف نموده و امورى كه قرآن عرب را به خاطر آن امور توبيخ و مذمت كرده و 
نهى هائى را كه در اين مدت( با نرمى ويا به خشونت) به عرب كرده » به دقت مورد نظر قرار دهند كه اككر مجموع اينها را 


مورد دقت قرار دهند » خواهند ديد كه آنجه ما در باره عرب تذكر داديم » درست بوده است . 


علاوه بر اينكه تاريخ هم همه اين مطالب را ضبط كرده و از جزئيات » تفاصيلى را ذكر نموده كه در بيان ما نيامده بود » جون 


بناى ماء بيان آيات كريم و 


6/١ ص:‎ 


كوتاهترين كلمه و در عين حال وافى ترين بيان براى افاده همه مطالبى كه از وضع عرب آورديم » همان كلمه ١‏ جاهليت» و 
تعبير از آن ايام به عهد جاهليت است كه همه معانى كذشته بطور اجمال در اين كلمه خوابيده و مندرج است و اين بود وضع 


جهان عرب در ان روز. 


قرآن كريم در باره اقوام ديكر از قبيل : روم » فرس » حبشه » هند و ديكران» كه ييرامون عرب زندكى مى كردند سخنى جز 
نطور احمال:دوجاره انان تذاردة اجا اهل كات بعتن ريود و ضارا ى انها كه ملخووبة اهل كان سه اانترون دوماطق 
نامبرده زندكَى مى كردند و اجتماعاتشان بر مبناى قانون اداره نمى شد ء بلكه بر محور خواسته هاى مستبدانه فردى دور مى زد 
» افرادى به عنوان يادشاه » رئيس » حاكم و عامل بر آنان حكمرانى مى كردند » در نتيجه مى توان كفت : كه اهل كتاب در 
آن روزكاران به دو طبقه حاكم و محكوم تقسيم مى شدند طبقه حاكمى كه فعال ما يشاء بود و با جان و مال و عرض مردم 
بازى مى كرد و طبقه محكومى كه قيد برد كى طبقه حاكم را به كردن انداخته و در برابر او تن به ذلت داده بود » نه در مال 
خود امنيتى داشت و نه در ناموسش و نه حتى در جانش و در اراده اش . از هيج آزادى اى برخوردار نبود » نمى توانست 


جيزى بخواهد مكر آنجه را كه ما فوقش اجازه دهد . 


واين طبقه حاكمه » علماى دين يهود و نصارا را به طرف خود جلب نموده و طرفدار خود كرده بودند و با حاملا-ن شرع 
ائتلا.فى يديد آورده بودند( و با اين وسايل يعنى با زور و تزوير) زمام دلهاى عامه و افكارشان را به دست كرفته بودند ودر 


حقيقت حاكم واقعى در دين مردم نيز همين طبقه بودند . 


علماى دين جيزى به حساب نمى آمدند » يس طبقه حاكمه هم در دين مردم حكم مى راندند و هم در دنياى آنان » كاهى با 


زبان و قلم علما اراده خود را بر آنان تحميل مى كردند و كاهى با شلاق و شمشيرشان . 


طبقه محكوم از آنجا كه امكانات مادى و قدرت و نيروى غالب كشتن نداشتند به دو طبقه تقسيم مى شدند ء روابط اين دو 
طبقه هم در بين خود » همان روابطى بوده كه دو طبقه اول با هم داشتند( براى اينكه مردم » بر آن دين و سنتى در مى آيند كه 
يادشاهان آنها بر آن دين باشند!) در نتيجه عامه مردم هم به دو طبقه تقسيم مى شدند : يكى ثروتمندان خوشكذران و عياش و 
ديكرى طبقه ضعيف و عاجز و برده و سرانجام طبقه ضعيف هم به دو طبقه ضعيف و ضعيف تر تقسيم مى شدند تا مى رسيد 


به دو طبقه مرد خانه و اهل خانه( زن و فرزند) و همجنين در طبقه زن و 
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مرد » مردان در همه شؤون زند كّى داراى حريت اراده و عمل بودند و طبقه زنان از همه جيز محروم و در اراده و عمل تابع 


محض مردان و خادم آنان بودند و هيجكونه استقلال( حتى اندكك هم) نداشتند . 


جامع تمامى اين حقايق تاريخى جمله كوتاه:« و لا يتخذ بعضنا بعضا اربابا من دون الله!)(2/ال عمران) در آيه زير است كه مى 
فرمايد:« بككُو اى اهل كتاب ! بشتابيد به سوى كلمه اى كه ما و شما ( هر دو) در آن شركت داريم و آن اين است كه به جز 
خدا را نيرستيم و هيج جيزى را براى او شريكك نككيريم و بعضى از خودمان را به جاى خدا ارباب بعضى ديكر ندانيم » اكر اين 
دعوت را يذيرفتند كه هيج و اكر روى كرداندند بككوئيد : يبس شاهد باشيد كه ما تسليم خدائيم!)(26/ال عمران) 


و رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم همين آيه را در نامه اى كه به هر قل امبراطور روم نوشتند » در آن درج كردند و بعضى 


كفته اند : اين آيه را براى بزركان مصر و حبشه و يادشاه ايران و رئيس نجران نيز نوشتند . 


و همجنين آيات زير هر يكك اشاره به كوشه اى از آن حقايق تاريخى دارند ٠:‏ يا ايها الناس انا خلقناكم من ذكر و انثى و 
جعلناكم شعوبا و قبائل لتعارفواء ان اكرمكم عند الله اتقيكم!)(7١/حجرات)‏ 


كه در مقابل زر و زور و تزوير تنها ملاكك برترى را تقوا معرفى نموده است. 
٠‏ بعضكم من بعض فانكحوهن باذن اهلهن!)(80١1/نسا)‏ 


كه دراين آيه دعوت مى كند به اينكه با كنيزان و دوشيزكان ازدواج كنند. ٠‏ انى لا اضيع عمل عامل منكم من ذكر او انثى 
بعضكم من بعض!!» (190/ال عمران) كه زنان و مردان را يكسان مورد حكم قرار داده است. 


واين بود تاريخ زندكى اهل كتاب در دوران جاهليت. 


وضع اهل كتاب بود » آياتى هم كه در احتجاج و استدلال عليه آنان در قرآن كريم هست كشف مى كند از اينكه اين كروه از 
مردم » در دوران قبل از اسلام بسيار بدبخت تر و در تمامى شؤون حيات » محروم تراز اهل كتاب بودند واز سعادت هاى 


زندكى » بوئى نبرده بودند » از آن جمله آيات زير است: 

« و لقد كتبنا فى الزبور من بعد الذكر ان الارض يرثها عبادى الصالحون! 
ان فى هذا لبلاغا لقوم عابدين! 

وما ارسلناك الا رحمه للعالمين! 


قل انما يوحى الى انما الهكم اله واحد فهل انتم مسلمون! 
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فان تولوا فقل آذنتكم على سواء ...!) (8١7تا9١٠/انبيا)‏ 

« و اوحى الى هذا القرآن لا نذركم به و من بلغ !» (14/انعام) 
كك 


ظهور دعوت اسلامى 


وضع جامعه انسانى در آن روز يعنى در عهد جاهليت همين بود كه متوجه شدى كه مردم يكسره به سوى باطل رو كرده بودند 
و فساد و ظلم در تمامى شؤون زند كيشان سلطه يافته بود » حال در جنين جوى » دين توحيد( كه دين حق است!) مى خواهد 
بيايد و حق را بر مردم حاكم كند و آن را بطور مطلق و در همه شؤون بشريت بر بشر ولا-يت دهد تا دلهاى بشر را از لوث 
كد نالف دقنو العم القناق را واكنة افد و حم اسه فانرا كاد كو أن روتشكو كدو فاعدو ن كود رفز 


ظاهر و باطن جامعه را تباه ساخته بود . اصلاح نمايد . 


و كوتاه سخن اينكه : خداى تعالى مى خواهد بشر را به سوى حق صريح هدايت كند و نمى خواهد بيهوده بار تكليفشان را 


سنككين تر سازد . او مى خواهد بشر را ياكك كند و سيس نعمت خود را بر آنان تمام سازد . 


يس آنجه كه مردم قبل از دين توحيد بر آن بودند » باطل محض بود و آنجه دين توحيد به سوى آن مى خواند نقطه مقابل 
باطل بود و اين دو ( حق و باطل) دو قطب مخالفند . حال آيا از باب اينكه هدف وسيله را توجيه مى كند! جايز است به خاطر 
رسيدن به هدف يعنى از بين بردن اهل باطل با يكك دسته از آنان ييمان بست؟ و بوسيله آن كروه باطل بقيه آنان را اصلاح 
نمود؟ يا خير؟ و آيابه خاطر حرصى كه نسبت به ظهور حق داريم » مى توانيم آن را به هر وسيله اى كه بوده باشد تحقق 
بخشيم ؟ همجنانكه بعضى اينكونه اظهار نظر كرده اند؟ و يا خير؟ 


بخواهى و ناكزير شوى براى نجات غريقى كه نامحرم است و در شرف هلاكت قرار كرفته » دست به بدنش بزنى! مترجم) 


واين همان مرام سياسى است كه سياستمداران در رسيدن به هدف بكار مى برند و بسيار كم ديده مى شود كه اين روش از 


رساندن به هدف و غرض تخلف كندء, از هر بابى كه جارى شود نود در صد آدمى را به مقصد مى رساند ء الا اينكه در 


75١ : الميزان ج : " ص‎ -١ 
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يكك باب جارى نيست و آن باب حق صريح است » همان بابى كه دعوت اسلامى تنها آن راه را دنبال مى كند و تنها راه 
صحيح هم همين راه است » براى اينكه هدف زائيده مقدمات و وسايل است و جككونه ممكن است مقدمات باطل حق را بزايد 
و به آن نتيجه بخشد ويا جككونه ممكن است بيمار سالم بزايد با اينكه فرزند مجموعه اى است كرفته شده از يدر و مادرى كه 


او را به وجود آورده اند ؟ 


آرى سياست » هدف و خواستى جز اين ندارد كه بر حريف خود سلطه و سيطره بيدا كند و كوى سبقت را از او ربوده و 
صدارت و تفوق و در نتيجه تمتع بهترء از زندكى را خاص خود سازد ‏ حال از هر راهى كه باشد و به هر نحوى كه ييش آيد 
» جه خير باشد و جه شرء جه حق باشد و جه باطل و سياست تنها جيزى را كه هدف خود نمى داند حق است » بر خللاف 
دعوت حقه دين كه جز حق هدفى ندارد و با اين حال اككر خود اين دعوت در كار خودش متوسل به باطل شود » باطل را امضا 


كرده و آن را به كرسى نشانده و در نتيجه دعوت به باطل مى شود نه دعوت به حق. 


و براى اين حقيقت » در سيره رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم وو ائمه طاهرين از اهل بيتش عليهم السلام مظاهر بسيارى 
ديده مى شود و يرورد كارش نيز به همين روش دستورش داده و در موارد متعددى كه اصحابش آن جناب را وادار مى كردند 
به اينكه با دشمن سازش و مداهنه كند ) آياتى نازل شده و آن جناب رااز مساهله با باطل در امر دين هر جند اندكك باشد 


نهى فرمود » از آن جمله آيات زير است كه مى فرمايد: 

«قل يا ايها الكافرون! لا اعبد ما تعبدون! 

ولا انتم عابدون ما اعبد! و لا انا عابد ما عبدتم! 

ولا انتم عابدون ما اعبد» لكم دينكم ولى دين !) (١تاء/كافرون)‏ 
و نيز با لحنى تهديدآميز مى فرمايد: 


«ولولا-ان ثبتناك لقد كدت تركن اليهم شيئا قليلا اذا لاذقناكك ضعف الحيوه و ضعف الممات!» (؟/اوه7/اسرا) و نيز مى 


فرمايد: 

« وما كنت متخذ المضلين عضدا !) (١0/كهف)‏ 

و در قالب مثالى بسيار وسيع المعنى مى فرمايد: 

٠و‏ البلد الطيب يخرج نباته باذن ربه و الذى خبث لا يخرج الا نكدا !8(0ه/اعراف) 


- 


بار سنكين رسالت از ياى در نيايد » طريق رفق و مدارا را بيش بكخّيرد و به سوى هدف به تدريج قدم بر دارد تا هم دعوتش 
بهتر بيش برود وهم مردمى كه آنان را دعوت مى كند يذيراتر شوند وهم دين خدا كه به سويش دعوت مى كند واين 


دستور رااز سه جهت صادر فرموده: 
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اول : از جهت معارف حقه و قوانين تشريع شده اى كه دين خدا مشتمل بر آنها است و هر يكك شانى از شؤون جامعه بشرى را 
اصلاح مى كند ويا ريشه يكى از مبادى فساد را قطع مى سازد » جون مساله تعويض عقايد باطله يكك ملت و جايكزين كردن 
عقايدى حقه در ميان آنان » از دشوارترين كارها است . مخصوصا وقتى آن عقايد باطل ريشه در اخلاق و اعمال آنان دوانده 
وعادات و رسومى بر آن عقايد مستقر شده باشد و مردم ( خلف ها بعد از سلف) قرنها داراى اخلاق و اعمال و عادات و 
رسومى بوده باشند كه همه از عقايدى باطل منشا كرفته باشد و باز مخصوصا اين دشوارى جند برابر مى شود زمانى كه دعوت 
حقه دين » عمومى باشد و بخواهد در تمامى شؤون زندكى آن ملت دخالت نمايد » آن قدر فراكير باشد كه همه حركات و 
سكنات ظاهر و باطن » شب و روز فقير و غنى افراد جوامع را بدون استثنا فرا كيرد (همجنانكه دعوت اسلام جنين است») و 
معلوم است كه تصور ايجاد جنين انقلابى در عقايد عموم مردم و در آداب و رسوم و همه شؤون زندكى آنان جقدر دهشت 


آوراست ويا محال عادى است . 


ذشتواوق اتنى امود عنقت ادن اعمال تقدر :اذ اعشادات اسشبكةه ترا اسكه انو وتو مدهي وعادشيية نو لمق 
حوائجش با آن زيادتر و مقدم تر بر اعتقادات است » علاوه بر اينكه عمل براى حس او محسوس تر است و در جائى كه 
معارضه واقع شود بين عقايد و اعمالش » اكر اعمالش مطابق با شهواتش باشد عمل را مقدم بر عقايد مى دارد مثلا فلان زناى 
لذتبخش را مرتكب مى شود ء هر جند كه با عقايدش سازكار نباشد و به همين جهت است كه مى بينيم دعوت دين اسلام در 
همان روزهاى اول همه عقايد حقه را يكجا يبشنهاد كرد و هيج ترسى به خود راه نداد » ولى قوانين و شرايع مربوط به اعمال را 
يك كاسه و يكك جا بيان ننمود » بلكه در طول بيست و سه سال نزول وحى » به تدريج يكى يكى بيان فرمود . 


و خلاصه اينكه اسلام در مواقع دعوت آنجه را مى خواست القا كندء راه تدريج را انتخاب كرد تا طبع مردم از يذيرفتن آن 
كريزان نباشد و نيز دلها در باره اينكه اجزاى دعوت با يكديكر ارتباط دارند و در رديف كردن آنها كه كدام مقدم است و 
كدام مترتب بر كدام است دجار تزلزل نككردد » تمام اين مطالب را كه كفتيم براى كسى كه در اين حقايق تامل و تدبر كند 
روشن است جرا كه مى بيند آيات قرآنى در القاى معارف الهيه و قوانين تشريع شده » مختلف است ». بعضى در مكه نازل شده 
و بعضى در مدينه » آنهائى كه در مكه نازل شده نوعا مطالب را بطور اجمال و سر بسته بيان كرده و آنها كه مدنى است يعنى 
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در مدينه نازل شده » مطالب را بطور تفصيل و شكفته بيان نموده و به جزئيات همان احكامى كه در مكه نازل شده بود 
يرداخته و مجملاءت همان احكام را بيان مى كند ء مثلا در آيه زير كه در مكه نازل شده » اجمال توحيد و معاد را از اصول 


عقايد اسلام و تقوا و عبادت را از دستورات عملى اش خاطرنشان كرده » مى فرمايد: 
« كلا ان الانسان ليطغى! ان راه استغنى! 

ان الى ربكك الرجعى! ارايت الذى ينهى! 

عبدا اذا صلى! ارايت ان كان على الهدى! 

او امر بالتقوى! ارايت ان كذب و تولى! 

)قلع/١8ات2()0! لم يعلم بان الله يرى‎ ١ 

ونيز در آيه ديكرى كه اوايل بعثت نازل شده » مى فرمايد: 

« و نفس و ما سويها ! فالهمها فجورها و تقويها! 

قد افلح من زكيها! و قد خاب من دسيها !) (لاتا ١٠/شمس)‏ 

و نيز فرموده: 

« قد افلح من تزكى وذكر اسم ربه فصلى!)(5١و6١/اعلى)‏ 

و باز در آيات نازل شده در اوايل بعثت فرموده: 

قل انما انا بشر مثلكم يوحى الى انما الهكم اله واحد, فاستقيموا اليه و استغفروه و ويل للمشركين! 
الذين لا يؤتون الزكوه و هم بالاخره هم كافرون! 

ان الذين آمنوا و عملوا الصالحات لهم اجر غير ممنون!)(*تا//فصات) 

ودر بيان اجمالى نواهى و سيس اوامر شرعى فرموده: 


١‏ قل تعالوا اتل ما حرم ربكم عليكم ان ... بككو: بيابيد تا آنجه را كه يروردكارتان بر شما حرام كرده برايتان بخوانم: كه جيزى 
را با او شريكك نكنيد» و با يدر و مادر نيكى كنيد و فرزندان خويش را از [بيم] تنككدستى نكشيد كه ما شما و آنها را روزى مى 


دهيم و به كارهاى بسيار زشت»ء جه علنى و جه يوشيده نزديك نشويد و هيج انسانى را كه خدا خونش را حرام كرده جز به 
حق نكشيد. اينهاست كه خداوند شما را بدان سفارش كرده است» باشد كه بينديشيد!8170١/انعام)‏ 


« ولا تقربوا مال اليتيم الا-... به مال يتيم نزديكك مشويد جز به طريقى كه نيكوتر است تا وى به قوت خويش برسدء ييمانه و 
وزن را به انصاف تمام دهيد ما هيج كس را مككر به اندازه تواناييش مكلف نمى كنيم» جون سخن كوييد دادكر باشيد كر جه 
عليه خويشاوند و به ضرر او باشد و به ييمان خدا وفا كنيدء اينها است كه خدا شما را بدان سفارش كرده. باشد كه اندرز 
كيريد!» (87١/انعام)‏ 


« و ان هذا صراطى مستقيما فاتبعوه ... واين راه من است يكك راست» يس ييروى كنيد آن را و به راه هاى ديكر مرويد كه شما 
را از راه وى يراكنده كندء اينها است كه خدا شما را بدان سفارش كرده بلكه يرهي زكارى كنيد!» (*87١/انعام)‏ 
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اكر خواننده محترم به سياق اين جند آيه شريفه نظر كند مى بيند كه جككونه در اول نواهى شرعيه را به طور اجمال مى شمارد 


ودر ثانى به شمردن اوامر شرعيه مى يردازد. 


دسته اول را بعد از شمردن تحت يكك عنوانى قرار مى دهد كه هيج انسان با شعور و حتى عقل هيج انسان عامى نمى تواند 
منكر آن كردد و آن عنوان جامع كلمه: فاحشه زشت و يليد و عمل شرم آور است كه هر انسانى به لزوم اجتناب و خوددارى 
از آن اقرار دارد و همجنين دسته دوم( اوامر ) را تحت يكك عنوان جامع قرار مى دهد كه باز هيج انسان با شعورى در لزوم 
عمل به آن ترديد ندارد و آن جامع عبارت است از كلمه : صراط مستقيم جون هر انسانى به حكم غريزه اش اين را دركك مى 
كند كه اكر جامعه بر صراط مستقيم اجتماع كنند وهر دسته اى جون كله بى جويان يكك كوره راه را بيش نككيرند واز 


يكديكر جدا نشوند , از تفرقه و ضعف و وقوع در هلاكت و مركك ايمن خواهند شد . 


بس قرآن كريم در اين بياناتش از غرائز دعوت شد كان به دين كمكك كرفته و به همين جهت بوده كه وقتى مى خواهد كلمه 
فاحشه را تفصيل دهد »ء عقوق والدين و بدى به يدر و مادر و كشتن اولاد و كشتن مردم بى كناه و خوردن مال يتيم وامثال 
اينها را نام مى برد كه عواطف غريزى هر انسانى دعوت به اجتناب از آنها را تاييد مى كند جرا كه عاطفه بشرى از اين كونه 
كارها نفرت دارد و ازاين اعمال بيزار است و در حال عادى هركز حاضر نيست مرتكب اين كونه جرائم و معاصى شود . البته 


نظير اين آيات كه ديديد آيات ديكرى هست كه خود خواننده اكر اهل تدبر باشد به آنها دست مى يابد . 


و به هر حال يس آيات مكى كارش دعوت به مجملات از احكام است : مجملاتى كه بعدا در آيات مدنى تفصيل و توضيح 
داده مى شود و با اين حال خود آيات مدنى هم خالى از اين تدرج و جند مرحله اى نيست و جنين نيست كه تمامى احكام و 
قوانين دينى در مدينه طيبه يك روزه نازل شده باشد بلكه در مدينه هم به تدريج نازل كرديده است . 


كافى است كه خواننده محترم براى نمونه در آيات مربوط به حرمت مى كسارى كه قبلا هم به آن اشاره شد دقت بفرمايد كه 


براى اولين بار فرموده: 
«و من ثمرات النخيل و الاعناب تتخذون منه سكرا و رزقا حسنا!)(/اة/نحل) 


كه ذوائن آنه( كة النه دؤ.مكه تازل شد اشازه كردةاسث كه شران زوق تعربت تست وسيس :در ابه اى ذيكر كه أن يذ 


در مكه نازل شده » مى فرمايد: 


ص ://6 
«قل انما حرم زانى الفواحش ما ظهر منها و ما بطن و الاثم 0 )(/عراف) 


و بيان نكرده كه اثم جيست و نفرمود شرب خمر يكى از موارد اثم است تا در دعوت خود راه ارفاق را يبيش كرفته باشدء 
جون عادت به كار هر قدر هم كه زشت باشد دل كندن از آن آسان نيست و شرب خمر از عاداتى بوده است كه عرب بشدت 
به آن تمايل داشته و كوشت و يوستش با آن روئيده و استخوانش با آن سفت شده است » ولى در اولين آيه اى كه در مدينه 


در باره شرب خمر نازل شد بيان كرد كه شرب خمر و قمار از مصاديق اثم مى باشند و فرمود: 

)هرقب/؟١19(!امهعفن يستلونكك عن الخمر و الميسرء قل فيهما اثم كبير و منافع للناس و اثمهما اكبر من‎ ١ 

باز در اين آيه مى بينيد كه لحن » لحن مدارا و خيرخواهى است . 

و سيس در سوره اى ديكرء آخرين سخن را در باره شرب خمر بيان فرموده: 

٠‏ ياايها الذين آمنوا انما الخمر و الميسر و الانصاب و الازلام رجس من عمل الشيطان فاجتنبوه لعلكم تفلحون! 


انما يريد الشيطان ان يوقع بينكم العداوه و البغضاء فى الخمر و الميسر و يصدكم عن ذكر الله و عن الصلوه فهل انتم منتهون 
00و 41/مائده) 


نفر » دو نفر عقد اخوت برقرار كرد و دستور داد هر برادر خوانده اى از برادر خوانده اش ارث ببرد و به او ارث بدهد تا زمينه 
را براى حكمى كه به زودى در مساله ارث تشريع مى شود فراهم سازد » بعد از جريان عقد اخوت آنكاه آيه ارث نازل شد 
كه: 


١و‏ اولوا الارحام بعضهم اولى ببعض فى كتاب الله من المؤمنين و المهاجرين!» (2/احزاب) 


يس حال كه مى خواهيد به يكديكر ارث بدهيد و از يكديكر ارث ببريد ارحام شما مقدم بر ساير مؤمنين و مهاجرين هستند » 


و بنا براين اكثر احكامى كه بوسيله احكامى ديكر نسخ شده اند از اين باب بوده اند . 


يس در همه اين موارد و نظاير آن دعوت اسلام در اظهار احكام خود و اجراى آن راه تدريج را ييش كرفته و رعايت ارفاق را 
نموده » جون حكمت اقتضا مى كرده تكليف بطور آسان بر بشر عرضه شود تا مردم بخوبى و با حسن قبول با آن مواجه كردند 


و مى بينيم كه خود قرآن در باره نزول خودش فرموده: 
«وقرآنا فرقناه لتقراه على الناس على مكث و نزلناه تنزيلا !)(2١٠/اسرا)‏ 


واكر قرآن كريم يكك باره نازل مى شد و رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلم هم همه شرايعش را يكك باره براى مردم مى 


خواند و بايد هم مى خواند جون در آيه: 


« و انزلنا اليك الذكر لتبين للناس ما نزل اليهم!»(؟6/حجر) 


ص :6/4 


فرموده بود كه ما ذكر - قرآن - را بر تو نازل كرديم تا براى مردمش بخوانى و بيان كنى كه جه جيز بر آنان نازل شده » در 
نتيجه همه معارف اعتقادى و اخلاقى و كليات احكام عبادتى و قوانين جارى در معاملات و سياسات و ... را يكك باره براى 


اينكه آن را بيذيرد و عمل هم بكند و همه آن دستورات را بر قلب و اراده و اعضا و جوارح خود حاكم سازد . 


بدين جهت بود كه آيات و دستوراتش به تدريج نازل شد تا زمينه را براى امكان قبول دين و جايكير شدن آن در دلها فراهم 


سازد و دراين باب ضمن ايراد سؤال و جوابى فرموده: 
«و قال الذين كفروا لو لا نزل عليه القرآن جمله واحده كذلكك لنثبت به فؤادكك و رتلناه ترتيلا !)(7/فرقان) 


تذكر اين نكته هم لازم است كه سلوكك از اجمال به تفصيل و رعايت تدريج در القاى احكام خدا به سوى مردم جنبه ارفاق به 


مردم و حسن تربيت و رعايت مصلحت را دارد » نه جنبه مداهنه و سازشكارى و فرق بين اين دو روشن است. 


دوم: رعايت تدريج از حيث انتخاب مدعوين است كه اسلام رعايت ترتيب را در ميان مردم نموده » همه مى دانيم كه رسول 
خدا صلى الله عليه وآله وسلّم مبعوث بود به تمامى بشرء بدون اينكه دينش انحصارى و دعوتش اختصاص به قومى يا به 


قومى است») و دليل اين عموميت دعوت آيات زير است كه مى فرمايد: 

«قل ياايها الناس انى رسول الله اليكم جميعا الذى له ملكك السموات و الارض !88(0١/اعراف)‏ 
و نيز مى فرمايد: 

«واوحى الى هذا القرآن لانذركم به ومن بلغ !9(0١/انعام)‏ 

و نيز مى فرمايد: 

« و ماارسلناك الا رحمه للعالمين !7()0١٠/انبيا)‏ 


دليل ديكر اين معنا تاريخ است كه حكايت مى كند آن جناب يهود را با اينكه بنى اسرائيل بودند و از نزاد عرب نبودند و 
همجنين روم و ايران و حبشه و مصر را با اينكه غير عرب بودند » دعوت به اسلام فرمود و از معروفين صحابه اش سلمان فارسى 


از عجم و مؤذنش بلال از حبشه و صهيب از روم بود . 


يس عموميت نبوت و رسالتش در زمان حياتش جاى هيج ترديد نيست » 


694١ ص:‎ 


آيات قبلى هم به عموميتى كه دارند همه زمانها و همه مكانها را شامل مى شوندء از اين هم كه بكذريم آيات زير بر عموميت 
رسالت آن جناب نسبت به تمامى زمانها و همه مكانها را مى رساند: 


« وانه لكتاب عزيز! لا ياتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه تنزيل من حكيم حميد!)(١5و7/فصلت)‏ 
«ولكن رسول الله و خاتم النبيين!)0٠5/احزاب)‏ 


واين دو آيه عموميت دعوت آن جناب نسبت به همه زمانها و مكانها را نيز مى رسانند و اككر خواننده محترم بخواهد به بحث 
مفصل از تكك تكك اين آيات اطلاع يبدا كند بايد به تفسير خود آن آيات در الميزان مراجعه نمايد . 


و به هر حال يس نبوت آن جناب عمومى بود واكر كسى در وسعت معارف و قوانين اسلام دقت نمايد و نيز در نظر بككيرد كه 
در ايام نزول قرآن و بعثت آن جناب », دنيا در جه وضعى به سر مى برد و ظلمت جهل و قذارت و يليدى فساد و ظلم تا جه حد 
رسيده بود » هيج ترديدى برايش باقى نمى ماند كه در آن روز ممكن نبوده كه اسلام يكك باره شركك و فساد را از دنيا ريشه 
كن كند و تصديق مى كند كه لازم بوده دعوت را در ميان بعضى از طوائف ساكنان زمين » شروع كند و بناجار اين طايفه 
همان قوم خود رسول الله باشد» آنككاه بعد از آنكه دين خخدا در ميان عرب جاى خود را باز كرد به تدريج در بين غير عرب 


هم راه يابد همجنانكه همين طور شد و خداى تعالى در اين باره فرموده: 
« و ما ارسلنا من رسول الا بلسان قومه ليبين لهم !5(0/ابراهيم) و نيز فرموده: 
« ولو نزلناه على بعض الاعجمين! فقراه عليهم ما كانوا به مؤمنين!» ( 5 /شعرا) 


و آياتى هم كه دلالت مى كند براينكه دعوت اسلام و انذارش ارتباطى با عرب دارد» بيش از اين دلالت ندارد كه عرب هم 
يكى از طوايفى است كه بايد بوسيله قرآن دعوت و انذار شوند و همجنين آياتى كه در تحدى به قرآن نازل شده( مثلا مى 
فرمايد: اكر شكك داريد كه اين قرآن از ناحيه خدا است همه جمع شويد و يكك سوره مثل آن را بياوريد! مترجم.) هيج دلالتى 
ندارد براينكه روى سخن در سراسر قرآن متوجه خصوص عرب است . جون عرب است كه با زبان قرآن سخن مى كويد و 
اكر بخواهد مى تواند( كه البته نمى تواند و نتوانست!) سوره اى مثل قرآن درست كند ء جون اولا همه آيات تحدى فقط به 
بلاغت نظر ندارد و ثانيا اكر در بعضى از آيات تحدى در خصوص بلاغت تحدى شله ع از اين باب بوده كه زبان عرب » زبان 


قرآن بوده وبه حكم آيه: 


« و ماارسلنا من رسول الا بلسان قومه !0( ؟/ابراهيم) 


69١ ص:‎ 

بايد هم قرآن به زبان عرب باشد و به حكم آيه: 

« نحن نقص عليك احسن القصص بما اوحينا اليك هذا القرآن !)(/يوسف) 

وآيه: 

«وانه لتنزيل رب العالمين! 

نزل به الروح الامين! على قلبكك لتكون من المنذرين! بلسان عربى مبين!) (9016197١/شعرا)‏ 


هيج زبانى غير زبان عرب نمى توانسته معانى و مقاصد ذهنيه را قالب كيرى كند و به نحو اتم و اكمل در ذهن شنونده منتقل 


سازد و به همين جهت خداى سبحان براى كتاب عزيز خود از ميان همه زبانها » زبان عربى را انتخاب كرده و فرمود: 
« انا جعلناه قرانا عربيا لعلكم تعقلون ("/زخرف) 


خلاصه اينكه خداى عز و جل به رسول كراميش دستور داد تا بعد از قيام به اصل دعوت » نخست از عشيره و قوم خود آغاز 


كند و فرمود: 
«وانذر عشيرتك الاقربين!)(١١/شعرا)‏ 


و رسول خخدا صلى الله عليه وآله وسلّم هم اين دستور را امتشال نموده همه را به قبول دعوت خود خواند و وعده داد كه هر 
كس اول لبيكك كويد او جانشين من خواهد بود » كه( در هر سه روز و سه نوبت هنكام ارائه اين بيشنهاد») على عليه السلام 
دعوتش را لبيك كفت و رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم به وعده خود وفا نموده و آن جناب را وصى خود كرد و بقيه 


عشيره اش بطورى كه در كتب حديث آمده مسخره اش كردند . 


كتب تاريخ و سيره ء أين ماجرا رااضبط كرده و ثوشته اند كه بعد ا .على عليه السلام افرادئ ا خخاندات وسول الله صلى الله عليه 
وآله وسلم مانند: خديجه همسرش و حمزه بن عبد المطلب عمويش و ابو طالب عموى ديكرش به وى ايمان آوردند و داستان 


ايمان آوردن ابو طالب را تواريخ شيعه روايت كرده اند و در اشعار خود آن جناب هم عباراتى به صراحت ديده مى شود . 


واكر ابو طالب تظاهر به ايمان نكرد ‏ براى اين بود كه به اصطلاح بى طرفى را رعايت نموده و بتواند از آنجناب حمايت كند 


آنكاه خداوند متعال آن جناب را دستور داد تا دعوت خود را توسعه داده » به غير عشيره اش هم برساند و همجنين از اهل شهر 


خودش به شهرهاى اطراف ببرد و در اين باره فرمود: 


٠و‏ كذلكك اوحينا اليك قرآنا عربيا لتنذر ام القرى و من حولها !» (/شورى) 
و نيز فرموده: 


« لتنذر قوما ما اتيهم من نذير من قبلكك» لعلهم يهتدون!)»("/سجده) 


ص :60947 
و باز فرموده: 
)0 واوحى الى هذا القرآن لانذركم به ومن بلغ !9(0١/نعام)‏ 


واين آيه يكى از روشن ترين شواهدى است بر اين كه دعوت اسلامى مخصوص عرب نبوده » بلكه حكمت و مصلحت اقتضا 


مى كرده است كه از عرب شروع شود . 


خداى تعالى سيس آن جناب را دستور داده است كه دعوتش را در تمامى دنيا و همه مردم( جه صاحبان اديان و جه غير آنان) 


توسعه دهد و دليل براين معنا آيات قبل است نظير آيه: 

«قل ياايها الناس انى رسول الله اليكم جميعا!)(08١/اعراف)‏ و آيه: 
« و لكن رسول الله وخاتم النبيين !)0٠5/احزاب)‏ 

وآناتث ديكرى كه نقلش كذشت: 


سوم : رعايت تدريج در دعوت و طرز ارشاد و كيفيت اجرا و عملى كردن دعوت است كه در مرحله نخست دعوت را با زبان 


و سيس با كناره كيرى از معاشرت و سخن كفتن با كفار و سرانجام در مرحله سوم با جهاد و توسل به زور انجام داده است . 


اما دعوت به زبان همان طريقه اى است كه از تمامى قرآن كريم استفاده مى شود . زيرا كه به وضوح مى بينيم خداى سبحان 


آن جناب را دستور داده تا با ملاطفت و نرمى دعوت خود را به كوش مردم برساند و فرموده: 
« قل انما انا بشر مثلكم يوحى الى!) (١١١/كهف)‏ و نيز فرموده: 
«واخفض جناحكك للمؤمنين!)(8/حجر) و باز فرموده: 


«ولا تستوى الحسنه و لا السيئه ادفع بالتى هى احسن. فاذا الذى بينكك و بينه عداوه كانه ولى حميم !» (/فصلت)همجنين در 


آيه ديكر فرموده: 
«ولاتمنن تستكثر !)(8/مدثر) 


و نيز به رسول خدا دستور داد كه در دعوت زبانى فنون بيان را به كار ببرد يعنى در هر جا به مقتضاى فهم و استعداد شنونده 


سخن بكويد: 


«ادع الى سبيل ربكك بالحكمه و الموعظه الحسنه و جادلهم بالتى هى احسن!) 


(/نحل) 
واما دعوت سلبى » عبارت از اين بود كه به مؤمنين دستور داد در دين و رفتار خود از كافران كناره كيرى كنند ودر تشكيل 
مجتمع اسلامى كفار را جزء خود ندانند و دين هيج كس ديكر را كه معتقد به توحيد نيست با دين خود مخلوط نسازند و 


عمل هيج غير مسلمان را - البته در صورتى كه معصيت و يا رذيله اى از رذائل 


ص :60947 


الاق باش يا :اعمال خوه مخلوط نكنة مك آن مقدارق :را كه ضرؤزت زند كن و زا اجات كتد: و دواين بان .نه 


آيات زير توجه فرمائيد: 

« لكم دينكم و لى دين !» (2/كافرون) 

١‏ فاستقم كما امرت و من تاب معكك و لا تطغوا انه بما تعملون بصير! 

ولا تركنوا الى الذين ظلموا فتمسكم النار و مالكم من دون الله من اولياء» ثم لا تنصرون!)(7١١و1١١/هود)‏ 


١‏ فلذلك فادع و استقم كما امرت و لا تتبع اهواءهم و قل امنت بما انزل الله من كتاب و امرت لا عدل بينكم الله ربنا و ربكم لنا 
اعمالنا و لكم اعمالكم لا حجه بيننا و بينكم الله يجمع بيننا و اليه المصير!»(0١/شورى)‏ 


ياايها الذين آمنوا لا تتخذوا عدوى و عدوكم اولياء» تلقون اليهم بالموده. و قد كفروا بما جاء كم من الحق .0( ١/ممتحنه)‏ 
رفوك إن عم وله قار كد ني لحري ميك حر كي ارق طبار كوا روف واسقط اننم إن جاسمو 


انما ينهيكم الله عن الذين قاتلوكم فى الدين و اخرجوكم من دياركم و ظاهروا على اخراجكم ان تولوهم و من يتولهم فاولئكك 
هم الظالمون!»(٠لو9/ممتحنه)‏ 


وآيات قرآنى در معناى تبرى و كناره كيرى از دشمنان دين بسيار است كه در واقع معناى تبرى و كيفيت و خصوصيت آن را 


و اما راه سوم كه كفتيم راه توسل به زور است ». همان جهاد اسلامى است كه كفتكو در باره آن در ذيل آيات جهاد در سوره 


بقره در الميزان قله سب 


ديكر و مرحله دوم كه كناره كيرى بود لازمه مرحله سوم استء همجنانكه مى بينيم سيره و رفتار رسول خدا صلى الله عليه وآله 


وسلّم در هر جنككى , اول دعوت و موعظه به زبان بود واين دستورى بود كه خداى تعالى به او داد: 
«فان تولوا فقل آذنتكم على سواء !) (9١٠/انبيا)‏ 


ويكى از سخنان بسيار نادرست تهمتى است كه به اسلام زده و كفته اند : اسلام دين زور و شمشير است » نه دين دعوت و با 
اينكه قرآن كريم و سيره رسول خدا صلى الله عليه وآله وسلّم و تاريخ به مراحل سه كانه دعوت اسلام » شهادت مى دهد و آن 
را روشن مى كند معذلكك جه بايد كرد كه بعضى به خود اجازه مى دهند جنين تهمتى را به اسلام بزنند » آرى كسى كه خدا 


براى او نورى و روشنائى قرار نداده » هيج جيزى برايش روشن نخواهد بود » نه كتاب خدا و نه سيره رسول خدا صلى الله عليه 


الف وسلو و اريت : 
واله وسلم و نه تاريخ 


ص :60945 


واين افراد كه به اصطلاح خواسته اند از دين مبين اسلام خرده بكي رند جند طايفه هستند » يكك دسته از آنها اهل كليسا هستند 
كه عيب خودشان را به اسلام نسبت مى دهند » جون دين شمشير دينى است كه آنان ترويجش مى كنند » جندين قرن بود كه 
در كليساها محكمه اى به نام محكمه دينى درست كرده بودند كه در آن محكمه , عقايد مسيحيان را تفتيش نموده و هر كس 
را منحرف از دين خود مى ديدند محكوم به آتش مى نمودند » در حقيقت محكمه خود را به محكمه عدل الهى در قيامت كه 
هم بهشت دارد وهم آتش تشبيه مى كردند » عمال خود را مامور مى كردند كه در شهرها بجرخند وهر فرد مسيحى را كه 
ديدند اعتقادى غير از اعتقاد كليسا را دارد و حتى اكر در مسائل طبيعى و يا رياضى نظريه اى داشته باشد كه فلسفه 
اسكولاستيكك آثنرا نكفته اوزائه عتوان مرمد از.دين به محكنه كلسا خلس نموده #زندة: زتده دن اتن مى سؤزاندتل؟ 


جون كليسا فقط فلسفه اسكولاستيك را قبول داشت و آن را ترويج مى كرد( و جنبه دينى و قداست مذهبى به آن داده بود!) 


واى كاش براى ما توضيح مى دادند كه آيا در نظر عقل سليم كستردن توحيد در عالم و ريشه كن ساختن و ثنيت و تطهير دنيا 
ازقذارت فساد مهمتر است » يا خفه كردن و آتش زدن كسى كه نظريه حركت خورشيد به دور زمين را داده و آن نظريه 
بطلميوسى( كه زمين و افلاكك همجون يوست بياز است») را رد كرده ؟ 


آيا اين كليسا نبود كه عالم مسيحيت را عليه مسلمانان تحريكك كرد ؟ بنام جهاد با بت يرستى به جنكك با مسلمانان واداشت ؟ 


آيا اين كليسا نبود كه حدود دويست سال جنكك هاى صليبى را به راه انداخت؟ شهرها را ويران و ميليونها نفوس بشر را نابود و 


عرض ها و ناموس ها را به باد داد ؟! 


دسته ديكرى كه تهمت فوق را به اسلام زده اند » مدعيان تمدن و آزادى در قرن اخيرند همان كسانى كه آتش جنكك هاى 
جهانى را شعله ور ساخته و دنيا را زير و رو كردند و باز هم هر كاه غريزه ماديكريشان ندايشان دهد كه خطرى مختصر 
مطامعشان را تهديد مى كند » قيصريه دنيا را براى يكك دستمال به آتش مى كشند ( اينها هستند كه مى كويند اسلام دين زور 
واللتمقير يك هي ىاشترس:1) كس النية كان ايناث ووهه ١‏ هدرم وشهقار قد شرك دن وناو اتسطاط يافكة 
اخلاق فاضله بشر و مردن فضائل نفسانى و احاطه يافتن فساد بر زمين و بر اهل زمين » زياد است يا كوتاه شدن دست جنايتكار 


شما از جند وجب زمين ويا جند در هم مختصر خسارت ديدنتان ؟ و جه خوب معرفى كرده است قرآن كريم اين جنس دو يا 


ص :60946 
را كه فرموده:« ان الانسان لربه لكنود !) (2/عاديات) 


در اين جا بسيار ميل دارم كفتار بعضى از بز ركان يعنى « مرحوم شيخ محمد حسين كاشف الغطا» در كتاب١‏ المثل العليا فى 
الاسلام لآ فى بحمدون' را نقل كنم كه در اين زمينه بسيار جالب فرموده است: 


منحصر در سه نوع أي 


اول وسايل دعوت وارشادء يعنى ايراد خطبه ها و مواعظ و نوشتن مقالات و تاليفات و جرائد كه خود روش بسيار يسنديده و 


شريف است و خداى تعالى به اين روش اشاره نموده و فرمود: 

«ادع الى سبيل ربكك بالحكمه و الموعظه الحسنه و جادلهم بالتى هى احسن!) (0١١/نحل)‏ و نيز فرمود: 
١‏ ادفع بالتى هى احسن فاذا الذى بينكك و بينه عداوه كانه ولى حميم!) (7/فصلت) 

واين طريقه اى است كه اسلام آن را در اول بعثت انتخاب نموده و به كار كرفته است .. 


دوم وسايل مقاومت مسالمت آميز و سلبىء نظير متحد شدن عليه فساد و دورى جستن از مفسدين و قطع روابط اقتصادى با 
آنان و همكارى نكردن با ستمكاران وشركت نتنمودن در اعمال و حكومت آنان طرفداران اين نظريه توسل به زور و انتخاب 


جنكك و قتال را جايز نمى دانند» قرآن كريم هم( در برهه اى از زمان اين طريقه را ييموده است») آيات: 
٠‏ ولا تركنوا الى الذين ظلموا فتمسكم النار و لا تتخذوا اليهود و النصارى اولياء ١00‏ ١/هود)‏ 


به اين طريقه اشاره دارد كه البته در قرآن كريم از اين نوع آيات بسيار است و در ميان غير مسلمانان كسانى كه معروف به 
طرفدارى از اين رويه شده اند يكى بيامبر هندى, يعنى بودا است و ديكر حضرت مسيح عليه السلام است و سوم اديب روسى 


يعنى تولستوى و همجنين زعيم و رهبر روحى هند» كاندى است . 
سوم قيام مسلحانه و جنكك است كه اسلام اين را نيز بيشنهاد كرده و در مواردى دستورش را صادر فرموده است . 


يس اسلام هر سه روش را( هر كدام را در جاى خود و به موقع خودش.) صحيح دانسته و بتدريج بكار بسته استء روش اول 
موعظه حسنه و دعوت سالم استء اككر دشمن از اين راه تسليم نشد و دست از ستمكارى خود بر نداشت و همجنان به فساد 


انكيزى و استبداد خود ادامه داد طريقه دوم را به كار مى كيرد» يعنى قطع رابطه 


ص :6912 

آن هم به دو روش: 

١‏ - مسالمت آميز 

؟- قهر و همكارى نكردن با دشمن و دشمن را به رفتار خود واكذار نمودن. 


اكر از اين راه به زانو در آمد و حاضر شد دست از ظلم و خيره سرى خود بردارد كه هيج و اككر حاضر نشدء نوبت به طريق 
سوم مى رسد كه عبارت است از قيام مسلحانه» جرا كه خداوند به هيج وجه به ظلم ظالم رضايت نمى دهد و كسانى كه در 
برابر ظلم او ساكت مى نشينند شريكك ظلم او هستند . 

آرى اسلام عقيده است و اين اشتباه بزركك و غلط آشكار است كه بعضى مرتكب شده و كفته اند : اسلام دعوت خود را با 
تمغير كشرقن دادةا روا عفنلة و ابشان جر نسة كةنا ووز وشمشتردةن ذليا جارك شوذه ذلها كهاادر را حت 
برهان خاضع مى شوند و قرآن كريم در آيات بسيارى به اين حقيقت اشاره مى كند » از آن جمله مى فرمايد: 

لا اكراه فى الدين قد تبين الرشد من الغى!)(02١/بقره)‏ 


همانا راه هدايت از ضلالت و كمراهى بر همككان روشن و واضح كرديد! 


آرى اكر اسلام دست به شمشير زده است » تنها در برابر كسانى بوده است كه در خوددارى از ظلم و فسادشان به آيات و 
براهين قانع نشده اند و بيوسته خواسته اند سنكك در سر راه دعوت به حق بيندازند » اسلام در اينكونه موارد شمشير نمى كشيد 


كه آنان را به سوى دين بخواند بلكه مى خواست شر آنان را دفع كند . 

اين قرآن كريم است كه با بانكك رسا اعلام مى دارد: 

١و‏ قاتلوهم حتى لا تكون فتنه - با كفار قتال كنيد تا از فتنه آنان جلو كيرى كرده باشيد!)(197/بقره) 
يس قتال با كفار براى دفع فتنه آنان بود ء نه به خاطر آنكه آنان به دين خدا معتقد شوند . 


بنا بر اين اكر اسلام را به حال خود كذاشته بودند » هركز فرمان جنككى را صادر نمى كرد واين همه جنكك هائى كه در اسلام 


واقع شد همه اش تحميل به اسلام بود و او را به اين وا داشتند . 


و به همين جهت است كه اسلام حتى در حال جنكك نيز شريف ترين روش را طى كرد ء از تخريب خانه ها شديدا جل و كيرى 
نمود » همانطور كه در حال صلح جل وكيرى كرده بود و همجنين از اعمال ناشايستى جون آتش سوزى راه انداختن و زهر در 
آب دشمن ريختن و آب را به روى دشمن بستن و زنان و اطفال و اسيران جنككى را كشتن و ... جل وكيرى نموده و دستور اكيد 
صادر فرمود كه مسلمانان با 


ص :/6091 
اسراى تكن به ثرهى و مالاطفت وقتار كتنك وعه ابشان أحسان تمارتد نحى بههر درجه ا از دشمتى و كينه كه وسيده باشتك . 


و نيز ترور كردن دشمن را ممنوع كرد . جه در حال جنكك و جه در حال صلح و كشتن بير مردان و عاجزان و كسانى را كه به 
جنكك آغاز نكردند و هجوم شبانه بر دشمن را تحريم نموده و فرمود: ١‏ فانبذ اليهم على سواء !88(0/انفال) 


ونيز اجازه نداد كه مسلمانان كافرى را به صرف احتمال و تهمت » بكشند و يا قبل از آنكه جرمى را مرتكب شود كيفر دهند 


شرف اسلام اجازه نمى دهد كه هيجيكك از اين اعمال را در باره دشمن روا بدارند » جنانجه ديديم در هيجيكك از معركه هاى 
جنكك( هر قدر هم كه سخت وهول انككيز بود!) اجازه ارتكاب به جنين اعمالى را نداد ولى مردمى كه امروز خود را متمدن 
مى دانند به همه اين جنايات دست مى زنند » هول انككيزترين و وحشت زاترين رفتار را با دشمن خود مى كنند» آنهم در 


ووز كاري كه خودشان عضر لوو مى تاعتد:. 


آرى عصر نور ! كشتن زنان و اطفال و ييرمردان و بيماران و شبيخون زدن و بمباران كردن شهرها و مردم بى سلاح و قتل عام 


دشمن را مباح كرده است! 


مكر اين آلمان نبود كه در جنكك بين المللى دوم بمب هاى خوشه اى خود را بر سر مردم لندن ريخت و ساختمانها را ويران و 
زئان و اطفال و ساكئان شهر را تابود كرد؟ ومكراين المان تبود كه هزاران اسبر را به قتل رسائيد؟ و مكر اين دول متفق ( 
آمريكا و اتكلستان وشورزوف) تبودند كه هزاران هوابيمائ كىن رابراق تخريب شهرهاق المان به يرواز ذن آووذتك و آيا 


اين آمريكاى متمدن ! نبود كه بمب اتمى خود را بر سر مردم زاين ريخت و هيروشيما را با ساكنانش خاكستر كرد ؟ 


واين اعمال در روزكارى بود كه تمدن آقايان! به اختراع وسايل تخريبى خطرناكتر نرسيده بود . حال كه دولتهاى متمدن! 
مجهز به سلاحهاى جديد ويران كننده مانند : موشكهاى مختلفء. بمبهاى اتمى و ثيدروزنى و ... شده اند » خدا مى داند كه 


هنكام شروع جنك جهانى سوم جه بر سر كره زمين خواهند آورد وو جه عذابها و خرابيها و مصيبتها و دردها به بار خواهد آمد 


خداى تعالى بشريت را به سوى راه صواب و صراط مستقيم هدايت فرمايد! 


0 
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درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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